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LES CONFRERIES RELIGIEUSES 


DE L’ISLAM MAROCAIN 
LEHR EOll REIIGIEDX, POlimilE ET SOCIAL 

• ' <(! "i ^ 

Qui n’a pas de cheikh' a pour 
cheikh Satan. 


§ 1 . — Sources 

Les sources auxquelles nous avons puis6, pour r6diger 
ce m6moire, sont au nombre de quatre : 

1) C’est-4-dire de chef d’ordre religleuz. Nous exprimerions en fraoQais une 
idee analogue en nous servant du mot de directeur spirituel ; ceci revient a 
dire que ne pas appartenir & une confrerie, c’est se declarer membre de celle 
du diable. 

2) Pour la transcription de I’arabe en fran^is, nous adoptons les rdgles sui- 
vantes : 

«l>th ^4jouj j-h ^kh jdh d At (apos- 
trophe retoumde) jk tJk «h jouomW ^s 1®® ®®® 

tree fares ou nous transcrirons I, nous le rendons par ' (apostrophe). Dans 
quelqoe eas nous transciivons par g; le g devratoujoursetre prononce dur. 
C est le systeme de transcription que nous avons adopte dans notre grammaire 
arabe {Premiers iUments de la longue arabe, Geneve. i896). — En general nous 
transcrivons d’apres la prononciation locale marocaine (^ j, suppression fre- 
quentes des voyelles, etc.). Pour les noms de lieux ou de personnages tres 
connus ou au contraire mal connus, nous conservons I’orthographe courante 
on supposee. Nous ne mettons pas la marque du pluriel frangais au terme 
arabe singulier, ezeepte aux mots arabes passes dans notre langue. Nolons 
enBn que nous donnons toqjoars les dates^en annees de I’ere chretienne. 
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1" Les rapports coiisulaires qui nousont etc communiques 
dans les villes marocaines ainsi que les renseignements qui 
nous ont ete fournis dans les Legations europeennes a Tanger 
pendant notre s6jour au Maroc (octobre 1900 — mars 1901) ; 

2° Les renseignements et les documents qui nous ont etd 
donnes ou confids au Maroc par des particuliers europ6ens, 
resident depuis longtemps dans cet empire ; 

3° Les temoignages que nous avons recueiUis directemeut 
ou indirectement aupres des indigenes, en particulier au- 
pres de Marocains affilies aux confreries et de dignitaires de 
ces ordres. 11 y a souvent lien de se d6fier des informations 
donn6es par les affilies, qui ont une tendance fort compre- 
hensible a exag6rer I’importance de leurs confreries. Les 
ordres, d’une maniere generale, soutiennent leurs membres 
et reciproquement les ressorlissants des confreries font va- 
loir l’autorit6 et la puissance de leurs soci^tds; 

4* Les ouvrages publics en Europe et en Alg^rie sur les 
contraries religieuses musulmanes, et d’une manibre gbne- 
rale tons ceux ou des savants ou des voyageurs europeens 
ont traitb du Maroc et de TAfrique septentrionale. 

II est Evident que, de toutes ces sources d'investigations, 
les plus prbcieuses sont celles qui sortent du sol marocain. 
U importe done de dire ici quelques mots du but que nous 
avons poursuivi, dans la mission dont nous avons et6 chargb 
au Maroc en 1900-1901, mission qui nous a fait parcourir 
une grande partie du territoire chbrifien, de Tanger a Marra- 
kbeh et a la chaine du Grand Atlas *, 

Cette mission consistait dans une enqubte sur I’lslam ma- 
rocain au point de vue religieux et social. La propaganda is- 
lamique en Afrique, qui tend h faire de ce continent tout en- 
tier, au point de vue religieux et social, une terre musul- 
mane, est dans un rapport blroit de relation avec le dbve- 


1) Le lecteur trouvera une breve relation de notre voyage dans le Bulletin de 
la Societi de giographie d' Alger et de I’ Afrique du nord (3= trimestre 1901) et 
dans V Asiatic Quarterly Reeiew (oclober 1901). 
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loppement des confreries religieuses du mahometisme. 
Comme nous i’avons montr6 dans des §tudes deja anciennes 
sur cette importante question , le musulman missionnaire 
est souvent, le plus sou-vent meme, affili6 a un ordre reli- 
gieux*. Les confreries 6tant tres nombreuses au Maroc, et 
plus r^pandues dans ce pays, croyons-nous, qu’en aucune 
autre region de I’lslam, plusieurs d’entre elles appartenant 
meme aux plus influentes, il nous a paru qu’une 6tude de 
ces congregations, au Maroc, c’est-a-dire dans cette place 
fortede I’orthodoxie islamique, s’imposait a nous. La propa- 
gande de I’lslam est, en etfet, un probleme de la plus haute 
gravite au point de vue religieux, politique et social C’est 
ce problbme, dont nous sommes aUe examiner quelques 
elements au Maroc, malgre toutes les difficultes qu’une in- 
vestigation de ce genre doit necessairement rencontrer en 
territoire sacro-saint de I’lslam 


§ 2. — Observalions generates. 

Le Maroc, avons-nous dit, est le pays par excellence des 
confreries ; il I’emporte a ce point de vue, estimons-nous, 
sur I’Algerie, bien que, dans les trois provinces de cette co- 
lonie, les congregations soient singulibrement nombreuses. 

On pourrait au premier abord exprimer une opinion con- 
traire sur ce sujet, sil’on n’en jugeait que par la pauvrete re- 
lative des informations que nous avons sur les ordres maro- 
cains. Mais il faut prendre garde id a I’iUusion que 

1) les missions musulmanes au xix« siecle {Revue de I’histoire des religions, 
1885). La propaganda chritienne et ses adversaires musulmans,^&ns,i.82Q. 

2) Voyez le programme d’une enquete sur I’lslam {Scheme for an Inquiry 
concerning Islamism) que nous avons publie dans I’Asian'c Quarterly Review 
(april 1898). 

3) L’un des voyageurs europeens qui ont le mieux connu le Maroc, von Mal- 
tzan, ecrivait en 1868 : « Malheur au chretien, en pays marocain, qui lenterait 
de s instruire dans la religion musulmane sans devenir renegat ! » Ce que von 
Maltzan disait, apres experience faite, est encore vrai aujourd’hui au Maroc. 
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produisent sur nous les publications 6tendues qui onl 616 
faites sur les confreries alg6riennes. En Alg6rie, il est rela- 
tivement ais6, grdce a Tadministration frangaise de ce pays, 
de dresser une statistique document6e des ordres religieux. 
Au Maroc, tout autre est la position de I’enqueteur, qui doit 
user de la plus grande prudence et faire d’6tranges detours 
pour arriver a ses fins. 

D’une maniere g6n6rale on pent dire qu’en allant du Ma- 
roc a I’Extreme-Orient, on voit d6croitre de plus en plus 
le nombre et I’importance des congr6gations. D’autre part, 
en se rendant de I’Orient dans I’Occident, on voit diminuer 
sensiblement le courant du panislamisme. Des observateurs 
sagaces, ayant r6sid6 successivement en Asie et dans 
I’Afrique du nord, ont 6t6 frapp6s de ce fait que I’iddal du 
panislamisme fait mauvais m6nage avec rid6al de la confr6- 
rie ; I’uu tend a d6truire I’autre. En Orient et en ExtrSme- 
Orient, ou le souffle du panislamisme a plus d’une fois sou- 
lev6 ou menac6 de soulever les foules musulmanes, les 
congregations religieuses moins nombreusesne jouent pas le 
role capital qu’elles tiennent dans la vie de I’Africain du 
nord-ouest. Dans le Magreb au contraire, ou les ordres reli- 
gieux occupent une place si importante et d6ploient une 
aclivit6 si prodigieuse, rid6e du panislamisme est peu r6- 
pandue. Allez parler a un Marocain des pr6tentions a la 
souverainet6 spirituelle sur lout I’lslam du sultan de Cons- 
tantinople ! 11 vous r6pondra en vous disant que le seul h6ri- 
tier veritable el legitime de Mahomet est le sultan du Maroc ; 
et il faul avouer, qu’au point de vue musulman, il est dans le 
vrai. En fait, si le panislamisme repr6senle I’union ideale 
de tons les disciples de Mahomet, le principe de iaconfrerie, 
c est-a-dire du groupement des fideles en associations reli- 
gieuses distinctes et souvent rivales, correspond au fraction- 
tionnement de 1 Islam. L’absence au Maroc de tendance 
panislamique, comme nous I’avons con3tat6, est confirm6e 
pari absence de toute id6e nationale. Le « Maroc » est une 
expression geographique europ6enne; pour le Marocain, il 

c 
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y a des provinces, les unes soumises an sultan, les autres 
ind^pendantes : I’id^e de patrie, dans son cerveau, est locali- 
s6e dans tel on tel point du territoire ch^rifien, d’ou il est 
originaire et oil se trouvent ses int6r6ts. 

Si les confr6ries sont tres nombreuses an Maroc, an point 
que la majority, si ce n’est mfime les trois quarts de la popu- 
lation masculine adulte leur est affili^e, il faut prendre bien 
garde toutefois de tomber dans I’exag^ration. 

En premier lieu on ne doit pas compter comme ordre dis- 
tinct une branche d’une congregation connue sous un nom 
special dans telle ou telle local! te. Considerer, par example, 
les Djazoiiliyya du Sous comme un ordre distinct, alors que 
ce n’est qu’une branche des Chadheliyya, est de nature a 
induire en erreur. C’est le tort qu’ont eu certains auteurs qui 
ont traite, avec competence dureste, de ces questions’, 

En second lieu, j’estime qu’on ne doit pas mettre au 
nombre des confreries religieuses proprement dites cer- 
taines associations qui professent les dogmes coraniques, 
mais qui n’ont rien de commun avec des societes dont la re- 
ligion est I’essentielle raison d’etre. Nous n’aurions jamais 
la pensee en Europe de regarder la Franc-MaQonnerie 
comme un ordre religieux, malgre les principes spiritua- 
listes Chretiens qu’affirme cette ceiebre societe. Dans I’lslam, 
tout ayant un caractere religieux, par suite toute associa- 
tion, de quelque nature que ce soit, professant la foi en 
Allah et en son prophete, il y aurait lieu, en adoptant ce 
point de vue errone de voir parlout des confreries et des 
ordres. 

C’est ainsi qu'examinant la question sous un jour stricte- 
ment scienlifique et m’en tenanten mSme temps k I'idee con- 
fessionnelle musulmaue qui a donne naissance aux congre- 
gations religieuses, je ne saurais voir une confrerie religieuse. 


1) Cat, L'hlamismc et les confriries religieuses au Maroc (Revue des Deux- 
Mondes, 15 sept. 1898, p. 401). Ce reproche pourrait etre adresse a nombre 
d’^crivains qui se sont occupes des congregations religieuses musulmanes. 
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par exemple, dans I’ordre des Oulad Sidi Hammed du Moflsa 
du Sous, qui ne sont qu’une corporation d’acrobates. 

En assistant, an Maroc, a leurs exercices de gymnastique 
oil ils font preuve d’une adresse et d’une force musculaire peu 
communes, et en les voyant recueillir ies offrandes des spec- 
tateurs comme de vulgaires saltimbanques; je n’avais pas 
I’impression d’avoir devant moi les membres de ces associa- 
tions rOputOes par leur mysticisme ardent, leur vceu de pau- 
vrete ou leurs excentricitOs extatiques, et representees avec 
une exag^ration manifeste comme fanatiques et dangereuses 
au plus haut degre. Si les Oulad Stdt Mousa doivent etre mis 
au nombre des ordres religieux, pourquoi n’y pas compter 
aussi les Gnaoua* ou nbgres bateleurs des places publiques 
des villes marocaines? Nous en dirons autant des nombreuses 
soci6t6s de tireurs du Maroc, avec des cheikhs desquelles 
nous avons eu des relations ; malgrO leur caractfere religieux, 
ces associations ne peuvent pas Mre classees parmi les ordres 
religieux proprement dits. 

La multiplicity des confrOries religieuses au Maroc et le 
fait que la plupart des Marocains sont affili6s a Tune ou 
I’autre d’entre elles s’expliquent par I’esprit d’association 
extraordinairement dOveloppO dans la population marocaine. 
Tons les corps de mytiers sont organisys en corporations 
ayant un Emin a leur tete ; nous avons eu plus d’une fois 
affaire a ces personnages importants, dans nos achats dans 
les citys marocaines. La corporation est un acheminement a 
la confryrie. 

L’esprit d’association est si puissant au Maroc qu’il donne 
naissance & un grand nombre de sociytys de tout genre, 
ayant toutes un caractyre religieux, parce que dans I’lslam 
tout revet une teinte religieuse, mais au milieu desquelles il 
n’est pas toujours aisy de distingner la confryrie a propre- 
ment parler. C’est ainsi que tout chOrif qui possbde une 

1) C’est ce qu’a fait, a tort estitnons-nous, Quedenfeldt : « Aberglaube und 
halbreligiose Bruderschaften bei den Marokkanern » {Zeitschrift fiir Ethnologic, 
Berlin, 1886). 
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zaouia. est port6 a se consid^rer comme le fondateur d’uii 
ordre particulier et a prescrire a ses subordonn6s un dhikr 
special. 

Les Marocains affili^s aux congregations religieuses sont, 
avons-nous dit, en nombre trbs considerable. Aussi ne sera- 
t-il pas rare qn’un Europeen ait a son service, le sachant on 
Fignorant, un domestique indigene membre d’un ordre. Nous 
avons connu de ces*serviteurs tres fideles, qui, au jour ou 
leur confrerie se reunissait, avertissaient leur maitre qu’ils 
allaient prendre part aux exercices religieux de leur congre- 
gation ('Aissaoua par exemple). 

Quant a savoir, meme d’une maniere approximative, le 
nombre des /oAra’*, jene dispas des congregations maro- 
caines, mais de telle ou telle communaute se rattachant a 
une confrerie, il n’y faut pas songer. Interrogez des indi- 
genes, des membres de la meme congregation ou de la meme 
communaute ; leurs evaluations varieront de plusieurs cen- 
taines a plusieurs milliers. Au Maroc, nous en avons fait 
Fexperience, Findigene, qu’il s’agisse d'un caid ou d’un fel- 
lah, est incapable de vous donner une statistique de quelque 
valeur. Les gouverneurs des provinces ou des villes sont 
dans une veritable ignorance du nombre reel de leurs admi- 
nistres. 

Dans les grandes cites du Maroc, a Fez et a Marrakech, la 
plupart des ordres sont representes; dans les villes moins 
populeuses mais importantes comme Rabat par exemple, on 
rencontre les principaux d’entre eux. A Tanger, la presence 
des Legations en ecarte les confreries ; a vrai dire on trou- 
vera dans cette ville a moitie europeanisee des aftilies aux 
divers ordres (les ‘Aisscloua y ont un lieu de reunion pour 
leurs etranges exercices), mais on y chercherait en vain une 
zaouia. 


1) Plur. de fakir, note selon la prononciation marocaine ; on dfisigne au Ma- 
roc par le terme de fakir I’affilie aux ordres religieux ; le mot khoudn, dans cette 
acception,n’est pas employe. 
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Une dernifere observation g6n6rale sur les confr^ries ma- 
rocaines touchant les rapports qu’elles ont entre elles. S’il 
en est de rivales, comme nons le verrons, il en est d’autres 
qui vivent dans les meilleurs termes. C’est ainsi qu’un Maro- 
cain pourra elre affilie a deux ordres diff^rents ('A'issaoua et 
Derj^aoua par exemple); c’est ainsi qu’a Marrakbch, comme 
nous I’avons appris lors de notre s6jour dans cette ville, les 
contraries amies tiennent leurs stances a des jours diff6- 
renls, pour permettre aux affili^s qu’elles ont en commun 
d’assister, s^ils le d6sirent,a toules les reunions. On a pr6c6- 
demment signals le fait d’un cheikh kadriyya, le celebre 
Ma’-el-'Ainln-el-Chengitti, dont nous avons souvent enlendu 
parler dans le midi du Maroc, representant plusieurs autres 
ordres dans Texlreme-sud marocain*. 


§ 3. — Les ordres marocains^. 

Nous allons passer en revue les ordres religieux exislant 
actuellement a notre connaissance auMaroc,r6servant a une 
autre partie de ce m^moire I’^tude de I’influence qu’ils exer- 
cent. II est a peine besoin d’ajouter que nous n’avons pas 
la pretention d’etre complet; nous I’avons deja dit, une en- 
qu6te sur les confreries au Maroc est fort difficile et trbs de- 
licate a faire. 


1) Depont et Coppolani, Les confriries religieuses musulmanes, Alger, 1897 

p. 318. ’ ’ 

2) Rappelons sommairemeat que laconfrerie « vole » ou tdifa » troupe >.) 
a A sa tete un cheikh dont rautorite est absolue ; au-dessous du cheikh il y a 
le khalifa, puis les mokaddem. L’initiation porte le nom de ouird (litt ’« dL 
cente a labreuvoir, fait de s’abreuver >.). La formule de prieie speciale a cba- 
que congregation s’appelle dhikr (litt. « mention, souvenir, priere >.) Quant a 
la zdouia c’est d’une maniere generale un logement de religieux (marabouts) 
de la le nom de couvent ou monastere. hospice m«me par lequel on le traduit 
assezimproprement;ce pent 6tre un ensemble, parfois tres considerable de 
constructions comprenant mosquee. ecole, habitations pour les etudiants 
(lolba), pelerins (s ily aun tombeau de saint), clients, voyageurs, pauvres, etc 
ou encore un simple lieu de reunion etd’enseignement. 



LKS CONFRI^RIES RELTGIECSES DE l’iSLAM MAROCAIN 9 

'A'issdoua. — L’ordre de beaucoup le plus important etle 
plus influent au Maroc est celui des 'Aissaoua, fond6 par Stdi 
Mehammed ben 'Aissa, mort vers 1523-1524 a Mequinez 
ou se trouve son tombeau. Mequinez, qui pent avoir environ 
20,000 habitants, est peuplee d’affili6s a la confrerie de 
Sidt 'Aissa. A la fete du Mouloud^ les 'Aissaoua se rendent 
en foule et processionnellement dans la capitale de I’ordre 
qui est enmfime temps une capitale de I’empire. 

Les 'Aissaoua sont c6lfebres par leurs exercices excentri- 
ques et extraordinaires qui ont6t6 souvent d^crits. Le voya- 
geur allemand von Maltzan, pendant son sejour a Marrakech, 
eut le privilege d’y assister. Voici la description, fort peu 
connue des lecteurs franqais, qu’il fait d’une stance d’'Ais- 
sfioua; c’est, croyons-nous, le tableau le plus exact et le 
plus authentique de ce genre, et qui, a ce titre, m^rite 
d’etre traduit* ; 

« Lac6remonie religieuse commence par le chant nasillard 
de la mfime formule toujours r6p6t6e de la confession de foi 
musulmane : La Illdha il Allah (II n’y a pas d’autre dieu que 
Dieu).Ces paroles saintes sont psalmodi^es sur tous les tons, 
a satiety mais en mesure. 

« Tout d’un coup, au plus fort des chants et des cris, ac- 
compagn^s de tamtams et de tambours frapp6s en cadence, 
se Ifeve un des fr^res de rordre,qui commence la danse reli- 
gieuse [Ischdeb). h'Ischdeb n’est pas i proprement parler 
une danse, mais nous n’avons pas de meilleur mot pour 
rendre I’expression arabe. Ce sont des mouvements r6guliers 
du haut du corps, d’abord lents, puis de plus en plus rapi- 
des, i la fin convulsifs. Au d6but, oscillation srhythmiques de 
la partie sup^rieure du corps et de la tfite, et inclinations 
trfes profondes et rapides. Apr^s que le danseur s'est livre ^ 
cet exercice pendant quelques minutes, un autre se Ifeve, puis 
un troisifeme, jusqu’a ce qu’enfin six 'Aissaoua rivalisent 

1) Von Maltzan, Drei Jahre im Nordwesten von Afrika, 2*' Auflage, Leipzig, 
1868, t. IV, p. 276 ss. Les mots arabes sont transcrits d’aprSs la mSthode de 
Maltzan. 
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d’ardeur a osciller et a se courber. Ce spectacle pr6paratoire 
dure une demi-heure environ. Aucun des acteurs de cette 
scene strange ne s’arrete avant d’ avoir atteint le paroxysme 
de Ylschdeb. Les mouvements deviennent de plus en plus 
rapides, les inclinations de plus en plus profondes, les con- 
versions du corps et de la tfite de plus en plus violentes; 
alors le vertige s’empare de T'A'issaoua epuisSj’ficume vient 
sur ses l^vres, les yeux sortent de leurs orbites, roulant des 
regards de fou, et le fanatique danseur tombe a terre en 
tr6buchant : il est parvenu a I’extase bienheureuse. 

« Lorsque T'A'issaoua est dans cet etat d’anSantissement 
physique, c’est que I’esprit du fondateur de la confrSrie a 
mattris6 le disciple et I’a rendu apte a avaler impun^ment 
les poisons les plus violents et tout ce qui d6cbire ou coupe. 

« Bientdt les six 'AissAoua se roulent par terre en un sau- 
vage d^sordre, poussant des cris effrayants qui n’ont rien 
d’humain, ressemblant tantdt au grognement du sanglier, 
tantdt au rugissement du lion. Plusieurs pareils a des fauves 
grincent de leurs dents d’ou coule une §cume blancMtre. 
Dans leurs mouvements confus et mena§ants,on dirait qu’ils 
vont mettre en pibces les assistants. 

« Alors on apporte un'grand plat, que le mokaddem qui pre- 
side la cer^monie d^couvre. Le plat est rempli de serpents, 
scorpions, crapauds, lizards, melange de betes venimeuses 
ou repoussantes. A peine le mokaddem a-t-il ote le couvercle 
du plat, que les six fous furieux se pr6cipitent sur cette nour- 
riture immonde et vivante avec Tavidit^ de carnassiers affam6s, 
et en un instant tout est d6chir6 et englouti. Aucune super- 
(jiherie. Je vois les reptiles mach6s par des dents puissantes, 
et au coin de la bouche des frbres apparait la salive teinte du 
sang des serpents et de I’humeur visqueuse des scorpions. 

« Ce repas ^coeurant est suivi d’un autre plus dangereux peut- 
fitre.On apporte un plat deverre brise, d’aiguilles, de feuilles 
de cactus, dont le contenu est aussitOt absorbs et aval6 par les 
freres. J’entends craquer le verre sous la dent et le sue des 
feuilles de cactus coule sur les joues. Le sang de la bouche 
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bless6e se mele au jus du vegetal. Enfiu un fer rouge est ap- 
port6 et un nbgre*, a I’apparence plus fanatique encore que 
celle des six Marocains qui I’ont pr^c6d6, le prend dans sa 
bouche et le Ibche de tons cotes. 

« La c6r6monie termin^e, a lien I’admission dans I’ordre 
d’un nouveau frbre. Le neophyple est introduit par deux 
membres de la confrerie; il se prosterne devant le mokad- 
dem. Celui-ci apres I’avoir exhorts accomplit le saint acte, 
sans lequel personne ne pent entrer dans I’ordre des 'A'is- 
saoua. Get acte est le suivant ; le n^ophypte ouvre large- 
ment la bonche, et a trois reprises le Mokaddem crache dans 
le gosier dn neophyte. Cette salive miraculeuse pent seule 
donner au neophyte le pouvoir d’absorber impun^ment ve- 
nins, verre ou pointes de cactus. » 

Les exercices excentriques et extraordinaires des 'A'is- 
s4oua s’expliquent moins par des trues et des proc6d4s de 
prestidigitation* que par des phenombnes de I’ordre psychi- 
que dont I'blat extatique a donnb de nombreux examples 
dans tons les temps, chez tons les peuples, dans toutes les 
religions. Nous avons vu a Rabat, dans la demeure de M. D., 
ancien agent consulaire de la France dans cette ville, une 
trbs interessante collection d’instruments de tortures dont se 
servent les 'AissAoua dansleurs stances ; lourdes et bnormes 
massues couvertes de gros clous, verges de flagellants for- 
mbes de batons courts et mobiles enfilbs dans un anneau, 
etc. 

On aurait tort, toutefois, de considbrer les 'Aissaoua comme 
de simples bateleurs et jongleurs. Je sais bien qu’ils se don- 
nent volontiers en spectacle moyennant argent ; & Kairouan 
on m’a offert de cette fagon la vue de leurs furies. Mais les 


1) Maltzan doute de la « bonne foi » du negre, qui lui parut gtre un habile 
prestidigitateur. 

2) En passant a Barcelone en octobre 1900 j’ai appris que des Espagnols 
donnaient dans cette yille des representations oil iis reproduisaient, affirmaient- 
ils, au moyen de trues les exercices les plus etranges des 'Aissaoua; je n’ai 
pas eu malheureusement I’occasion de les voir. 
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excenlricit6s religieuses d’un groupe de la confr^rie ne sau- 
raient jeter le discredit sur la masse des affili6s, qui pour la 
plupart, au Maroc, sont d’honnetes et paisibles cultivateurs 
et ouvriers . 

Les AissS.oua sont trbs nombreux au Maroc dans toutes 
les parties de I’empire et s’y recrutent dans tons les rangs de 
la soci6t6. On m’a cit6 k Marrakbch les noms de hauts per- 
sonnages de la cour chkritienne qui 6taient aftili6s k I’ordre 
de Sidi 'Aissa. Le pr6c6denl sultan Moulay Hassan en faisait 
partie. Nous reviendrons plus loin sur ce fait du plus haut 
intkrkt. Les Bokhkra (Bokhari), descendants de la c^Ibbre 
garde noire institute, il y a plusieurs siecles, par les sultans 
du Maroc', et qui forment au Maroc commeune sorte d’aris- 
tocratie, sont gen6ralement membresde laconfr6rie des 'Ais- 
skoua. Ajoutons qu’k Mequinez les 'Aisskoua sontexemptks 
d’impdts et de corv4es, 

Hamadcha. — Cet ordre trbs inf4rieur en importance el 
en 4tendue k celui des 'Aisskoua en est trbs proche parent 
par ses pratiques excentriques. Les Hamadcha ou Hamdou- 
chia sont r6put4s au Maroc par les coups de hache qu’ils se 
donnent sur la tete, paries boulets de canon qu’ils jettent en 
I’air et regoivent sur leur crane meurtri mais endurci, etc. 
On les rencontre souvent en compagnie des 'Aisskoua. Leur 
nom vient du fondateur de I’ordre, Sidi 'Ali ben Hamdouch, 
qui a vecu au xvi* sikcle ; ce saint est enterrk prbs de M4qui- 
nez. 

Associations religieuses apparentees aux Hamadcha' . — Les 

1) Leurs privileges furent conGrtnes par un decret imperial de 1697. Leur 
nom leur vient de ce qu’ils furent mis sous la protection du theologian re- 
nomme Bokhlri (f 870), I’auteur du fameux recueil de traditions musulmanes 
« Es-Sahih ». Ils ont joue au Maroc le rdle des janissaires en Turquie. 

2) Elies ont 6te signalees par Quedenfeldt (loc. cit.), qui ajoute a celles que 
nous mentionnons dans ce paragraphe, mais sans aucun renseignement (nous 
transcrivons les noms tels que I’auteur allemand les 6crit) : les ^Alamtn (Sidi 
Kaddour el-'Alarai) de Mequinez, les Ssedjinin (Sidi Hamed Ssedjini), de Me- 
quinez, les Kasmin (Sidi Kassem Bou-Asria), des environs de Mequinez. Ces 
communautes sont tres peu connues etn’ont qu’un nombreinGme demembres. 
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quatre groupes suivants,plus ou moins reli6s aux Hamadcha, 
par leur origine ou leurs exercices religieux, ne comptent 
que peu d’affili6s. 

Degougiyyin. — Leur patron Sidt HamedDegougi, proche 
parent du fondateur de I’ordre des Hamadcha, 6tait origi- 
naire des environs de Mdquinez (Jebel Zerhoun) . 11s se frappent 
la tele avec des boulets de canon et des massues, qu’ils 
lancent en I’air et laissent retomber sur leurs crdnes. 

Sddikiyyin. — Leur patron Sidi Mohammed es-Sadik est 
venu du sud-marocain (Tafilet, Dra'a, Touat). Dans leurs 
danses, ils se frappent violemment la tete les uns centre les 
autres. 

Riahin. — Leur patron est Sid el-'Amer Ridhi, de Mdqui- 
nez. Ses disciples s’enfoncenl dans le ventre des pointes de 
couteaux ou de fourchettes *, sans que le sang coule. 

Melidiyyin. — Leur fondateur Moulay MeliS,na est origi- 
naire de Mdquinez; ses adeptes sont des mangeurs de feu : 
ils avalent des charbons ardents. 

ToCihdmiyyin. — C’estlaconfr6rie c6lfebreconnueenAlg6rie 
sous lenom de Tayyibiyya. L’importance de cet ordre au Maroc 
a notre 6poque a 6te, d’aprfes tons les renseignements que 
nous avons reunis, consid^rablement exag^ree, et I’influence 
qu’il exerce actuellement parait etre trfes mediocre. Le fait 
est que nous en avons fort peu entendu parler dans notre 
voyage dans I’interieur du Maroc, tandis que les noms des 
autres grands ordres marocains revenaient sans cesse sur 
les l^vres de nos interloculeurs. Cette congregation, qui 
compte plus de 22.000 membres en Alg6rie, elant tr^s con- 
nue par suite des liens qui I’unissent a la France, et de nom- 
breux Iravaux en langue frangaise ou anglaise en ayant 
longuement enlretenu le public, il nous sera permis d’etre 
bref. 

La fondation de I’ordre remonte a 1678-1679. Le r6le 
politique tres grand qu’ajou6 autrefois cette confr^rie pro- 


1) Quedenfeldt a ete, a plusieurs reprises, lemoin de ces exercices etranges. 
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vieat de la noblesse d’origine de son fondateur et des chefs 
spirituels qui lui ont succede. Les ch6rifs d’Ouezzan (tel est 
le litre par lequel on les designe) se rattachent en effet, par 
leur origine, a la famille de Moulay Idris, descendant de 
Mahomet, qui fonda la premiere dynastie marocaine en 788. 
La descendance des ch6rifs d’Ouezzin de la lignee du Pro- 
phete passe m&me, an Maroc, pour etre, sinon plus authen- 
tique, du moins plus pure et mieux dtablie que celle des sul- 
tans. 

Le nom de Tayyibiyya vient de celui de Moulay Tayyeb, le 
second directeur de I’ordre, historiquement parlant, contem- 
porain du sultan Mohlay Isma'll, au xviP siecle. La confr^rie 
aida puissamment ce sultan a s’emparer du pouvoir. Quant 
aunom de Tohhamiyyin, il derive du nom de Moulay et-Tou- 
hami ben Mohammed (fniS), celbbrepar sa reorganisation 
de la congregation. 

Le directeur de I’ordre, Mohlay 'Abdesselim benel-IJadjdj 
el-' Arbi 1-OuezzSni (f 1894) 6tant devenu proteg6 frangais, 
sa congregation a etd en quelque sorte h la devotion de la 
France ; c’est dans ce fait, croyons-nous, qu’il faut chercher 
la cause de la decadence de I’ordre. 'Abdesseldm avait des 
sympathies tr^s vives pour la civilisation europeenne ; il avait 
repudie ses femmes indigenes pour epouser une Anglaise*. 
L’aine de ses fils, Moulay el-' Arbi est actuellement chefde la 
confrerie^ 

Les Touhamiyyin sont rdpandus essentiellement a Ouezzdn, 
ou se trouve leur maison-mere, dans le nord du Maroc, dans 
la province d’Oran ou ils sont trbs nombreux, et au Touat. 

Tidjdniyya. — Get ordre. Tun des plus rdpandus et des 
plus importants au Maroc, a eu pour fondateur Sidi Ahmed 

1) Nous avons eu I’occasion, a Tanger, de connaitre la cherifa. 

2) Nous tenons de Modlay ‘All, I’un des deux fils que 'Abdesselam a eus de 
la cherifa anglaise, que I’ordre a perdu de son influence et qu’il a cesse au- 
jourd’hui de faire de la propagande. Le prince ‘All (c’est avec ce titre qu’il nous 
aete presente a Tanger) et son frere ont fait leurs etudes au lycee d’ Alger. 
Quant au fils aine de ‘Abdesselam, le cherif actuel d’Ouezzan, il a ete sursade- 
mande, decore de la legion d’honneur ; ce fait est digne d’etre signale. 
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ben Mohammed ben el-Mokhtar et-Tidjanl, ne a 'Ain-Mahdi 
pres de Laghouat en 1 737-1738 et mort a Fez en 1813. lldes- 
cendait d^un saint personnage, cherif marocain, qui avail 
coostruit la zdouia de 'Ain-Mdhdi. Celle confrdrie a pris une 
extension remarquable ; I’Algdrie, la Tunisie, la Tripolitaine, 
le Soudan, le Congo, I’Adamaoua, I'Adrar, le Touat, sont 
avec le Maroc les pays de I’Afrique on la congregation a le 
plus d’aflilies; on en trouve meme en Egypte. En Asie 
I’ordre a des zaouia a Constantinople, a Beyrouth, a Medine, 
a La Mecque. 

Les Tidjaniyya marocains forment une branche tout a fait 
ihdependante du reste de I’ordre avec leur maison-mere de 
Fez. Leursfrbres du Tafilet, du Gourara, du Touat, du Sou- 
dan occidental frangais et du Sdndged, subissent leur ascen- 
dant et reconnaitraient leur autoritd spirituelle. 

Au Maroc c’est un ordre aristocratique. II s’y recrute dans 
I’dlement arabe de la population, ou, pour parler plus exac- 
tement, dans Fdldment maure-andalou*, qui reprdsente dans 
cet empire la par tie la plus intelligente, la plus instruile, 
mais aussi la plus fanatique. II y compte egalement des affi- 
lids parmi les hauls personnages du xMakhzen* et les grands 
n^gociants. 

Cette coufr^rie qui offre beaucoup plus de cohesion que 
les autres ordres marocains, dispose, par le milieu ou eile 
gagne des adherents et par I’esprit qui y rfegne, d’une in- 
fluence sociale considerable et d’un prestige reel au point de 
vue financier. Dans la congregation des Tidjaniyya, les ques- 
tions touchant au temporel occupent une place importante, 
comme dans tant d’ordres monastiques chretiens. De la k 
exercer une action politique, il n’y pas loin. 

Si Tordre, en Algdrie, a 6t6 signaie par les auteurs qui 

1) II n’y a pas au Maroc, a proprement parler, d’Arabes ; la population d’ori- 
gine arabe est ceile qu’on designs Ires justement sous le nom de Maures-Anda- 
lous. 

2) Le Makhzen, c’est le gouvernement, et, d’une maniere generals, tout ce 
qui y touche ou en depend. Ce terme marocain est tres complexe. 
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s’en sont occup6s comme sympathique a la France, et 
CO name ne t6moignant pas d’hostilitS a noire civilisation, il 
resulte des renseignements que nous avons recueillis au Ma- 
roc, que dans ce pays on doit le consid6rer comme fanatique 
et trfes oppos6a I’influence europ6enne. A Rabat, il est vrai, 
un European, qui habile depuis longtemps le pays et qui a 
une veritable connaissance du monde et du caractbre maro- 
cains, nous a presents les Tidjaniyya sous un jour tout diffe- 
rent; mais nous ne saurions oublier que dans cette ville im- 
portante, nous avons trouve une opposition systematique a nos 
recherches d’ordre purement archeologique et historique * ; 
il en eut ete sans doute autrement si I’nne des confreries les 
plus influentes de cette cite, ceUe des Tidjaniyya, eut ete 
ouverte a I’esprit europeen. 

Derkaoua. — Get ordre dont Fimportance est considerable 
au Maroc, a ete fonde par Sidl ’l-'Arbi ’d-Derkioul, morl en 
1823 dans sa zaoula de Bod Brih (tribu des Beni Zeroudl, au 
nord de Fez, dans les DjebMa), C’est dans cette localite que 
se Irouve la maison-mbre de la confrerie. 

Les Derkaoua sont tres repandus dans toute I’etendue du 
Maroc. La corporation cherifienne des Sekhalliyin “ a Fez se 
rattache a cette confrerie. On les rencontre fort nombreux 
en Algerie (Oranais), dans le Touat, le Gourara et le Sahara 
jusqu’aXombouctou; on trouve encore des affilids a la con- 
gregation en Tunisie, en Tripolitaine, en figypte et en Ara- 
bic. 

Les Derkaoua, tres connus par les travaux publies sur 
les congregations religieuses musulmanes, sont un ordre 
mendiant, remarquable par ses tendances ascetiques et le 
serment d’obeissance absolue que ses membres pretent a 

1) Il s’agissait de recherches dans la cite en mines de Chella et d’inscrip- 
tions placees dans la vieille mosquee abandonnee de cette ancienne capitate 
(nous ne parlons pas des tombeaui des sultans Merinides qui sont a Chella). 

2) D’apres des renseignements que nous a recemment procures M. Fumey, 
premier drogman de la Legation de France a Tanger, cette branche des Der- 
kaoua, qui n’estguere connuequ’aFez, n’a qu’une soixantaine d’annees d’exis- 
tence. 



LES CONFRERIES RELIGIKHSES DE LISLAM MAROCAIN 17 

leur cheikh. G’est la coufr6rie mahomelane qui se rapproche 
ie plus peut-etre des congregations monasliques du Catho- 
licisme. Dans les dernieres recommandations que le fonda- 
teur de I’ordre adressa a ses religieux, on lit cette ceiebre 
declaration, dont on a rapproche avec raison le fameux 
perinde ac cadaver' d’Ignace de Loyla* : « Ils auront pour leur 
cheikh une obeissance passive et, a tons les instants, ils 
seront entre ses mains comme le cadavre aux mains du la- 
veur des morts ». 

Que de fois, au Maroc, n’avons-nous pas rencontre sur 
notre route, mendiant et marmottant les invocations a Allah*, 
des membres de la confrerie : le baton ou la lance dans la 
main, autour du cou de grands colliers aux grains de bois 
souvent enormes, le corps convert de haillons, et frequem- 
mentsur la tete, ensigne d’extreme devotion, le turban vert. 
Les vieilles et sales hardes, les vetements en lambeaux, dont 
ils se plaisent a se recouvrir, leur font parfois donner le nom 
de Derbeliyya (porteurs de haillons®). On comprend, aprfes 
les avoir vus, ce dicton satirique, rapporte par Moulieras, que 
chanteut enchoeur les tolba djebaliens : 


1) On a singulierement exagere les rapports qu’il pent y avoir entre les Je- 
suites et les ordres musulmans et Ton a commis a ce propos de graves anachro- 
nismes. Voy. ce que nous avons dit sur ce sujet dans notre ^arterly report 
on Semitic studies and orientalism, octobre 1898 {Asiatic Quarterly Review). 

2) On raconte que SIdi ’l-‘Arbi ’d-Derkaoui etait si convaincu de I’unite de Dieu 
et du devoir absolu de rendre gloire a Dieu seal, qu’il ordonnait a ses adeptes, 
quand ils repetaient la chehdda (« II n’y a de dieu qu’ Allah et Mahomet estl’en- 
voye d’Allah »), de ne reciter a haute voix que la premiere partie de la profes- 
sion de foi, en se contentant de mentionner mentalement la seconds. (Harris, 
Tafilet, London, 1895, p. 299). On trouvera d’interessants details sur les Der- 
kaoua marocains dans les Voyages au Maroc de Jakob Schaudt {Bulletin de la 
Societe de giographie d' Alger et de VAfrique du nord, 3= trimestre, 1901). 
Schaudt, qui futadmis dans I’ordre des Derkaoua, a connu le celebre saint Sidi 
Mohammed ’l-'Arbi, que nous avons entendu si souvent invoquer au Maroc. 

3) De Derhela haillon, ou, comme me le disait un haul dignitaire des 
Touhamiyyin, qui considerait les Derkaoua comme I’ordre rival par excellence 
des Tayyibiyya, de tjjj derh ce qui se deteriore (haillon) et ball, use. 
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« Le chien et le Derkaoui ne font qu’un‘l » 

D’aprfes I’enquete que nous avons faite, Tordre des Der- 
kaoua est actuellement atfaibli au Maroc par ses divisions; il 
serait scind6 en trois branches distinctes. Son ingerence an- 
t6rieure dans la politique marocaine est positive*; I’histoire 
de la confr6rie est la pour I’etablir. Quant au fanatisme dont 
on I’accuse, il est relatif ; ce qui signitie qu’on pourra trouver 
au Maroc, ou le fanatisme, contrairement a Topinion r6pau- 
due en Europe, est rare, des fanatiques dans la congregation 
des Derkaoua, sans que cela implique pour I’ordre entier 
cette facheuse caracteristique. 

Kddriyya. — Cette confrerie, qui compte au Maroc de 
nombreux adeptes, est, comme Ton sait, la plus repandue et 
la plus populaire de I’lslam; son domaine spirituel s’etend en 
effet du Maroc a la Malaisie, ou, pour parler plus justement, 
on pent dire que partout oh a penetr6 la religion de Maho- 
met, partout aussi a suivi I’ordre des Kddriyya. Son fonda- 
teur, Sidi 'Abdelkdder el-Djildni (-J- 1166), ou el-Djilali comme 
on dit au Maroc, n6 en Perse et enseveli a Bagdad, est le 
saint qu’on entend le plus souvent invoquer en terre maro- 
caine. Get ordre se fait remarquer autant par ses principes 
de philanthropie et son indpuisable charite que par son mys- 
ticisme et son ardente pidte. Les Kadriyya sont connus au 
Maroc sous le nom de Djilala. La principale de leur zdouia 
est celle de Marrakech. 

Dans 1 extreme-sud marocain, I’ordre des Kddriyya est 
represents par un personnage qui jouit dans le Soudan tout 
entier d une influence extraordinaire. Nous avons dSja parle’ 
de ce cheikh dont I’autoritS spirituelle est si grande qu’il 


1) ^ (.fj'ij.Ulj wJJCiI (Moulieras , Maroc inconnu , Paris , 1899, 
t. II, p. 785). 

2) D'apres de La Martiaiere (Morocco, London, 1889, p. 334, note 2), les 
Derkaoua auraient d’importants et secrets depots d’armes auMaroc. Quanta nous, 
nous n en avons pas entendu parler, pendant notre sejour dans ce pays. 

3) Voy. page 8. 
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en est arrive a exercer sa supr^matie sur plusieurs autres 
ordres dont il est le repr6sentaat officiel et autorise dans ces 
memes regions. Ma’-el-'Ainln-el-Chengitli, qui reside tantot 
a Chengit dans i’Adrar, tantot an midi du S4giet-el-Hamra, 
oil il est reconnu comme cheikh des Kadriyya, a 6te regu 
solennellement a la cour cherifienne, qui n'est point indiff6- 
rente au role de ee saint tres remuant dans les possessions 
plusoumoins effectives qu’elle revendique dans I’Extreme- 
Sud et dans les contr6es qui y confinent. Peut-etre a-t-on 
exager6 le prestige et I’influence de ce grand personnage re- 
ligieux. En f6vrier dernier, etant dans le sud du Maroc, j’ai 
appris que Ma’-el-'Ainin-el-Chengitti, qui 6tait en voyage 
pour se rendre aupres de son ami et de son souverain spiri- 
tuel, le sultan de Marrakech, avait 6te pill6 et rangonne, 
comme un vulgaire pfelerin, par un caid de I’Oued Noun. Si 
le fait est exact, il serait grave, au point de vue des congre- 
gations religieuses musulmanes, et des saints de I’lslam ; on 
sait, en effet, quel ascendant irresistible possbdent les mara- 
bouts et de quelle aureole surnaturelle ils sont entoures dans 
tons les pays musulmans, et surtout au Maroc. 

Hedddoua^. — C’est au Maroc seulement que se rencon- 
trent les Hedd^oua, qui ne sont connus, comme ordre reli- 
gieux, que depuis les travauxde Moulieras^ Partout repan- 
due sur le territoire marocain,cette confr6rie, chose etrange, 
n’est nulle part mentionnee. Mouli6ras en a eu connaissance 
par Mohammed ben Tayyeb, cet infaligable voyageur maro- 
cain, aux allures de derviche, qui lui a fourni les materiaux 
de son Maroc inconnu. C’est cet ouvrage ainsi que les 
renseignements recueillis auprhs des indigenes par le capi- 
taine Larras ® de la mission militaire frangaise de Marrakech 


1) Plur. de Heddaoul 

2) Le Maroc inconnu, t. I et II passim. 

3) Le capitaine Larras, qui nous a accotnpague pendant une partie de notre 
voyage (de Marrakech a Mogador par TAtlas) a bien voulu nous communiquer 
ses observations importantes et judicieuses sur les confreries musulmanes. 
Nous tenons a lui en temoigner ici notre vive reconnaissance. 
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qui nous ont permis essentiellement de rediger ce para- 
graphe. 

L’ordre des Heddaoua a ete fond6 par un saint personnage 
du nom de Sidi Heddi, qui a vecu an xiii® sifecle et a 6te un 
contemporain et un admirateur de Modlay ‘Abd es-Selam 
ben Mechich, le grand saint des Djebala. On ne nous a rap- 
ports sur ce chef religieux que des legendes. Son tomboau 
se trouve a Tagzirth, chez les Beni 'Aroiis dans les Djebala; 
c’est la qu’est la maison-mere de la confrerie. Le pays on il 
s’Stait fixS et on il avail fait construire une zaouia porte le 
nom de Outa (plaine) Sidi Heddi; les poissons duruisseau qui 
la traverse sont, depuis lors, devenus sacrSs. 

Les Heddaoua forment un ordre‘ mendiant du plus bas 
Stage et de I’aspect le plus repoussant. On les rencontre 
vetus de haillons, tete nue, la lance a la main el le chapelet 
suspendu au cou; leur saletS estproverbiale et on les accuse 
de vivre dans la promiscuitS; I’ordre admet des femmes 
comme affiliSes. Lacompagnie des animaux, celle des chats 
en particulier, leur est chSre ; ce sont enfin de grands fumeurs 
de kif (chanvre hachS). Tons les renseignements que nous 
avons sur cette confrerie assez rSpandue quoique peu nom- 
breuse tendent a nous la representer comme un ordre auti- 
nomienL On sait que les exemples d'excentricitSs religieuses 
pareilles ne sont pas rares dans I’histoire des religions, dans 
celle du Christianisme specialement. 

Nheriyya. — Get ordre, dont I’importance a diminuS au 
Blaroc et qui, d’apres ce qui nous a StS rapportS, serait ac- 
tuellement en dScadence, a StS fonde au xvn“ siecle, par 
Mohammed ben Naser ed-Dra'i {f 1669). Ce saint designait 
comme son maitre spirituel Sidi Ahmed ben Yousef (f 1524- 
1323). Les Naseriyya forment done, comme les Yousefiyya, 


1) Voici, a litre de document, le dhikr disUnctif des Heddaoua : 4 il; <a)t 




^1 J Ju^ aul ^1 *(11 All jj-t « Aunom d’Allah. Par Allah. 0 mon 


Seigneur. Louange a Allah! 11 n’y a de dieu qu’Allah, Mahomet est I’envoye 
d’Allah ! » (Moulieras, t. II, p. 187). 

2) En voyageant au sud du Maroc, j’ai rencontre entre SoOk et-Tleta et 
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un ordre secondaire issu de la confr^rie des Ch^dheliyya* . La 
maison-m^re de la confrerie est a Tamegrout dans I’oued 
Dra'a. Tamegrout, ou est mort et enseveli le fondateur de 
I’ordre, est le centre de la congregation, qui est repandue 
surtout dans le sud et I’extreme-sud marocain; on ne trouve 
qu’un tr^s petit nombre de Naseriyya en dehors du Maroc 
(Algerie, Tunisie). 

Cheikhhjya. — Les Cheikhiyya ou Oulad-Sidi ech-Cheikh, 
que Ton peut rattacher aussi a la tendance doctrinale des 
Chadheliyya, constituent bien moins un ordre religieux a 
proprement parler qu’une aristocratic a la fois politique et 
religieuse. 

Le fondateur de la congregation a ete Sldi 'Abdelkader 
ben Mohammed nomme plus tard Sidi Cheikh ( f 1 6 1 5) , qui crea 
a El-Abiod le premier des ksobr qui se trouvent dans cette 
region, et exerga dans le Sahara une grande autorite morale 
et religieuse*. Mais I’origine de I’association remonte beau- 
coup plus haut, jusqu’au calife Abou-Bekr, 

Repandus principalement dans le sud Oranais, le Touftl, 
le Tidikelt, le Gourara, ils ne jouent au Maroc, ou on ne les 
rencontre qu’en trfes petit nombre dans la partie du terri- 
toire cherifien (Tatilet) qui avoisine I’oasis de Figuig, qu^un 
role trbs peu important. II n’y a done pas lieu d’insister sur 
les sentiments d’hostilit6 a Tigard de I’Europe et de notre 
civilisation, dont sont animes, a ce qui m’a 6te affirm^, les 
Cheikhiyya marocains. 

Kerzdzdyya. — Get ordre, qui a des affili6s dans le sud 


Guerando le tombeau d’un saint, dont !e gendarme marocain qui m'accompa- 
gnail et qui connaissait le pays, ne voulait pas me dire le nom. II s’y d§cida 

enfin et me dit en riant que le saint s’appelait El-Hawwai (t^l^l) e’est-a-dire 

le caresseur [de femmes] Les marabouts de cet acabit ne sont pas rares 

dans rislam marocain. 

1) II est a remarquer que les Chiidheliyya representent aujourd’hui bien 
moins un ordre organise qu’une doctrine religieuse professee par de nombreu- 
ses congregations et de nombreuses zaouia. 

2) Rinn, Marabouts et Khouan, Alger, 1884, p. 352. 
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marocain, mais dont nous avons k peine entendu parlor an 
Maroc, a et6 fond6 par le ch6rif Ahmed ben Mousft {f 1608), 
qui professait les doctrines des Chadheliyya. Cette confrerie, 
aux tendances philanthropiques,'est r^pandue surtout dans le 
sud Oranais. La zftouia du cheikh Ahmed a Kerzdz est encore 
aujourd’hui le refuge des pauvres et des habitants des ksoOr 
voisins, en temps de malheur et d’oppression. 

Ziynniyya. — Ce que nous avons dit des Kerz&ziyya s’ap- 
plique aux Ziynniyya. Get ordre philanthropique fut fonde par 
Moulay Bou Ziyftn (f 1733). Le tombeau de ce saint person- 
nage est a Kenadsa,entre le Tafilet et I’oasis de Figuig; c’est 
la que se trouve la maison-mbre de I’ordre, qui est r^pandu 
surtout dans I’extreme sud marocain, au Tafdet. a Figuis. 
au Touat, au Gourara et dans la province d’Oran. Quant a la 
doctrine, les Ziyaniyya se rattachent aux Chadheliyya. 

Autres confreries d" origine chddhelienne. — Nous r6unissons 
dans ce paragraphe plusieurs congregations, existant au 
Maroc ouy ayant laiss6 des traces, et qui toutes se rattachent 
a la doctrine des Che,dheliyya. 

L’ordre des Hansaliyya, qui a presque totalement cess6 
d’etre au .Maroc, oti il exerqa jadis une grande influence, a 
ete fonde par Sidi ben Yousef el-Hansali, qui a vecu au 
xviP sibcle.Ce cheikh appartenait, comme I’indique son sur- 
nom, aux Hansala, fraction de la tribu des Beni Mtir au sud 
de Fez. 

La confrerie des Zerrotikiyya, qui est en train de dispa- 
raitre au Maroc; a ete fondee par Abou ’l-'Abbas Alimed, 
plus connu sous le nom de Zerrouk. Ce personnage religieux, 
de la tribu des Beranbs prbs de Fez, est mort en 1494. 

Les Djazo-Ciliyya, qui ont plus ou moins disparu en tant 
qu’ordre (I’enseignement du fondateur de la confrerie est 
encore professe a Fez), ont eu pour premier initiateur et 
cheikh Abou 'Abdallah Mohammed el-Djazouli (f v. 1465), 
originaire de Djazoula dans le Sous. 

L’ordre des Yofisefiyya, dontil subsiste quelques traces au 
Maroc, a ete fonde par Sidi Alimed ben Yousef, originaire 
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soil du Maroc, soil de I’Oranais. Ce celfebre clieikh est mort 
en 1 524-1 o2o el est eiiseveli a Miliana (Alger). 

Enfin I’ordre des Gdziyya, qui n’a regu que peu de deve- 
loppement et pris qu’une faible extension dans I’oued Dra'a, 
a et6 fond6 an xvi® siecle par Stdi Abou ’1-Hassan el-Kasem 
el-Gazi. 

En limitant a ces cinq confr6ries le nombre des ordres on 
sous-ordres derives des Chadheliyya, nous n’avons pas la 
pretention d’etre complet. Comme nous I’avons deja donne a 
entendre, I’etude des ordres marocains est fort difficile, et 
nous ne sommes qu’a I’aurore des investigations dans ce 
champ a peine explore. 

Mbouonun. — Nousdevons au capitaine Larras, qui abien 
voulu nous faire part de ses recherches sur ce point, la con- 
naissance d’un ordre nouveau, qui n’a encore ete signale, que 
Je sache, que parle capitaine Erckmann*, ancien chef de la 
mission militaire fraugaise au Maroc. II s’agit des Mbouoniin, 
confr4rie fond6e, j’ignore a quelle §poque et n’ai rien pu 
determiner a ce sujet, par un personnage religieux nomme 
Sidi 'Abdallah 'Alt, originaire de Mbouono, dans I’oued 
Drft'a. Les membres de cette confr^rie, a Marrakfech, soul 
au nombre de 200 environ. La maison-mere de I’ordre serait 
dans le Tafilet. Les Mbouoniin portent comme coiffure un 
bonnet blanc en laine tricot^e. 

Semuiiyya. — Nous terminerons notre enumeration des 
ordres marocains par cette confi-erie, beaucoup plus ceiebre 
qu’elle ne le merite, et dont le role en Alg^rie, ob elle n’a 
qu’un petit nombre d’affilies, a 616 exag6r6 d’une maniere 
6tonnante. Fond6 en 1835 par Si Mohammed ben Si '.\li 
’s-Senobsi, originaire des environs de Mostaganem, cet ordre 
ne compte au Maroc, qu’un groupe trbs limit6 d’adeptes, 
qui pour la plupart sont entr6s dans la soci6t6 en faisant le 

1) Le Maroc moderne, Paris, 1885, p. 106. Cet ouvrage, malgre les inexac- 
titudes qu’il renferme, est I'un des meilleurs qui aient ete ecrits sur le Maroc 
actuel. Quedenfeldtjdans Tarliole cite plus haut.mentionne brievement les Mbouo- 
niin sous le nom de « Uled Sidi Pono >>. 
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pMerinage de La Mecque. Les Senousiyya, qui d’une ma- 
nifere g6n6rale sont antipathiques aux Marocains, ont une 
zaouia a Marrakech. On m'a toutefois rapports, lorsque 
j’6tais au Maroc, qu’un haul personnage senousile, xenu de 
rextreme-sud (Senegal), et qui avail visits les Senousiyya de 
I’oued Dra'a, avail 616 regu el bien accueilli, pour des molifs 
d’ordre polilique, au Makhzen. 


§ 4. — Influence religieme des ordres marocains : 
leur mystidsme. 

Arriv6es a un cerlain degr6 de slagnalion el de crislalli- 
salion, loules les orthodoxies se ressemblenl. Si Ton va, par 
exemple, en Ilalie, a Rome en particulier, on voil que le ca- 
Iholicisme romain, aprbs avoir engendr6 aulour de lui une 
almo^phfere de superslilions grossiferes, a donn6 naissance 
plus loin a I’indifference la plus complele en malifere reli- 
gieuse, et plus loin encore au scepticisme le plus absolu. 
C'esl la m6me conslalation que j’ai faile au Maroc. 

Le Maroc est lr6s cerlainemenl aujourd’hui le pays clas- 
sique de I’orlhodoxie musulmane, orlhodoxie fig6e el mur6e. 
Esl-ce a dire que le Maroc soil, par cela meme, la r6gion re- 
ligieuse par excellence de I’lslamisme? Nullement. A c6l6 du 
fanalisme ie plus dangereux el des praliques superslitieuses 
les plus vulgaires, on y renconlre un indifr6rentisme qui 
6lonne, dans une pareille conlr6e, el chez plusieurs un esprit 
douleur et sceptique qui ne prend meme pas la peine de se 
dissimuler. Aous avons connu des Marocains de ces diffe- 
rentes cat6gories, et entendu de leur bouche des d6clarations 
qui ne laissaient dans noire esprit aucune incertitude sur 
r6tat intime de leur etre spirituel. 

Ces observations 6taient n6cessaires, avant de parler de 
rinlluence religieuse des ordres marocains. 

Nous avons dit que le Maroc 6taitle pays, par excellence, 
de I’orthodoxie musulmane. Partout, en effet, aussi bien dans 
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les confr^ries que dans les mosqu6es, on y professe le dogme 
authentique et traditionnel de I’lslam : pas de sectes, encore 
moins de lib^ralisme religieux, an sens le moins pr6tentieux 
du mot. 

Ce qui caract^rise la religion marocaine, c’est le culte des 
saints, bien plus r^pandu dans cette partie de I’Afrique que 
toute autre part dans le monde musulman. Partout des 
tombesde saints, des koubba, autanl de sanctuaires obron 
se rend pour implorer un personnage mort en odeur de 
saintet6. Plusieurs d’entre eux attirent de vrais pblerinages. 
Le culte des saints, voila la vraie religion du Marocain; Al- 
lah a Fair de passer au second rang dans Phonneur qu’il rend 
a la divinity. Les contraries religieuses, consid6r6es a ce 
point de vue, sont des foyers multiples du culte des saints, 
puisque leurs fondateurs et leurs cbeikhs illustres sont v§- 
n§r6s comme autant de marabouts, et qu'a la ffite des plus 
fameux d’enlre eux, les affili^s viennent de tous c6tes rendre 
hommage et culte a leurs d^pouilles mortelles. 

Mais il est un autre trait commun aux contraries maro- 
caines comme, d’ailleurs, b toutes les congregations de 
Khoubn en pays musulman, sur lequel nous insisterons da- 
vanlage, parce qu’il est plus important, a notre avis, pour 
expliquer I’intluence religieuse qu’elles exercenl; nous vou- 
lons parler de leur mysticisme. 

On pent classer, de diverses manibres si Ton veut, les 
ordres marocains et les differencier par leurs tendances par- 
ticulibres : ordres mendiants, confreries hospitalibres, con- 
gregations aux vis6es temporelles et politiques, associations 
purement religieuses. Mais toutes ont, b des degrbs varia- 
bles, pour caracteristique commune le mysticisme. 

Le mysticisme, qui a 616 dans I’lslamisme une reaction, 
non seulement necessaire mais en quelque sorte fatale, 
centre I’intellectualisme du Coran et le formalisme qui en a 
6t6 la cons6quence, est un des 6l6ments essentials de la 
religion, b supposer qu’il n’en soil pas I’essence m6me. Le 
mysticisme n’est pas une doctrine ; c’est un certain mode de 
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penser, de sentir et d’agir dans le domaine religieux, Le 
mystique n’est pas im homme qui raisonne et discute sur 
les v6rit6s d’ordre m^taphysique ; c’est un homme qui, se 
passant ou pretendant se passer de toute m6thode analytique, 
historique, scientifique ou simplement traditionaliste, saisit 
directement le divin ou ce qu’il juge tel, et vit dans Funion 
intime, I’identification meme, avec le principe superieur 
qu’il reconnalt comme Dieu. Le mysticisme, ainsi defini en 
lui-meme, doit n^cessairement se retrouver, a des degn'is 
trhs variables, dans toutes les religions, mais surtout dans les 
religions sup6rieures comme le Mahomelisme*. 

Dans les contraries religieuses, le mysticisme se manifeste 
d’abordpar les « chalnes » (^iluJL xelsela) de saints qui relient 

le fondateur de Fordre a Mahomet et par son interm^diaire a 
Allah, et lui assurent ainsi une autorit6 divine. Ces chaines 
n’ont de valeur qu’au point de vue mystique L 

Ce mysticisme apparait ensuite de la maniere la plus 
4vidente dans le langage religieux ; formules d’initiation 
[ouird)^ el formules de prieres [dhikr, etc.), enseignements 
et recommandations des cheikhs, theories des degr^s et 

1 ) Le mysticisme musulman est connu sous le nom de soilflsme du mot soufi 

designant eu arabe le mystique. On a beaucoup discute sur I’etymolo- 
gie de cet mot, qu’on a tire, entre autres, soil du vocable souf laine, les 

premiers soufis etant habilles de laine, a ce qu’on pretend, etc., soit du grec 
ao^oi. La premiere de ces etymologies est vraisemblablement la bonne et peut- 
etre renfermerait-elle une allusion a la chevelure pendante et ressemblant a des 
touffes de laine, comme on I’observe chez tant de membres de confreries. Comp. 

I’expression, iiLe a 1 meche de cheveux pendant comme de la laine derriere 
Voreille. 

2) On en trouvera de nombreux exemples dans les ouvrages deja cites de 
Rinn, Depont et Coppolani, etc. Voici, a titre de specimen la « selselat el- 
ouird ,1 des Cbadheliyya ; Abou ’1-Hasan ech-Ch4dheli ; 'Abdesselam ben Me- 
chich; '.4bderrahman el-Madani ’cl-Dia ; Ndfi' ed-Din ; Fakhr ed-Din ; Abou 
’1-Hasan ’Ali ’d-dekkak Nour ed-Din; Abou I’Hasan 'Ali n-Nasirt Tadj ed-Din; 
Chems ed-Din ; Zein ed-Din , Brahim Abou I’Hasan el-Basri ; Abott ’1-Kasem 
Ahmed el Mazari ; Sa'id; Fath Allah; Sa'id el-Gazouani; Cbeikh Djebbur; 
Hasan ben 'Ali ben Abi Talib ; 'All ; Mohammed ; Djebrail ; Allah. 
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descriptions des 6tats d’ame par lesquels passe I’affili^ pour 
parvemral’extase eta I’identificationavecDieu. Ces theories 
et ces descriptions rappellent d’une maniere frappante les 
speculations analogues et les peintures similaires des mysti- 
ques Chretiens et des ascfetes bouddhiques*. 

L’une des theories mystiques de I’lslam le plus caract^- 

ristiques est celle du cheikh Es-Senoussi qui a 6t6 publiee 

par Rinn. Le tableau suivant que nous empruntons au mfeme 

auteur^, et qui a et6 dress6 a I’usage des confr^ries, donne 

d’ailleurs une id6e assez exacte du langage et de la pens6e 

mystiques des congregations musulmanes : 

f L’ame qui ordonne (volonte); Fame qui reproche; Fame qui 
< inspire ; Fame qui tranquillise; Fame contente; Fame qui 
( contente; I’ame parfaite. 

t La marche vers Dieu; !a marche par Dieu; la marche en Dieu , 
j la marche avec Dieu; la marche au milieu de Dieu; la mar- 
( che sans (le besoin) de Dieu; la marche-Dieu. 

/ Le monde de la presence; le monde du purgatoire; le monde 
1 des esprits; le monde du vrai; le monde des elements; le 
) monde de Fabsence; le monde de la pluralite de Funite de 
( Dieu. 

( Etat du penchant vers les passions ; etat de Famitie; etat de 
j I’amour: etat de Funion amoureuse; etat de Fannihilation; 
( etat de la stupeur; etat de la vie en Dieu. 

I Station de la poitrine ; station du coeur ; station de Fame ; sta- 
j tion du secret; station du secret du secret; station des orga- 
( nes pectoraux; station du niveau avec le secret. 

S Loi revelee ; voie ; connaissqnce ; r^alite ; union avec Dieu ; es- 
sence de la loi ; essence du Tout. 

t II n’y a de divinite qu’ Allah ; Dieu; Lui ; Verite ; Vivant ; Immuable ; 
( Subjugueur. 

X Lumiere bleue ; lumiere jaune; lumiere rouge; lumi^re blanche; 
( lumiere verte ; lumiere noire ; lumiere incolore. 

Le mysticisme a donn6 naissance, dans les ordres reli- 
gieux, a un formalisme special, bien qu’il ait 6t6 a Torigine 
une negation du principe meme de la systematisation et de 
Tabus des formules et des rites. Ce formalisme d’une part 
s’exprime par les litanies, les r6p6titions multiples (50, 100, 


Les ames ou 
les sept mo- 
des. 

Les marches. 

Les mondes. 

Les itats. 

Les stations. 

Les peusees. 
Les noms. 
Leslumieres. 


1) Theories du Nirvana, du Dhyana, du Yoga, etc. 

2) Ouvrage cite, p. 295 et suiv. 



28 


REVL'E DE L^HISTOIRE DES RELIGIONS 


1.000, 10.000, 100.000 fois, etc.) des memes affirmations 
religieuses on des memes invocations. 

Voici, a titre d’exemple de ces vaines et fastidieuses re- 
dites, le dhikr du premier degr^ des ‘Aissaoua, qui est un des 
plus simples : 

Reciter d la priere du Soubh : 

100 fois : Au nom d' Allah clement et misecordieux ! 

100 fois : II n’y ade Dieu qu’Allah ! 

100 fois ; J’implore le pardon d’AlIah. 

100 fois : Que la louange d’ Allah soit proclamee! Je prie Al- 
lah de pardonner mes peches. 

100 fois ; J’implore le pardon d’ Allah otje proclame lalouange 
de mon Maitre. 

100 fois : II n’y a de dieu qu’Alldh, le redoutable, le fort, Tir- 
r^sistible! 0 mon Dieu, repands tes benedictions sur noire Sei- 
gneur Mahomet en nombre aussi etendu que ta crdation, aussi 
grandes que le poids de ton trdne, aussi abondantes que I’encre 
qui sert a transcrire ta parole, aussi etendues que ta science et tes 
prodiges. 

Reciter a, la priere du DhoM : 

100 fois ; Au nom d’AMh, etc. 

1000 fois : 11 n’y a de dieu qu’AlI^h ! 

1000 fois : Sourate 112. 

1000 fois : 0 mon Dieu, repands tes benedictions sur noire 
Seigneur Mahomet, sur sa famille et sur ses compagnons. Ac- 
corde-leur le salut. 

Reciter a la priere du Zohr : 

1000 fois : Au nom d’Alltth, etc. 

1000 fois : II n'y a de force et de puissance qu’en Dieu, le 
grand, le sublime. 

1000 fois : 0 mon Dieu, rdpands tes benedictions, etc. 

Reciter a. la priere de V 'Aser ; 

1000 fois : Au nom d’AlIdh, etc. 

1000 fois : II n'y a de dieu qu” Allah. TEtre adorable, le Saint, 
le Maitre des anges et de I’^me. 
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1000 fois : II n’y a de force, etc. 

1000 fois : 0 mon Dieu, r6pands les benedictions, etc. 

Reciter a la priere du Magreb : 

1000 fois : Au nom d’Allah, etc. 

1000 fois : Sourate 1. 

1000 fois : Sourate 112. 

1000 fois : 0 mon Dieu,repaads tes benedictions, etc. 

Reciter a, la priere de Vlchd : 

1000 fois ; Au nom d’Allah, etc. 

1000 fois : Que ta louange soil proclamee ! Tu es Dieu! Que 
ta louange et ta grandeur soient proclamees I Tu es Dieu ! Tu es 
r£tre infini! Que ta louange soit proclamee! Tu es Dieu! 

1000 fois t 0 mon Dieu, repands tes benedictions, etc. 

Aprfes chaque centaine, on ajoute : 0 protecteur, toi qui vois 
tout! 0 toi qui es notre secours, protege-moi. Etre clement, mi- 
sericordieux, bienfaisant, tu es mon appui, 6 All^h ! 6 Allah ! 
6 Allah ! 

On peut dire que dans cerlaines confr^ries, la recitation du 
dhikr absorbe I’activit^ des fokrd.’, qui s’y conferment, et 
qu’ils passent leur journ6e entibre a la r6p6tition des mfemes 
formules de pribres. II est difficile de pousser plus loin le 
formalisme religieux. 

Ce formalisme se manifesto d’aulre part dans les c6r6mo- 
nies Stranges et les excentricit^s qui caract6risent certaines 
congregations. De la a des pratiques anlinomiennes le pas- 
sage est ais6 et, comme nous I’avons vu, a propos de cer- 
taine confr^rie , et a I'occasion de marabouts isol6s, le 
mystique a parfois vers6 du c6t6 oul’entrainait le corps aban- 
donn6 a lui-meme, sa directrice I’intelligence etant entibre- 
ment absorbbe dans la contemplation du divin et dans son 
unification avec lui. Ces exebs, il est a peine besoin de le 
dire, ont bte I’exception, et ne sauraient en aucun cas faire 
prononcer la condamnation du mysticisme professe et prati- 
qub par les confrbries. 

C’est par ce mysticisme et les pratiques formalistes qu’il 
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entraine que ies congregations exercent, an Maroc, une in- 
fluence religieuse, et par suite sociale, la religion ^tant un 
fait social. 

Le formalisme religieux des affilies, surtout dans les ordres 
dont les membres s’affichent le plus en public ('Aissaoua, 
Derkaoua, etc.), en impose beaucoup au peuple marocain, 
dont I’ignorance est extreme ; dans I’^cheUe des peuples ci- 
vilises, le Maroc est, au point de vue de I’instruction, au plus 
bas degre. Profondementsuperstitieux, absolument illettre*, 
ayant pour se conduire et pour juger une intelligence, vive 
il est vrai et remarquable par sa finesse, mais obscurcie et 
terrass^e par une tradition d’ignorance et d’oppression 
tyrannique, le Marocain est trbs sensible au prestige de la 
religion exterieure, et ce prestige est tel qu’il s’enrole vo- 
lontiers, comme nous I’avons dit, sous la banniere d’une 
confr^rie. 

Le culte des saints, dont les ordres comptent un si grand 
nombre parmi leurs fondateurs et leurs directeurs spirituals, 
exerce, pour les m6mes causes, lemOme empire. Nousavons 
d6jJi signals I’empressement a visiter leurs tombeaux, a leur 
adresser les demandes les plus extraordinaires ’, a participer 
aux pfelerinages locaux et mOme etrangers 

Le mysticisme en lui-meme est s6duisant pour une popu- 
lation 6crasee par la violence et I’arbitraire de ses gouver- 
nants, comme Test le peuple marocain, De notre sejour 

1) Nous avons vu les ecoles marocaines (ecoles musulmanes indigenes); 
I’enseignement qui s’y donne est sans valeur aucune, mtoe au point de vue 
pratique. Quant a I’enseignement superieur, I’Universite de Fez, qui le repre- 
sente, est en pleine decadence. Nous renvoyons sur cet interessant sujet a la 
publication que nous preparons sur le Maroc. 

2) Les hommes d’un certain age vont volontiers demander aux saints (a 
Sidi Mogdoul a Mogador, par exemple) d’augmenter leur puissance sexuelle, 
de meme que les femmes steriles vont les implorer pour devenir meres. 

3) D’apres les renseignements que nous avons recueillis au Maroc, la parti- 
cipation des Marocains au pelerinage de La Mecque est faible. Un proverbe 
marocain declare d’ailleurs que « le soin des enfants est preferable au peleri- 
nage eta la guerre sainte » j ^1 J;as Sijl ^ i.jii.1. 
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au Maroc, nous avons rapporle I’impression trfes vive et trfes 
nette d’une population dou6e de qualites remarquables, 
douce, sympathique, tres peu fanatique, mais profond6raent 
malheureuse et livr6e sans merci a la rapacity, ala lyrannie, 
alacruaut6 d’un gouvernement digne du moyen-age. Dans 
de pareilles conditions, le myslicisme, en permettant a ses 
adeptes de s’absorber en Dieu, ou pour le moins de se plon- 
ger sans restrictions et sans empechements dans des pra- 
tiques religieuses, jug6es inoffensives par I’autorit^, est 
pour I’opprim^ non seulement comme une porte ouverte 
vers le ciel, mais comme un acheminement vers la liberation 
de toutes les entraves et de toutes les miseres de ce monde. 
Je suis convaincu, quant a moi, que bien des Marocains 
eprouvant, consciemment ou sans s’en rendre compte. ce 
besoin de liberte qui est au fond de Tame humaine, en 
trouvent la satisfaction consciente ou non dans le mysticisme 
des ordres on ils enlreut. C’est la, croyons-nous, une des 
causes principales de I’etonnante popularite des confreries 
au Maroc et du trbs grand nombre de leurs affilies. 

Gardons-nous toutefois de nous meprendre ou de nous 
faire illusion sur la valeur d’une religion dont le succes et la 
force sont dus essentiellement, estimons-nous, a des causes 
qui ne sont point d’ordre religieux. Au fond quelle verlu reli- 
gieuse, quelle puissauce de foi veritable au divin, y a-t-il 
dans ce d6veloppement extraordinaire de confr6ries et d’as- 
sociations de tout genre au nom d’ Allah et de son prophete ? 
L’extreme ignorance en tout, et en matibre religieuse isla- 
mique meme, non seulement de la foule marocaine, mais de 
ses conducteurs spirituels*, me fait croire que sous ce for- 
malisme religieux et ce mysticisme, dont la tradition est le 
meilleur appui, il y a peu de religion vraie et digne de ce 
nom. Cela expliquerait le fait que nous relevions au debut de 

1) On m’a racont6 a Tanger que des savauts egypliens et turcs venus 
recemment au Maroc avaient ete scandalises de Textreme ignorance des lettres 
du Maroc dans les sciences musuiuianes et en avaient eprouve une veritable 
honte. 


1 
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ce paragraphe, des symptomes de decadence religieuse du 
Maroc, de l’iadiff6rence et da scepticisme in6me qu’il n’est 
pas rare d’y rencontrer a tous les degres de I’^chelle so- 
ciale. 

§ 5. — Influence politique et sociale des ordres marocains. 

L’iafluence politique des ordres religieux au Maroc, qui a 
tr^s grande dans le pass6, comme nous I’avons signald 
plus haut, paralt actuellement r^duite a fort peu de chose. 
Plusieurs causes rendent compte de ce changement. 

C’est en premier lieu la rivalit^ qui existe entre plusieurs 
des principales confr6ries, et la division qui resulte de la 
multiplicity des congrygations. Si plusieurs ordres, avons- 
nous dit, ont entre eux d’excellentes relations, ces rapports 
de confraternity sent loin d’felre la caractyristique de I’en- 
semble des coufryries. Le gouvernement marocain, d’ail- 
leurs, a tout interyt a maintenir ces divisions, souvenl tres 
accusees, entre les associations religieuses, en vertudu vieil 
adage : Diviser pourrygner. On sait combien, entre les ordres 
monastiques et les groupements, quels qu’ils soient, d’ytres 
humains, au nom d’un principe rebgieux, naissent aisyment 
les discordes et les jalousies, qui ont pour premier efifet de 
nuire aleur action sur le corps social. L’influence politique 
que peut exercer telle ou telle confryrie est contrebalancye 
par les agissemenls similaireset les efforts en sens contraire 
de telle ou telle autre. 

Les ordres marocains d’ailleurs presentent, en gynyral, 
peu de cohysion; ce trail deleur caraciyre est des moins fa- 
vorables a une action politique. En Algyrie, et, en genyral, 
dans les pays de I’lslam soumis aux puissances europyennes, 
les ordres sont organisys d’une manifere plus ferme et sont 
sous une direction qui leur inspire plus d’union et les anime 
de plus de force collective ; cela provient de la nycessile de 
s’unir contre I’ennemi ou I’adversaire commun, I’ytranger. 
Aussi faut-Jl bien se garder, en jugeaut les coufryries maro- 
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caines, de se servir de la mesure appliquee aux ordres alg6- 
riens, par exemple. On sail, du reste, les exag6rations com- 
mises a cet 6gard, en Alg6rie meme, en attribuant aux 
congregations une influence politique qu’elles n’ont eue 
qu’a un degr6 bien moindre. 

Mais la cause essentielle du d^clin de l’ing6rence des con- 
gregations marocaines dans la politique cherifienne doil etre 
avant tout cherch6e dans Thabilete du gouvernemeut du 
Sultan ' dans ses rapports avec les confr6ries. 

Le Makh 2 en. qui redoute avec raison Faction exercee par 
les congregations, a employ^ le meilleur moyen pour s’en 
rendre niaitre ; ce moyen d’ailleurs correspondait fort bien 
a la souplesse diplomatique et ala duplicite qui le caracte- 
risent. Le Makhzen, dans la personne de ses membres le 
plus haul places, sans en excepter le Sultan, aussi bien que 
dans celle d’agents subalternes, s'est fait affilier aux ordres 
les plus importants ('A'iss4oua, Touhdmiyyin, Tidjdniyya, 
etc.). Par la il a pu soit en paralyser Faction, soit la modiiier 
a son gr6. Certains personnages des hautes spheres gouver- 
nementales sent meme membres de plusieurs coufreries ; ce 
cumul d’initiations diverses est assur6ment trbs instruct! f 
pour nous. 

Le Makhzen a d’autres expedients encore a sa disposition 
pour tenir en respect les ordres. C’est la surveillance des 
confreries par les caids et leurs agents. C’est aussi les privi- 
leges qu’il salt leur accorder (a Mequinez, par exemple, aux 
'AissAoua). 

On pent affirmer d’une mani^re gen^rale qu’au Maroc si 
les ordres religieux ont une activity si grande, el jouissent 


1) Le gouvernemeut tiiarocain a donne recemmeiit une preuve de eette habi- 
!ete dans ses relations avec les puissances chretiennes. Menace par la France 
a la suite des affaires du Touat et du Figuig, il s’est empresse d’envoyer des 
ambassades non seulement en France, ou il avait a regler de grosses affaires, 
mais en Angleterre, en Allemagne et en Kussie, sachant bien que les depenses 
considerables occasionnees par ces deplacements seraient amplement compen- 
sees par I’eloignement du danger d’un protectorat. 
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aujourd’hui, on pent bien le dire, malgr6 ce que le mot a 
d’etrange dans un semblable milieu, d’une liberie trbs 6ten- 
due, c’est qu’ils n’entrent point en rivalitg ni en conflit avec 
I’autorit^ ch6rifienne et qu’ils s’effacentcompletementdevant 
la supr^matie temporelle et spirituelle du Sultan. Le Maroc 
est le pays par excellence des insurrections locales ; il n’est 
pas le people qu’une revolution transformera. Le Sultan est 
reconnu partout, aussi bien en region insoumise qu’en terrre 
makhzen, comme le descendant de la fille du Prophete et 
I’Emir des Croyants. Les confreries le savent comme tousles 
habitants du Maroc, et se soumettent, comme eux lous, a 
cette Loi divine, personnifiee sur la terre dans le sultan de 
Marrakbch. 

Les Sultans du Maroc, en retour ou si Ton veut en recon- 
naissance de cette soumission absolue, se servent de I’in- 
fluence des contraries, de mSme qu’ils agissent par I’auto- 
rit6 des chorfa Isolds et ven6r6s. Le prestige religieux des 
uns et des autres n’est, entre lenrs mains, qu’un moyen de 
gouvernement. 

Si Taction politique des ordres marocains est effac6e, on 
ne saurait en dire autant de leur action sociale. Celle-ci est 
trbs grande et ne saurait 6tre exager^e. 

Cette influence sociale est d6ja contenue dans Tinfluence 
religieuse que nous avons signal6e, 6tant donn6 la place si 
considerable que la religion occupe dans la vie d’un musul- 
man. Mais elle se revile a un autre point de vue strictemem 
marocain. 

La confrerie religieuse n’est qu’une forme, particulibre- 
ment sympathique au Marocain a cause de son caractere 
religieux, de Tassociation. Or, nous Tavons vu, le peuple 
marocain a Tesprit de corporation, et de cooperation extra- 
ordinairement developpe. Toutes les fonctions de la vie 
sociale ont la tendance, au Maroc, a s’exercer par le moyen 
d associations : corps de metiers, unions trfes nombreuses de 
tireurs, societes charitables, etc. La religion vient sanctifier 
ce besoin inne du Marocain d’agir, en tout el partout, en 
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6troite relation et en communion avec son semblable, et en 
le declarant solennellement an nom d’ Allah une loi sainte, 
il lui donne une force irresistible. 

Le fait que nous relevons ici a, selon nous, une tres 
haute importance, parce qu’il renferme en germe, tres vrai- 
semblablement, I’avenir du Maroc. 

Le Maroc est actuellement un pays ferme aux idees mo- 
dernes et a la civilisation issue de la science et de la demo- 
cratic ; il est mfime de plusieurs sibcles en retard sur 
I’Europe et I’Amerique chretiennes. Dans le desarroi et la 
confusion oil il se trouve, si Ton ne considerait que I’etat de 
demi-barbarie ou vegbte ce grand pays, victime de toutes 
les violences et de tons les arbitraires de son gouvernement 
arriere, il y aurait lieu de d^sesperer. Mais une porte est 
ouverte a I’esp^rance, meme sur cette terre a la fois si riche 
et si d6soi6e : cette perspective d’un meilleur avenir est con- 
tenue dans ce besoin d’association, qui est le trait le plus 
frappant du Marocain. Par la, et par la seulement, le Maroc 
entrera un jour, plus tdt peut-6tre qu’on ne le suppose, dans 
le concert des peuples civilises. La force brutale ou la diplo- 
matie pourront le rattacher a href d6lai au sort des nations 
chretiennes, mais il ne vivra de la vie moderne et notre civi- 
lisation ne p6netrera dans ses artbres comme une seve vivi- 
fiante ou un renouveau de sang, que par la voie essentielle- 
ment dbmocratique de I’association et de la cooperation. 

Si jamais cet heureux rbsultat se produit, et il se produira, 
nous en avons la ferme conviction, les confrbries de fokra, 
bien loin de demeurer btrangeres a ce grand evbnement, en 
aurout etc I’un des facteurs essentiels. 

Edouard Montet. 

Geneve, decembre 1901. 



DES PEUPLES NON-CIVILISES 

A L’ECOLE DES HAUTES ETUDES 

Legon a’ ouverture du coiirs « (PHistoire des Religions des 
Peuples non-civilises (27 janvier 1902 ). 


Messieurs, 


Jene dois pas iaaugurercet enseignemenl sans rappeler a 
votre m^moire le souvenir de M. Marillier. II fut le premier 
maltre de conferences qui aitprofesseici « I’Histoire des Reli- 
gions des Peuples non civilises)). II a donnel’impulsion primi- 
tive. II a implante un certain nombre de traditions que je 
devrai m’efforcer de vous transmettre. Pendant onze annees 
il a exerce une action continue, dont, avant tout, je dois 
vous retracer I’histoire. 

La conference que dirigea M. Marillier fut fondde a une 
date qui marque dans le developpement de la science des 
religions. Peu de temps auparavant, notre venere president, 
M. Albert Reville, avait inaugurd ces etudes par un cours, 
professe au College de France, et publie Histoire des 

Religions des Peuples non civilises. La voix de M. Gaidoz, 
I’un des premiers partisans de I’ecole anthropologique, com- 
mengait a etre entendue ici. Le livre de M. Tylor surla Civi- 
lisation primitive venait d’etre traduit en frangais. Et 
M. Charles Michel avait fait connaitre au public scientifique 
les objections qu’Andrew Lang avait formuldes, avec tant de 



l’enskignement de l’histoibe des religions 


37 


verve, dans son article Mythology de X Encyclopaedia Britan- 
nka, centre les theories de Max Muller. La faveur du public, 
I’int^ret de la science commandaient que des etudes speciales 
fussent enlreprises, sur des fails auxquels, chaque jour, on 
attachait une importance croissante. La Section des Sciences 
Religieuses comprit qu’ils forment Tun des fondements de la 
science compar6e des religions. Elle appela M. Marillier a 
enseigner ces questions dans une chaire qui est encore, je le 
crois, unique en son genre, dans le monde universitaire eu- 
ropeen. 

Mais cette ann6e 1890 ne se signale pas seulement par des 
6v)5nements universitaires frangais, e’est une sorte d’epoque 
scientifique. A ce moment, presque simultan^ment, appa- 
raissent deux livres qui sont aujourd’hui devenus classiques : 
le livre de Robertson Smith sur la Religion of the Semites, 
et celui de M. Frazer, le Golden Bough. L’Ecole anglaise de 
I’Anthropologie religieuse etait enfin pourvue de ses fonde- 
ments. Aprbs Tylor, I’initiateur, aprbs Mac Lennan, A. Lang, 
aprbsles debuts de R. Smith {Marriage and Kinship in Early 
Arabia, article sur le Sacrifice), aprbs les debuts de M. Fra- 
zer {Totemism, article sur le Taboo), venaient enfin les ou- 
vrages definitifs, qui expriment les rdsultats du travail d’une 
ecole, les consequences d’une methode. La plante portait 
ses fruits. M. Marillier arriva au moment de la recolte. II se 
donna en partie pour tache de r^pandre et de critiquer les 
ouvrages des savants anglais. Un de ses premiers travaux, 
« M. Frazer et la Diane de Nemi » {Revue de I’Histoire des 
Religions, 1892) a pr6cisement cet objet. 

Telle etait I’atmosphere scientifique dans laquelle M. Ma- 
rillier debuta. II arrivait a un moment propice. II etait, d ail- 
leurs, tout pret a exercer une influence sur la marche d une 
science qu’il aimait. 

11 abordait ces etudes en philosophe. C’etait la psycho- 
logic qui I’y avait amend. Ce qu’il recherchait dans les faits 
religieux, e’etaient les documents psychologiques. II s’etait 
donne une education de physiologiste, de rnddecin. II n’a 



38 


REWE DE l'HISTOIRE DES RELIGIONS 


jamais renonc^ a etre un psychologue « professionnel », si 
NOUS voulez me permettre de parler ainsi. Ses cours de 
psychologie pedagogique, ses traductions, ses Comptes rendus 
a la Revue PMlosopkique, a la Revue Genernle de^ Sciences, 
ses communications a divers Congreslui prenaient une partie 
de son temps. II resuma el apprecia les theories de William 
James, le psychologue americain, dans une serie d’articles 
remarqu6s. Jusqu’a ces dernieres anndes il parlait d’un tra- 
vail projet6 sur I’Attenlion. Cette tendance de son esprit, en 
ce qui nous concerne ici, apparait bien dans son travail sur 
le livre de M. Caird [Une nouvelle philosophie de la Religion, 
Rev. Hist, des Rel. 1894-1895), dans la preface qu’il mit a la 
traduction, qu’il avail faite avec M. Dirr, du livre d’Andrew 
Lang, Myihes, Cultes, et Religions. Iletait r^solument parti- 
san de la psychologie religieuse; il pensait avoir explique un 
fait religieux lorsqu’il I’avait rameneaune loi psychologique 
g6n6rale dont il constatait I’existence universelle dans rhu- 
manit^. 

La methode psychologique qu’il appliquait consciencieu- 
sement I’obligeait done a etre un anthropologue convaincu. 
« L’unite de I’esprit humain », voila la thbse qu’il s'agissait 
souvent pour Iuided6montrer.ll6taitsurtout attentifaux con- 
cordances des fails, aux « recurrences » commeditM. Tylor, 
a ces remarquables coincidences qui font que des coutumes, 
des croyances trbs singulibres se retrouvent parfaitement 
semblables chez des peuples trhs « primitifs » et trbs isoles 
les uns des autres. 11 lui importait beaucoup de trouver des 
similitudes curieuses, de demontrer d’etonnantes equiva- 
lences, et, par exemple,de rapprocher comme il fit dans son 
cours .sur le Deluge, toutes ces remarquables legendes sui- 
vant lesquelles tant de peuples ont cru que la terre avail ete 
pSchee au fond des eaux. C’est de ce point de vue qu’il com- 
posa deux de ses travaux : La Survivance de I'Ame et Vldee 
de Justice, chez. les Peuples non civilises, Le Tabou Melane- 
sien, parus lous deux dans des publications de I’Ecole (A?^- 
WMfl2>edel894, Melanges diQ 1896). Dansl’unde cesmemoires 
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iltendait a 6tablir que, partout, les peuples primitifs, avant 
de croire a des sanctions d’outre-tombe, croyaient ou avaient 
du croire que la vie de Fau-dela consistait dans la simple 
continuation de la vie d’ici bas. II se rattachait a la th6orie 
de M. Tylor, et, an fait, proc6dait comme lui par Enumera- 
tion de fails semblables. Dans I’autre mEmoire il etablissait 
que les interdictions melanEsiennes avaient bien le meme 
caractere religieux que les rbgles polynEsiennes qui portent 
le nom de « tabous », qu’elles Etaient vraiment leurs simi- 
laires. Je ne sais si c’est de ce point de vue qu’a Ete composE 
Farticle Tabou que M. Marillier avail donnE a la Grande En- 
cydopedie. 

Mais ceci est le point ou les travaux et Fenseignement 
de M. Marillier se rapprochaient des travaux de ses prEdE- 
cesseurs et contemporains. II E tail comme eux un psycbolo- 
gue et un anthropologue. II est temps de vous montrer main- 
tenant ce qui le caractErisait essentiellement. II fut, a un haul 
degrE, un critique; et ceci le distingue vraiment ; ceci fait, 
pour ainsi dire, sa personnalitE scientifique. II sut passer au 
crible du plus sEvEre examen et les idEes et les fails. 11 rEagis- 
sait constamment, soil qu’il apprEciEt FinterprEtation qu’un 
ethnographe donnail d’un fait, soil qu’il attribuat a un fait 
une autre valeurque celle qu’un IhEoricien lui avail attribuEe. 
LarEserve intellectuelle, cetle facuUE siimportante dans nos 
Etudes, Etait chez lui une sorte de qualitE naturelle. Mais 
je crois que s’il Futilisa avec tant de Constance, c’est que sa 
vie et ses fonctions Fy obligeaient pour ainsi dire. II etait 
Fami intime de savants et d’bistoriens; il professait FHistoire 
aux cours de FHotel de Ville; enfin et surtout il observait 
fidElement les traditions d’Erudition et de critique approfon- 
dies que les fondateurs de I’Ecole, les premiers mailres de 
confErence de cette section, y avaient fortement Etablies. 
On pent dire que la besogne scientifique que M. Marillier a 
accomplie a EtE, avant tout, une oeuvre considErable d’exa- 
men. Il s’en acquitta ala Revue cH Histoire des Religions, il 
s’en acquitta ici meme. 
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A la Berne (THistoire des Religions il a produit un tr^s 
grand nombre de comptes rendus, de revues critiques, oii, 
presque toujours,il trouvait a dire a propos d’une conclusion, 
d’une argumentation, d’une interpretation de fails. Ainsi, 
dans un des derniers articles qu’il a publies, il avail formule 
d’ing6nieuses reserves a propos des recherches que M. Roth 
a faites, personnellement, surles Aborigines du Queensland. 
Ses plus longs ecrits furent precisement des contributions 
scientifiques de ce genre. Il atfectionnait meme cetle forme, 
la « recension » comme on dit en Allemagne, et il aimait a 
exprimer ses idies et ses doutes a propos des livres impor- 
portants. Je ne parlerai ici que de ses articles sur la Place du 
Totemisme dans T evolution religieuse {Remie d’Histoire des 
Religions, 1 898), et sur VOrigine des Dieux {Revue Philosophi- 
que, 1899). Dans les premiers cetaientles theories de Grant 
Allen, dans les autres c’itaient les theories de M. F. B. Jevoiis 
qui itaient analysies et critiquees, peut-etre un peu longue- 
ment.En rialitd c’itaient, plus que les livres, les doctrines et 
les fails que M. .Marillier revisait. El c’est ainsi que son travail 
sur le Totimisme marque le dibut de la reaction, qui s’est 
opirie dans la science, centre I’importance exagerie que 
certains auteurs anglais attribuent aux cultes de cette sorte. 

.\lais ceci ne fut qu’une part de I’activiti critique de .VI. Ma- 
rillier. C’est la seule qui ait laisse des traces, ce n’est pas a 
elle qu’il a le plus consacri de peine et de temps. G’est ici, 
Messieurs, danscet enseignemenl, qu’il poursuivit, pendant de 
longues annees, un travail extremement consciencieux de col- 
lection, d’analyse, d’appr6ciation, et de classement des fails. 
Il etudia, d’apres des documents de premiere main, succes- 
sivement : les idees concernantla mort, le tabou, les rites du 
manage, les mythes du deluge, les relations du sacrifice et 
de I’anthropophagie rituelle, le tol6misme, etc. Je vousdonne 
quelques litres de ses cours, au hazard et en d^sordre, pour 
vous montrer I’^teudue du champ ou M. Marillier portait ses 
recherches. Ici, M. Marillier nous apprit avant tout la critique 
des fails. Chaque texte de voyageur ou d’ethnographe etait 
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sevferement discut6 . L’observateur 6tait-il veridique , ne defigu- 
rait-il pas les fails volontairement ou involontairement? Voila 
ce que M. Marillier voulait savoir avant tout. Ainsi dans 
son cours sur le Deluge, il se demandait constamment si les 
renseignements recueillis par les missionnaires n’6taient 
pas deformes, ou bien si certaines I6gendes n’6taient pas 
simplement I’^cho de la catechisation du missionnaire lui- 
mfime. Meme quand il diss6quait les theories de certains 
anthropologues, c’etait avant tout sur I’authenticit^ et la 
signification des fails qu’il faisait porter le debat. G’est 
ainsi que son cours sur les rites du mariage fut surtout un 
long examen de tons les documents que Ton a cit6s a I’appui 
de latheorie de la « promiscuity primitive » et « du mariage 
par groupe », a I’inexistence desquels il finitpar conclure. 

Il semble que c’est par ce c6t6 caractyristique, que c’est 
par son talent critique, par son enseignement de la criti- 
que ethnographique, que M, Marillier a le plus profon- 
dement agi. Peut-ytre la myihode qu’il suivait apparaissait- 
elle mal dans les travaux qu’il a publiys. 11 la laissait plutot 
sentir qu’il ne la faisait ressortir. Seuls les inities savaient 
qu’il avail lu le plus grand nombre possible de documents, et 
qu’il les avail soumis a un traitement rigoureux. Cependant 
le public ressentail obscuryment certaines impressions, la 
lecture des travaux de M. Marillier lui inspirait de ces exi- 
gences et lui donnaient de ces satisfactions lygitimes dont 
I’alternance font prycisyment le progrbs d’une discipline. En 
tout cas il y avail un lieu oil celte influence se faisait sentir, 
en pleine conscience. C’est ici, Messieurs, qu’il exerQa sur 
ses elbves une action vraimenl salutaire. Il yveillait en eux le 
sens critique, il I’affinait, et le pourvoyait de regies silres, 
utiles. A entendre M. Marillier lire des textesethnographiques, 
dans la langue ou ils etaient ecrits, a I’ycouter pendant qu’il 
les analysait et les discutait, a voir ainsi travailler le maltre, 
on acquerait la sensation de ce qu’il faut faire, cet element 
obscur mais si important de la mythode. Il communiquait 
gynyreusement ses prycieuses bibliographies, ses notes ma- 
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nuscrites. Nous savions le prix du service rendu quand il nous 
6tait donn6 de manier nous-m6mes ces recueils de documents 
excelients. La famille de M. Marillier, a bien voulu ddposer 
une partie de ces notes dans les Archives de la Section. Les 
anciens elbves de M. Marillier, et ceiix qui auraient ete les 
siens, sauront appr^cier la valeur de I’instrument de travail 
qu’on a mis ainsi a leur disposition. L’aciion personnelle de 
M. Marillier se perpetuera dans la mesure du possible. 

Un temperament aussi essentiellement critique ne pouvait 
permettre a M. Marillier d’fetre un syst6matisateur, un inven- 
tif. II a peu 6mis d’hypotheses. II fut extremement prudent et 
reserve. II 6tait plus pr6occup6 de certitude que d’originalitd, 
ou mfeme de profondeur. Les quelques articles dogmatiques 
qu’il laisse sur la Survivance de I’Ame, sur le Tabou mela- 
nesien, son grand article sur la Religion « {Grande Ency- 
clopedie, t. XXXVl) ont pour but de classer les fails plutot 
que de les expliquer. L’exactitude, la clart6, voila ce que 
M. Marillier recherchait avant tout. Par un certain cotd, il 
n’a fait que contribuer, aprbs M. Gaidoz, au succbs des md- 
thodes anthropologiques en France. Par un autre cold, il a 
6t6 Tun des initiateurs du mouvement de la critique ethno- 
graphique. Il a peut-6tre formd un groupe d’elbves qui pour- 
ront transmettre a d’autres les m6thodes d’analyse et d’obser- 
vation que les Steinmetz en Hollande, les Tylor en Angleterre, 
tendent a acclimater autour d’eux et que, de son c6t6, il 
appliquait depuis longtemps. 

La Section des Sciences religieuses de I’jficole des Hautes 
Etudes m’a fait le trbs grand honneur de m’appeler a rem- 
placer mon ancien maitre. II est temps que je vous dise dans 
quel esprit je t^cherai de m’acquitter de la tdche qui m’in- 
combe. NatureUement, Messieurs je ne dois pas vous expo- 
ser tous les projets que je forme; je risquerais des pro- 
messes que je ne pourrais peut-6tre pastenir. Ilvous suffira, 
j’espbre, que je marque, aujourd’hui, avec quelque precision, 
certaines tendances que je suivrai dans les travaux que 
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nous aliens entreprendre. Et puisque, tout a Fheure, j’ai eu 
a vous parlor do la fagon dont M. Marillier avail dirig6 
cette conference, je vais me borner a traitor la meme ques- 
tion. Quel sera le sujet de nos cours? comment observerons- 
nous les fails que nous recueillerons? comment les explique- 
rons-nous? Voila trois problemes divers et connexes, sur 
lesquels je vous dois de franches declarations, telles qu’elles 
puissent vous indiquer ce qu’il faut que vous attendiez de 
moi. 

Messieurs, le litre mfime de cette conference preterait a 
certaines confusions, a certaines apprehensions mfime, si 
nous ne prenions bien soin de determiner le sens qu’il faut 
attacher a ces mots « Histoire des Religious des Peoples non 
civilises ». Certes, pour le grand public, ce nom eveille une 
idee suffisamment nelte. Mais au contraire, pour quelqu’un 
qui reflechit aux notions plus qu’aux necessiies de I’ensei- 
gnement, cette fagon de parler offre des difficult6s reelles. 
En effet, il n'existe pas de peuples non dvilisds. 11 n’existe 
que des peuples de civilisations differentes. L’hypothbse 
de I’homme « nalurel » est definitivement abandonnee. Per- 
sonne, depuis longtemps, ne pretend plus que les Incas 
ou les Tahitiens representaient la primitive et libre huma- 
nite. Meme en Allemagne le mot de Naturvdlker n’a plus 
qu’un sens conventionnel et ne vaut plus que par oppo- 
sition a la notion de Knlturvolker , e’esta-dire de peuples 
a civilisation superieure. D’ailleurs, il est d’une clarte aveu- 
glante que la on Ton parle de people, ou pour mieux 
dire de societe, on parle de civilisation. Qu’est-ce en 
effet qu’un groupe social sinon un ensemble d’individus 
humains, ayant meme habitat, meme langage, memes tech- 
niques, m^me Economic; ayant une religion, un droit, un 
art, en un mot, une civilisation? Il n’y a pas de people, ou 
bien actuellement observable, ou bien dont les documents 
historiques fassent mention, ou bien dont la pr^histoire nous 
conserve les traces, dont on poisse prouver qu’aucun de 
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ces elements primordiaux de la vie sociale lui ait fait vrai- 
ment d^faut. Laissons de c6t6, Messieurs, ces speculations 
inutiles sur rhomme paradisiaque ou sur la horde de Pithe- 
canthropes. Entendons fort simplement par « peoples non 
civilises » des peoples qui onl, dans I’echelle des societes 
connues, un rang tres has. Cesontde petits groupes sociaux, 
pen denses, a habitats restreints meme quand ils sont no- 
mades, a langages, a techniques peu perfectionnes, a sys- 
tbmes juridique, familial, religieux, economique, suffisam- 
ment eiementaires. Je devrais, mais je ne puis, vous le 
comprenez, definir devant vous chacun de ces termes, comme 
il conviendrait que je le fisse, soigneusement. Au surplus, 
une courte delimitation g6ographique, une simple enumera- 
tion, nullement exhaustive, vous renseignera mieux que 
toute espbce de dissertation, mfime hien faite. 

En Europe il n’y a pas de peuple dont nous ayons a nous 
occuper. D’ailleurs, ici mfime, mon ami Hubert etudie les 
fails religieux primitifs qui peuvent survivre ou dont on pent 
deceler des traces prehistoriques, en Europe. — En Asie il 
n’y a plus qu’un Ires petit nombre de groupes sociaux qui 
soient reputes encore non civilises. Les Yakouts, Tongouses, 
du Nord sib6rien, les Tchouktchis du Pacifique, les Kamt- 
chadales, les Amos de Yezo, un certain nombre de tribus de 
I’interieur de I’lndo-Chine, de I’lnde centrale et septen- 
trionale, les Veddahs de Ceylan ; voila les plus importantes 
populations qui ont suffisamment echappe aux civilisations 
hindoues, mongoles, chinoises, russes. — On classe d’ordi- 
naire toutes les populations africaines, sauf celles du Nord, 
celles d’Ethiopie et de Zanzibar, parmi les « sauvages ». 
Peut-etre y a-t-il exageration a parler ainsi des Mandingues 
dont Tecriture est si enigmatique, des Dahomeens dontl’orga- 
nisation militaire 6tait si forte, des royaumes du Benin qui ont 
connu un art tres developpe, des grands sultanats de I’Afri- 
que tropicale,des Cafres de I’ancien Monomotapa. Cependant 
nous epouserons sur ce point les prejuges de la science cou- 
rante. A Madagascar toutes les populations, sauf les Hovas 
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et les Betsimisarakas peut-etre, reinvent de nos 6tudes. 
— Voila pour le « Vieux Monde » . Voyons maintenant ce qui 
concerne le « Nouveau Monde » qui n’est que le monde r6- 
cemment connu des Europ6ens. Naturellemenl nous devons 
laisser a d’autres plus comp^tents, I’^tude des religions de 
I’Am^rique centrale, de la Colombie ancienne, des Incas 
p6ruviens. Peut-etre mfime serait-ilraisonnable de consid6rer 
comme « civilises », comme « barbares » tout au moins, les 
Indiens Pueblos, qui ont couvert de leurs « pueblos », sortes 
de grandes habitations troglodytiques, le nord du Mexique, et 
le sud des fitats-Unis, vers le Pacifique. Mais toules les autres 
populations de I’Am^rique pourront faire I’objet de nos tra- 
vaux, des Fu6giensaux Esquimaux, des Indiens Araucans aux 
Indiens Tlinkits. — Messieurs, le terrain de predilection de 
I’ethnographie, c’est, de nos jours, I’ensemble des popula- 
tions Indon6siennes et Oceaniennes. Je crois pourtant qu’il 
faut resolument retrancher de la liste des « peoples primi- 
tifs », les Malais, Javanais, Sondanais, Philippins. Quelques 
tribus de I’interieur de ces ties, de la jungle de Borneo ou 
de la foret de la presqu’ile Malaise ont seules des caraclbres 
vraiment rudimentaires. Tout le reste des lies est peuple 
forteraent par de veri tables nations. Tout au contraire I’Aus- 
tralie nous offre des faits merveilleux de religions 6lemen- 
taires. Combien ne nous en aurait-elle pas offert si les mala- 
dies et la sauvagerie des colons europ6ens n’avaient fait dis- 
paraitre tant de peuplades. Non seulement le devoir humain 
mais encore I’interSt de la science furent gravement offenses 
le jour ou moururent les derniers Tasmaniens. Ces poignees 
errantes d’etres inoffensifs que Ton traqua etaient, — M. Ty- 
lor Ta etabli dans un de ses premiers travaux, — les derniers 
representants, actuels, vivants, de la civilisation paleolithi- 
que, celle de la pierre non tailiee, simplement edatee. Ces 
malheureuxen etaient a unstade de revolution technique qui 
disparaiten Europe peu apreslesdernieresperiodesglaciaires. 
Quelle lumibre leur observation directe n’ aurait-elle pas jetee 
sur les conditions de la vie et la mentalite des plus anciens 
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groupements humains ! Mais du moins, des recherches tou- 
joijrs plus exactes nous fournissent des documents inesti- 
mables sur les peuplades des oasis du ddsert australien. Et 
comme I’ethnographie nous mbne comme par degres insen- 
sibles des Australiens du sud aux noirs du cap York et des 
lies du detroit de Torres, el comme nous passons progres- 
sivement de ceux-ci aux Mdlanesiens, Papous ou Canaques, 
et de ces derniers aux Micronesiens d’une part, aux Polynd- 
siens et Malais d’autre part, vous voyez, messieurs, que nous 
avons la un admirable domaine ou nous pourrons voir defiler 
devant nous les religions les plus arrierdes qu’onpuisse cons- 
tater el des religions sensiblementaussievoludes,sinon plus, 
que celles des Arabes prdislamiques, ou des Hindous de 
I’epoque vddique. La somme des fails a dtudier est done, 
comme vous le pressentiez, immense. Je ne veux pas entrer 
dans de plus amples ddtails. De tous ces prdambules je ne vou- 
drais vous voir retenir qu’une sorte de definition toute pra- 
tique. Nous aurons a etudier : toutes les socidtes ocea- 
niennes, la plupart des societds americaines et africaines, 
quelques groupes asiatiques. 

Je ne vous dirai rien, Messieurs, de I’utilitd de ces dtudes. 
Vous la connaissez parfaitement. Dans lapatrie de Descartes, 
nous sommes trop prdoccupes de commencer « par les objets 
les plus simples et les plus aisds a connaitre » , pour ne pas 
sentir tout le prix des recherches qui portent sur les phdno- 
mdnes dldmentaires. Mais e'est ici que je suis amend a mon 
second point. Comment observer ces fails? Je viens de vous 
dire que ces fails sont intdressants parce que « simples et 
aisds a connaitre ». Mais ilfaut prouver mon dire. Les phd- 
nomenes religieux, que reprdsententles socidtds dont je viens 
de vous parler, ont justement la rdputation d’etre ni « sim- 
ples » ni « aisds a connaitre » . 

Je dois done vous expliquer d’abord dans quelle mesure 
ils sont simples. Permetlez-moi une comparaison. Vous 
savez, messieurs, que de toutes les plantes et de tousles ani- 
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maux polycellulaires des ^poques primaires et secondaires, 
aucune espece n’a surv6cu. Mais, vous le savez, elles ont des 
series de repr^senlants dans des especes encore actuelles. 
Cerles ces especes ont derrifere elles une aussi longue Evolu- 
tion, plus longue meme, que certaines especes de mammi- 
fferes, par exemple. Mais leur rameau gEnEalogique estbran- 
chE beaucoup plus bas. Si elles ne sont pas elles-mEmes des 
organismes simples, elles reprEsentent, mieux que d’autres 
especes, des organismes simples dont elles dErivent plus 
immEdiatement. De meme, Messieurs, en matiere d’ethno- 
graphie. Les pbEnomenes religieux que nous observons 
actuellement en Australie par exemple ne sont certainement 
ni simples ni primitifs. Les sociEtEs australiennes on amEri- 
caines ont toutes, derriere elles, une longue histoire. Elles 
sont aussi vieilles que les notres, plus vieilles peut-Etre, s’il 
est vrai, ce qui est malheureusement fort douteux, que Ton 
ait trouve, en AmErique et en Australie, des traces de 
I’homme tertiaire. Mais elles sont restEes d’especes plus 
simples que nos sociEtEs. Prenons un exemple. II est bien 
certain que I’extraordinaire Etat du clan totEmique chez les 
Aruntas (tribus du centre Australien), n’est pas chose primi- 
tive, mais chose d’Evolution. C’est une organisation totemique 
en pleine dEcomposition, meme en voie do devenir une con- 
frErie religieuse pure, une sorte de sociEtE de magiciens, 
une espEce de sociEtE secrEte telle qu’on en rencontre chez 
les Indiens Rwakiutls du Pacifique ou chez les MElanEsiens 
de la Nouvelle-Bretagne. Mais il est bien Evident, eii meme 
temps, que malgrE ce caractEre de phEnomEnes Evolues, ces 
faits ont aussi un cachet de simplicitE qui pent nous faire 
supposer que, par certains c6tEs, ils reprEsentent des choses 
trEs anciennes et trEs rudimentaires. En rEgle gEnErale, 
chez les Aruntas, la filiation n’est pas dEterminEe par la 
descendance physiologique, I’enfant n’est pas nEcessaire- 
ment du clan de son pEre ou de sa mEre. II est du clan, du 
totem, auquel appartenait I’individu qui est censE renaltro 
sous sa forme ; il hErite du churinga, sorte d’objet sacrE, 
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Veritable ame ext^rieure, qui a apparteau a cet etre 
totSmique ancestral dont besprit a p6n6tr6 le sein de sa 
mfere au moment on celle-ci a cm concevoir, pres d un 
lieu tot^mique. Sous la broderie de details complexes, le 
fait rudimentaire est la : la naissance d’un individu n’est pas 

— cbez les Aruntas, et, a plus forte raison, n’6tait pas dans 
les societes primitives, celles-la dont descendent les Aruntas 

— un fait purement pbysiogique; c’6tait une chose, au 
moins a moiti6, magico-religieuse. Voila un fait vraiment 
6l6mentaire, explicatif de bien des coutumes, comme par 
exemple de celle qui est suivie dans bon nombre de societes 
de reconnaitre en tel enfant tel ancetre revenu aumonde etde 
lui donner son nom. — Ce sera une de nos principales taches, 
messieurs, et des plus d6licates, que d’ examiner constam- 
ment dans quelle mesure les fails que nous 6tudierons nous 
permettent de remonter aux formes vraiment 6l6mentaires 
des ph6nom^nes. 

Mais cela nous sera fourni par Fanalyse des fails .11 est evident 
qu’avant tout nous devrons les enregislrer etles critiquer. 
C’est ici, messieurs, que nous nous heurtons a des pr6jug6s 
enracin6s, invinciblement, non seulement dans le grand pu- 
plic, mais m^me dans les milieux scientifiques les plus infor- 
m6s. Les fails ethnographiques sont environn6s d’un certain 
discredit. Vous protesterez que jamais pareille defiance ne fut 
plus mal fondee. Nous sommes infiniment mieux informes, 
vous le verrez, du rituel des fetes agraires des Hopis que du 
sacrifice levitique, a plus forte raison que du rituel sacrifi- 
ciel des Grecs. Les observations r^centes des ethnographes 
ont une precision, une richesse, une stiret^, une certitude 
incomparables. MM. Powell, Walter Fewkes, Bourke, ont 
photographic, j’allais dire cinCmatographie, les danses, les 
gestes, les processions, les objets rituels des Hopis et des Mo- 
kis de I’Arizona. 11s ont phonographie, transcrit, traduit, les 
formules que recitent les confreries de la « Flute » et du 
« Serpent ». C’est sous la direction des Huichols eux- 
memes que M. Lumholz a lu, dCchiffre, photographic leurs 
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« boucliers a pri^re ». Les observations que MM. Haddon et 
Ray ont prises et vont publier sur les noirs des lies du dd- 
droit de Torres seront plus completes, plus exactespeut-etre, 
que les recensements et les descriptions que Ton fait d’un 
d6partement frangais, des moeurs et coutumes des habitants. 
Je ne finirais jamais de vous 6numerer les admirables docu- 
ments recueillis depuis une trentaine d’ann6es, par les Hale, 
les Powell, par toute cette pleiade d’ethnographes qui en- 
tourent le directeur du Bureau of Ethnology, par les Bastian, 
les von den Sleinen,par les Codrington et les Ellis, les Jacot- 
tet et les Riedel. D’ailleurs les observations de certains 
auteurs sent d’une valeur rare. Par exemple Callaway 
avail compose son livre sur le Systfeme religieux des Ama- 
zulus, de la meme fagon que les frbres Grimm ont recueilli 
leurs contes. II connaissait lalangue et ^crivait sous la dictee 
de vieillards autoris^s. Le P. Morice chez les D6n§ Dindj6s, 
le P. Petitot chez les Indiens des Grands Lacs canadiens, ne 
connaissent pas mieux la langue de leurs cat^chumfenes que 
les J^suites du xvii* sibcle ne connaissaient la religion des 
Iroquois ou des Algonquins, que le P. Gumila ne connais- 
sait les Abipons de I’Amerique du Sud, que certains mission- 
naires italieus du xviii' sibcle ne connaissaient les moeurs et 
les rites des tribus des rives du Congo. 

Messieurs, les documents surs sont masse, les t^moins \ 6 - 
ridiques sont foule. Les fails authentiques foisonnent ; ils 
ne manquent pas & la science; ce sont les savants qui man- 
quent a les observer. Ce n’est done que par ignorance que 
des fails inauthentiques ont 6t6 si souvent invoques. Car il est 
toujours possible de trier I’ivraie etle bon grain. — Certains 
voyageurs 6taient peu dignes de foi; il n’est pas prouvd, vous 
le savez, que Chateaubriand ait vules Natchez. Certains autres 
sont de mauvais observateurs. Quelquefois ils interprfetent 
trop, et pr6tendent comprendre des choses qu’ils ne com- 
prennent pas : tel M. Irahaus donl M. Marillier r6futa les 
opinions sur le tabou m6lan6sien. Quelquefois ils sont pr^ve- 
nus en favour des indigenes, ou contre eux : par exemple on 
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accuse ou on n’accuse pas telle tribu d’anlliropophagie sui- 
vant le degre de sympathie qu’elle inspire, ou meme qu’elle 
inspire a un indigene d’une tribu voisine, le plus souvent 
hostile. D'autres auteurs ont des prejuges qui vicient leurs ob-. 
servations : Tun, farouche anlhropologue, nierapartout I’exis- 
tence de la notion d’un grand dieu; I’autre farouche apolo- 
gete, retrouvera partout des traces de la revelation primitive ; 
idee du dieu createur, p6che origine de la mort, Idgende du 
deluge. — Mais tous ces defauts des documents peuvent etre 
aneantis,reparestoutau moinsparla critique. Toutesles fois 
qu’on connait I’auteur, les circonstances d’une observation, 
meme en I’absence d’autres sources, on peut apprecier le 
degre de foi qui peut lui etre accorde. — A mon avis, le pire 
mal, Messieurs, c’est encore moins ces erreurs que les ren- 
seignements vagues encore si frequents dans les ouvrages 
ethnographiques. La mention precise des lieux, des dates, 
des conditions de I’observation permetseuleune critique cer- 
taine. 11 est regrettable d’ entendre parler des « Chinois en 
general » , mais il est encore plus regrettable d’eniendre parler 
des Peaux Rouges, des Australiens, de la « religion meiane- 
sienne ». C’est parler de choses inexistantes. La diversite est 
telle entre des groupes sociaux peu developpes, meme ap- 
purtenant a une seule race, qu’il suftit d’un leger eioigne- 
ment pour que certaines coutumes tres differentes apparais- 
sent. On sail que des tribus voisines ne se comprennent pas. 
Rien n’est plus varie que les systemes religieux des Indiens 
du Canada Britannique, si ce n’est les usages populaires des 
localit6s bretonnes ou tyroliennes. Tout change en quelques 
lieues de pays. Aussi tous les autres maux sont-ils reparables 
par la critique, I’impr^cision est presque irreparable. Si on ne 
r6ussit pas, a force de savoir, a localiser un renseignemeuf de 
ce genre, le fait reste dans un vague infini. 11 n’esl pas rat- 
lach6 a un milieu social determine. Hors du temps et de I’es- 
pace, il tlotte sans un cortege determine d’aulres faits, par 
rapport auxquels il pourrait etre critique. 

Messieurs, en ce qui concerne la critique des faits, je n’au- 
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rai qu’fl suivre I’exemple que M. Marillier nous a donne. Je 
vous exercerai d’abord a la recherche bibliographique, ex- 
haustive autant que possible, fructueuse s’il y a lieu. Les fails 
sont extremement epars; I’ensemble des sources est encore 
mal connu. Nous tacherons done de suppleer ici, par un la- 
beur commun,a un instrument essenliel de travail qui manque 
encore aux ethnographes, a ce manuel complet a indications 
bibliographiques completes pour chaque groupe social etu- 
die, a ce que M. Steinmetz appelle le « Brehm de I’ethno- 
graphie », et qui fait encore defaut. Nous aurons ensuite 
a exercer, en commun, nos facultes critiques. L’une des 
conferences de cet enseignement sera consacree precise- 
ment a une analyse et a un examen serrb des documents se 
rapporlant a des faits d’un certain ordre constates dans 
des groupes de soci6t6s determines. Ce sera un travail de 
s^minaire que nous ferons ensemble, si vous le voulez bien, 
et qui consistera a rechercher tous les renseignements pos- 
sibles et a travailler sur eux autant que nous pourrons. Cette 
ann^e, Messieurs, nous commencerons par I’etude de textes 
ethnographiques concernant la magie chez les Melan6siens. 
Nous les lirons de concert, et nous rechercherons tous, 
comme on fait dans une conference de philologie, toutes les 
hypotheses critiques ndeessaires pour retrouver le v6ritable 
fait dont il est parle. Participant ainsi au travail les uns des 
autres, nous tacherons d’elever des substructures de faits 
solides et bien analyses. 

Mais cette decouverte de la veritable nature des faits reli- 
gieux ofifre des difficultbs rbelles, que je dois vous signaler. 
D’ailleurs ces difficultds sont communes a toute observa- 
tion portant sur des ph^nomenes sociaux. Songez en effet que 
les meilleurs renseignements sont ceux qui viennent direc- 
tement de 1’ « indigene ». Or, rien de plus difficile, meme 
pour nous, que de nous rendre compte des institutions que 
nous pratiquons. Recemment un missionnaire en Coree, 
M. Gale, docrivait fort bien [Folk-Lore, lOUO, p. 323), les dif- 
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ficultes qu’un Cor6en eprouve a bien connaitre les coatumes 
qu’il suit : « Je constate que les coutumes sont, comme le 
langage, une propri6le dont le propridtaire est inconscient. 
Par exemple un Corfien dit quelque chose, et vous le priez 
de le rep^ter. II ne peut le repdter exactement, parce qu’il 
n’est conscient que de I’idee qu’il avail dans Tesprit, et non 
pas des termes dont il s’est servi. G’est pourquoi il repondra 
en exprimant son id6e d’une faQon plus d^finie, sous une 
autre forme, mais il n’arrive pas a se rgpeter exactement. De 
meme pour les coutumes; ils les suivent d’une facon aussi 
inconsciente. Interrogez-les subilement sur quelque chose, 
ils est probable qu’ils r^pondront en niant que rien existe 
de ce genre, et en I’espbce ils peuvent fetre absolument purs 
de toute insinc6rite... Comme lair... la coutume est partout. 
L’ administration de la justice est, pour une grande partie 
affaire de coutume. Le transfect de propri6t6 est coutumier, 
non legal. Le manage aussi n’est que coutume. L’Extr§me 
Orient est enveloppe de coutume, et le natif est en bien des 
cas le dernier averti de son existence ». Ce que M. Gale dit 
des Cor^ens peut 6tre dit, avec bien plus de raisons encore, 
des groupes sociaux qu’on appelle « noncivilis6s ». Le « sau- 
vage » est tres souvent le dernier a savoir exactement ce 
qu’il pense etce qu’il fait. Les meilleurs renseignements sont 
done erron^s si on les prend a la letlre. 11 y a des difficull^s 
constantes a atteindre les v6ri tables fails. Cela provient de ce 
que les fails sociaux en general, les fails religieux en parli- 
culier, sont chose ext6rieure. Ils sont notre atmosphere 
intellectuelle, dans laquelle nousvivons; el nous les pensons, 
comme quand nous nous servons d’une langue maternelle, 
sans volont6, el surtout sans conscience jles causes memes de 
nos actes. De meme que le linguiste doit relrouver sous les 
transcriptions fausses d’un alphabet les v6ri tables phonemes 
qui etaient prononc^s, de meme sous les renseignements 
les meilleurs des indigenes, Oedaniens ou Am6ricains, 
I’ethnographe doit relrouver les fails profonds, inconscients 
presque, parce qu’ils n’exislent que dans la tradition collec- 
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tive. Ce sont ces fails r6els, ces choses, que nous lacherons 
d’atteindre a travers le document. Sachant que les rites et 
les croyances soul des fails sociaux, difficiles a saisir, nous 
dexrons toujours rechercher, messieurs, quel est leur veri- 
table forme, leur mode d’existence, de transmission, defonc- 
tionnement. Par ce c6le, le travail de critique et le travail 
d’analyse coincideront exactement. 

Messieurs, a la troisibme question que nous nous sommes 
pos6e je ne veux r^pondre que d’une faQon fort brfeve. Com- 
ment tendrons-nous a expliquer les fails? Vous comprenez, 
vous pressentez de quel c6t6 nous dirigerons nos efforts. 
S’il est vrai qu’il faut, avant tout, observer les fails religieux 
comme des phenomenes sociaux, il est encore plus vrai que 
c’est comme tels qu’il faut en rendre compte. S’il est vrai que 
la critique ethnographique nous aura permis d’atteindre a 
peu pr^s les fails religie^ix reels, c’est a d’autres faits r6els 
qu’il nous faudra les rattacher. C’est a des ph^nomfenes so- 
ciaux objectivement constates que nous relierons les ph6- 
nomfenes religieux objectivement constates. Nous obliendrons 
ainsi des systfemes coh^rents des fails, que nous pourrons ex- 
primer en hypotheses, provisoires certes, mais en tous cas 
rationnelles et objectives. 

C’est a ce travail d’enchainement des faits, de synthese, 
comme on dit, que sera consacr^e, reguliferemenl je I’espfere, 
une des deux conferences de cet enseignement. Cette ann6e 
le Coursportera sur « les Formes el6menlaires de la Prifere >>. 
Nous tacherons avant tout de bien observer les formes, a 
notre avis rudimentaires, que pr6sente cette institution reli- 
gieuse en Australie, et en Melanesie. Et nous tftcherons d’ex- 
pliquer ces formes par les faits sociaux qui sont le propre de 
ces soci6t6s. Par exemple, I’el^ment essentiel du rite oral 
est la croyance a refficacit6 des formules. Nous tacherons de 
retrouver la cause de cette croyance dans certains etats re- 
marquables des groupes qui pratiquent leurs rites en com- 
mon. 
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Mais cecisera non seulement une explication particnliere, 
ce sera aussi une hypothese gen6rale sur la nature de la 
priere. II est -vrai qu’elle aura et«§ extraite de I’observa- 
tion de phenomenes particuliers. Nous y serons parvenus par 
une serie d’abstractions et de generalisations. Je ne pense 
pas, messieurs, que ce resultat necessaire vous paraisse pour 
cela moins solide. II suffit en effet, pour donner une valeur 
scientifique a unetheorie, que Ton marque bienles distances 
qui s6parent les faits des hypotheses generales qui les expri- 
ment. Une hypothese est toujours relative aux faits qu’elle 
systematise; il suffit qu'elle soil produite methodiquement, 
par la comparaison et I’enchatnement des faits seuls, consta- 
tes hors de nous. 

L’essentiel est que nous restions sur le terrain exclusifdes 
faits et que nous ne systematisions ensemble que desfaitsde 
mSme ordre. C’est-a-dire. il nous faut expliquer un fait reli- 
gieux par d'aulres faits religieux ou d’autres faits sociaux.De 
ce point devue, messieurs, nousabandonnerons les methodes 
anthropologiques et psychologiques qui fonctionnaienl avant 
M. Marillier et qu’il avait adoptees. Nous ne rechercherons 
pas les mobiles generaux qui out pu inspirer des actes reli- 
gieux. .U6me quand une croyance ou un rite sont universel- 
lement repandus, ce n’esl pas les expliquer que de les ralla- 
cher a une raison ideale. Par exemple ce n’esl nullement 
donner la cause des culles funeraires que de dire que c’est 
I’amour, ou que c’est la crainte du mort. Le fait avec lequel 
les rites du deuil par exemple, sont en relation directe, im- 
mediate, c’est I’organisation familiale; c’est d’elle qu’ils de- 
pendent, et non pas de sentiments vagues et indecis. Au sur- 
plus il semble que les explications de psychologie generale 
et simple sont deja trouvees. On a peut-6tre dit tout ce qui 
peut etre dit sur les origines psychologiques de la notion 
d’Ame, sur le caractere de la magie comme fausse appli- 
cation du principe de causality. Considerons, Messieurs, que 
le travail est fait et bien fait. Et recherchons de notre cot6 
des causes vraiment directes. Si quelques faits sont partout 
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les memes, dans des sociStes tres differentes, eh bien! nous 
rechercherons quel est I’etat social partouf identique persis- 
tant dans ces societes. Par exemple les rites d’envoiitement 
sont etonnammentanaloguesdans toutes les societes. Evidem- 
ment c’est qu’ils ont pour condition les lois psychologiques 
de I’associalion des id^es. Mais c’est aussi parce qu’ils ont par- 
tout pour cause des memes etats de la conscience collective. 
S’ilspersistenticietdisparaissentla,celatient a descausespre- 
cises qu’il faut rechercher. Tout dans la magie ne s’explique 
pas par « I’unite de I’esprit humain. » Ainsi les relations de la 
magie et la religion sont loin d’etre, dans !e seul domaine de 
la Melan^sie, partout de la meme espece. Nous admettrons, 
comme postulat n6cessaire, que ces differences proviennent 
des differences d’organisation juridique, religieuse, etc., en 
un mot d’organisation sociale. 

En somme, rester cantonnes sur le terrain des faifs reli- 
gieux et sociaux, ne rechercher que les causes immddiate- 
meut determinantes, renoncer a des theories generales qui 
sont peu instructives ou qui n’expliquent que la possibilite des 
fails, ce sont la plutot desactes de prudence meihodique que 
des negations scienlifiques. Ce sont des moyens de rendre 
les hypotheses plus precises, plus logiques et plus fortes. Mais 
d’ailleurs, 3Iessieurs, en procedaut ainsi, nous ne pensons 
qu’a prendre plus nettement conscience des necessites 
que d’autres ont dcja senties. 11 y a louglemps que Ro- 
bertson Smith a critique la raethode intellectualiste. Et, en 
realite, M. Marillier s’efforgait souvent de rattacher tel rite 
ou telle croyance a tel fait de la vie collective : par exemple 
son cours sur le Deluge cut pour conclusion d’e.xpliquer les 
legendes soit par des croyances cosmogoniques, soit par le 
souvenir collectif d’inondations ou de mardes funestes et lo- 
cales. II s’agit tout simplement d’elever a la hauteur d’un 
principe necessaire des precedes qu’il avail, lui aussi, em- 
ployes. 


-M. Macss. 



LlVERROn ET LE8 AVERROISTES 

DU Xlir SIECLE 


D’apres le Be imitate intellectiis contra Averrolstas de saint 
Thomas d’Aquin. 

Memoire presente en seance de section an Congres d’Histoire 
des Religions, le 3 septembre 1900 


Aboul Walid Mohammed Ibn Achmed Ibn Mohammed Ibn 
Roschd, que nous avons nomm6 Averrofes, naquit vers 1126 
aCordoue, 6tudiala th^ologie et la jurisprudence, les math6- 
matiques et Tastronomie, la m^decine et la philosophie, 
futkhadi de S6ville elde Cordoue, m6decin du roi de Maroc, 
Yousouf, et mourut en 1 198. Ce fut le plus grand, le dernier 
des p6ripat6ticiens et des philosophes arabes dont les doc- 
trines, qu’il compl^ta, d^veloppa el syslemalisa, effrayferent 
les croyants et meme les theologiens musulmans. Ils obtin- 
rent de leurs souverains qu’on defendit I’etude de la philo- 
sophie grecque, qu'on brilldt les ouvrages de logique et de 
philosophie. Dhs lors il n’y eut plus, parmi les seclateurs du 
Coran, que des fidhles, des mystiques ou tout au plus des 
motecallemm qui raisoanaient sur la religion. Mais les Juifs 
conserverent une bonne partie de 1' oeuvre d’Averroes et la 
transmirent aux chreliens. Chez les uns et chez les autres, 
elle souleva des discussions aussi vives qui, pendant plus de 
trois sifecles, passionn^rent les esprits et aboutirenl meme, 
chez les Juifs, au triomphe derAverroisme*. 

1) Nous nous sommes borne a resumer, aussi brievement que possible, ce 
que nous apprenneut Renan, Averroes et I’Averroisme; Munk, Mitlanges de 
philosophie julve et «ra6e (BibJiographie complete, Uebervveg-Heinze, iSO-S). 
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I 

Ou’y avait-il done chez Averroes qui explique les attaques 
des musulmans, des chreliens et des juifs, en meme temps 
que la tendance, nettement marquee chez les orthodoxes de 
rOccident, a lui conserver une place dans les 6coles? 

D’abord il a conmente Aristole, de telle faQon qu’on ne 
croit pas possible de comprendre, sans lui, le maltre auquel 
on demande la connaissance des choses naturelles. Parfois 
on le substitue a Aristote, comme on se dispense d’observer 
la nature pour chercher ce qu’en dit celui dont on fait 
un pr6curseur du Christ dans les choses naturelles. Aussi 
saint Thomas et Dante font-ils trbs grand cas de celui qu’on 
appelle simplement le « Commentateur ». Puis Averrobs a, 
sur I’union avec Dieu, sur Tunification, I’svuut?, une doctrine 
qui sati-sfait des mystiques. 

Par centre, il affirme rbternile de la matibre et I’unite de 
I’intellect; il compare les Irois religions et les dbclare toutes 
trois infbrieures a la philosophie. Quoiqu’il essaye de 
maintenir la Providence, de conserver Timmortalitb, quoi- 
qu’il recommande de ne pas mepriser les religions, ses 
doctrines, telles que les interprbtent quelques-uns de ses 
adversaires et de ses partisans, semblent ruiner la Crba- 
tion, la Providence, Timmortalite avec le paradis et I’en- 
fer, avec les religions dorit les fondateurs, Mo'ise, Jbsus, 
Mahomet seront appelbs les trois iraposteurs. L’Averrobs 
Ibgendaire, comme cela arrive souvent au Moyen-Ago, prend 
la place de I’Averrobs, tel que nous le montre I’btude histo- 
rique et impartiale*. 

Sans doute Munk et Renan, plus rbcemment le R. P. 
Mandonnet se sont occupes d’Averrobs et de Taverroisme. 

1) Le Directorium inquisitovum de Nicolas Eymeric, dit d’ Averroes : « Get 
impie a nie la creation, la Providence, la revelation surnaturelle, la Trinite, 
I’efficacite de la priere, de I’aumdne, des litanies, Timmortalite, la resurrection 
et il a plac6 le souverain bien dans la volupte 
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II faudra tenir compte des renseignements qu’ils nous ont 
fournis et des jugements qu’ils ont portes. Mais il ne nous 
semble pas qu’ils aient tire du traite de saint Thomas 
d’Aquin, De imitate intellectus contra Averrdistas^ toutes les 
indications qu’il contient et qui, peut-6tre, les auraient obli- 
ges a modifier leurs affirmations ou leurs conclusions. 

C’est avant 1270 qu’on en place d’ordinaire rapparition. 
En voici les divisions. D’abord I’auteur expose son intention, 
chap. I, Quse sit auctoris intentio - puis il montre que Tame 
intellective est acte et forme du corps, que I’intellect est 
quelque chose de Tame, chap, ii, Quod anima intellectiva sit 
actus et forma corporis, et quod aliquid animse est intellectus. 
Il rapporte et d^truit les raisons de ceux qui souliennent que 
I’intellect n’est rien de I’^me, chap, nr, Rationes probantium 
intellectum nihil animse esse et earum solutiones. Il expose ce 
que pensaient les p6ripat6ticiens sur ce sujet, chap, iv, Quid 
circa hocsensenmt Peripatetici ; determine ce qu’il faut en rete- 
nir, chap, v, In quo ostenditur per rationes quid tenendum ; 
soutienl que I’intellect possible n’est pas un pour tous, 
chap. VI, 11 bi ostenditur quod intellectus possibilis non est unus 
omnibus, enfin refute les objections par lesquelles les ad- 
versaires s’efforcent d’exclure la plurality de I’intellect 
possible, chap, vii, Solvuntur eaquibus pluralitatemintellectus 
possibilis nituntur excludere' . 

Pour parler le langage de I’^cole, Averro^s affirme que 
I’intellect, appel6 possible par Aristote, nomme par lui d’un 
nomqui neconvientpas, materiel, estune substance separee 
du corps selon I'etre, unie a lui en quelque fagon comme 
forme; il soutient en outre que I’intellect possible est un 
pour tous*. Saint Thomas traduit en langage chr^tien ces 

1) L’^ditioa Frette t. XXVII, donne un faux litre; le veritable litre est 
fourni par le texte lui-meme. 

2) Ch. I. « Error... ex dictis Averrois sumens exordium, qui asserere nititur, 
intellectum quern Aristoteles possibilem vocat, ipse autem inconvenient! no- 
mine materialem esse quandam substantiam secundum esse a corpore separatum 
et aliquo modo uniri ei utformam, el ulterius quod intellectus possibilis sit unus 
omnium. » 
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affirmations, en indiquant la consequence que les averroistes 
enfontsortir ou qu’on leur impose ; « Elies r^pugnent, dit-il. 
a la I’oi chretienne, comme chacun pent le voir aisement. 
Car si Ton supprime la diversity de I’intellect, qui seul apparait 
incorruptible et immorlel enlre les parties de Tame, il suit 
que rien des &mes humaines ne demeure apres la mort, si ce 
n’est I’unite de I’intellect : ainsi disparaissent les recom- 
penses et les peines‘ » . En d’aulres termes, les averroistes, en 
soutenantque I’intellect n’appartient pas en propre al’indi- 
vidu, rendent impossible la survivance aprfesla mort et, avec 
rimmortalite, suppriment le purgatoire, le paradis, i’enfer, 
le salut pour I’homme, la Justice, la bonte et meme la 
puissance de Dieu. 

Quand les partisans du troisifeme Evangile s’attaquaient 
au Christ et a toutes les institutions de I’Eglise, leur but dtait 
de rendre le salut plus assure, plus aise meme pour chacun. 
Ence sens ilsrestaientchretiens,car la craintede chatiments 
terribles et dternels, surtoutl’espoir de recompenses infinies, 
d’un bonheur qui ne cessera pas et qui sera en proportion de 
notre merite et de nos vertus, I’attente du regne futur, dter- 
nel et inconteste du Dieu tout parfait et tout puissant, peuvent 
6tre considdres, a toutes les dpoques, comme les points les 
plus essentiels par lesqueis le christianisme s’etait attache 
les esprits; o QiCon imtnme d’abord Fhomme, dcrivait Alenin 
en resuraant fort exactement cette conception de la religion 
chrdtienne, de F imniortulite de Fame, cfc la vie future, de (a re- 
tribution des bom- et des mechants et de F eternite de leur des- 
tinee; puis qiion lui dise pour quels crimes et perhh it aura d 
souffrir aupres du diable de peines eternelles et pour quelles 
bonnes actions il jouira avec le Christ, d’une gloire eternellc ; 

1) Ch. I. « Nec id nunc agendum est ut posilionem prmdictam ostendamus erro- 
neam, quia repugnet veritati fidei christianie : hoc enim cuique satis in 
promptu apparere potest. Subtracta enim ab omnibus diversitate intellectus, 
qui solus inter partes animae incorruptibilis et immortalis apparet, sequitur 
post mortem nihil de animabus horainum remanere nisi unitatem intellectus, 
et sic tollitur retribulio pru?miorum et ptenarum el diversitas eorumdem. » 
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mfin qu’on lui incalque avee soin la foi dans la sainte Trinite 
et qu'on lui explique la venue en ce m07ide du Fils de Dieu, 
N. S. J.-C. pour le salut du genre humain. » 

Aussi s’explique-t-onremotionqueproduisit dansle monde 
chr6tien, comme d’ailleurs dans le monde juif et musulman, 
I’apparition d’une doctrine qui supprimait I’immortalite per- 
sonnelle. L’acharnement de nos luttes actuellessur les ques- 
tions sociales, ou il s’agit pour les uns d’acqu6rir, pour les 
autres de conserver des Mens que la mort ravira surement 
et Ment6tpeut-etre, dont la jouissance meme ne produit par- 
fois — rexp6rience nous en avertit — aucun des plaisirs at- 
tendus, ne sauraitdonner une id6e, meme approximative, de 
I’apreM des discussions quiportaient sur la possession a tout 
jamais d’un patrimoine dont tous pouvaient avoir leur part, 
de Mens auxquels on n’a jamais gout6, mais dont la perfec- 
tion divine garantit la valeur et la dur^e. 

La question prenait une importance plus grande encore 
pour des religieux qui s’imposaient toutes les privations, re- 
nongaient mfime a tout ce dont I’Eglise permet I’usage aux 
Chretiens, pour faire leur salut et travailler a celui d’autrui. 
Aussi saint Thomas combat-ilLaverroisme,toujours etpartout, 
avec abondance, avec force, avec insistance. II saisit et fait 
naltre les occasions de montrer qu’il est contraire non seule- 
ment au christianisme, mais encore a toule philosophie*. II 
provoque meme avec hauteur, les averroistes a la fin du 
traits De unitate intellectus : « Si quelque adversaire glorieux 
et vain de sa science de mauvais aloi^ ecrit-il, songeait a con- 
tester nos conclusions, qu'il ne se mette pas d qjarler dans des 
coins, ni decant des enfanls qui sont incapables de prononcer 
sur des matieres aussi ardues, mais qiCil prenne la plume, s’il 
I’ose et qiiil ecrive contre nos ecrits ; il trouvera, pour lui re- 

Vi ccMirum estquam graviter, quam copiose S. Thomas in illam vanissimam 
sententiam semper inveheretur. Captabal ubique tempora, qumrebat occasiones 
unde ipsam retraheret in disputationem; pertractantem vero torquebat, exagi- 
tabat monstrabatque non a Christiana solum, sed ab omni quoque alia, peripa- 
t eticaque praecipue philosophia dissentire. » 
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pondre, non pas moi seulement, qui suis le plus petit de tons, 
mais d'autres que moi en trh grand nombre, qui cultiv'ent la 
verite et qui sauront resister d ses erreurs et apporter le remede 
a son ignorance'-. » 

Les expressions dont il se sert aleur §gard denotent le de- 
dain, I’ironie, le m6pris, la col^re : ils argumentent d’une 
faQon grossifere {ruditer), ils n’ont jamais vu les ouvrages sur 
lesquelsilss’appuient; on s’6tonne [miror) d’oiiils tirent leurs 
objections, on se demande comment ils peuxent se vanter 
d’avoir pour eux des p6ripateticiens, comment ils aiment 
mieuxerrer enti^rement [aberrare) avec Averroes que penser 
juste [recte sapere) avec les autres p6ripateticiens. Ce qu’ils 
disent n’a pas de sens, hoc nihil est \ ils revent [somniant), ils 
vsxmieni^ut quidammentiuntur etilssont impudents ; ils com- 
prennent ou interprbtent mal Th6mistius, Theophraste, 
Alexandre, surtout Aristote {perverse accipiunt, exponunt), de 
telle sorte que leur maltre Averroes serait mieux dit le des- 
tructeur {perversor, depravator) que le commentateur de la 
philosophie p^ripateticienne. 

LesadversairesaverroistesdesaintThomassontnombreux. 
Leur erreur, qui a son point de depart dans Averroes a fait 
depuis longtemps son apparition; elle s’est enracin6e dans les 
esprits. Saint Thomas ad^jabeaucoup 6crit contre eux; mais 
ils ne cessent pas de lutter contre la v6rite, 6crivant peu, ce 
semble, s'adressant de preference aux jeunes gens, probable- 
ment dans les 6coles et en les prenant a part’. 

1) Gh. Tii. « Si quis autem gloriabundus de falsi nominis scientia velit contra 
haec quae scripsimus aliquid dicere, non loqualur in angulis, nec coram pueris 
qui nesciunt de causis arduis judicare ; sed contra hoc scriptum scribal, si audet, 
et inveniet non solum me qui aliorum sum minimus, sed multos alios qui veri- 
tatis sunt cultures, per quos ejus errori resistetur, vel ignorant!® con- 
sulelur. » 

2) Ch. 1 . a Inolevit siquidem jamdudum circa inlelleclum error apud multos 
ex dictis Averrols sumens exordium^., contra quem jampridem multa conscrip- 
simus... quia errantium impudentia non cessat veritati reniti... » — Ch. vii. 
Remarquer dans le texte precedemment cite : « si quis... velit... aliquid 
dicere, non loqualur in angulis, nec coram pueris — sed contra hoc scriptum 
scribal, si audet. » 
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Si leur erreur part d’Averro^s [exordium sumens), il semble 
bien que son expansion r^sulte en bonne partie de I’intluence 
qu’exercent alors en Occident les oeuvres etl’espritdes Grecs. 
Ceux-ci, plus subtils, plus raisonneurs que les Latins, out et6, 
dans une large mesure, les auteurs et les defenseurs des he- 
resies, comme ils ont le plus contribue a la formation des 
dogmes. Apres la croisade de 1 204 qui rendit les Latins maitres 
de Byzance, il se produisit quelque chose d’analogue, toutes 
proportions gardees, a ce qui s’etait pass6 quaud Rome avait 
conquis la Grece et qui se passera encore quandles Byzantins 
viendront en Italie aprbs la conquete turque, Des manuscrits 
grecs arriverent en Occident et provoquerent, aveclesversions 
lalines des ouvrages grecs et arabes venus d’Espagne, la re- 
naissance du xni^ siecle, qui vit paraitre tant d’her6sies, non 
populaires, mais savantes, issues d’un developpement del’es- 
prit d’examen et de recherche scientifique*. Ainsi les aver- 
roistes que combat saint Thomas estiment que les Latins n’ont 
rien ecrit de vrai en cette matiere et ils disent qu’ils suivent 
les peripat6ticiens ; ils vont m^me plus loin et soutiennent 
que tous les philosophes, sauf les latins, sont avec eux pour 
affirmer I’unit^ de I’intellectL 


11 

Mais, pourrait-on dire, doit-on ajouter une confiance en- 
tiere^ pour connaitre les averroistes, aux affirmations que 
leur attribue leur redoutable adversaire? 


1) Voir dans Prantl, Qesch. dcr Logik, III, 129-144. Enveiterung der by- 
zant. Logik; voir aussi le Contra Errores Grwcorum de saint Thomas. 

2) Ch. I. « Et quia quibusdam in hac materia verba Latinorum non sapiunt, 
sed Peripateticorum verba sectari se diount qi;orum libros in hac materia 
nunquam viderunt, nisi Aristotelis, qui fuit sect* Peripatetic® instilutor, osten- 
demus positionem prsdictam ejus verbis et sententim repugnare omnino » ; ch. vii. 
« Patet autem falsum esse quod dicunt, hoc fuisseprincipium apud omnes pbilo- 
sophantes et Arabes et Peripateticus, quod intellectus non multiplicaretur 
numeraliter, licet apud Latinos non. » 
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Deux raisons ggalement puissantesnous y invitent. D’abord 
les formules mSmes dontse sert saint Thomas indiquentqu’il 
entend rapporter exactement les opinions qu’il combat et on 
ne saurait dire d’ailleurs aprbs Tavoirlu, comme apres avoir 
In d’autres polemistes, qu’elles sont prbsentees de maniere a 
les diminuer ou a les fausser*. Sans doute nous ne pouvons 
comparer les textes rapportes par saint Thomas a ceux des 
averroistes auxquels il repond et peut-6tre meme, comme 
nous i’avons fait deja remarquer, la plupart d’entre eux 
n’ayaient-ils rien ecrit. Mais il rapporte et commente de 
nombreux passages d’Aristote, empruntes surtoul an TraiU 
de FAme. Or si on peut contester quelques-unes de ses inter- 
pretations — et cela se comprend puisqne, sur le vsj?, la doc- 
trine d’Aristote, incomplete, aete tiree en des sens differents 
par ceux qui ont voulu lui faire r^soudre des questions quTl 
ne s’etait pas posees — on ne saurait nier qu’en ce qui con- 
cerne I’interpretation littbrale du texte, saint Thomas ait 
toujours cherche a etre exact et ait presque toujours reussi 
a I’etre. D’une faqon generate, il procbde de mSme partout 

1) Ch. 1 . « Verba sectari se dicuat ». Ch. ii et in. « Adhuc autem ad sui 
erroris fulcimeiituaiassumunt;objiciuntetiara,objiciuntulterius »; ch. v. « Se- 
cundum dictum Averrois, secundum positionem .XverroTs ; secundum istorumpo- 
sitionem destruuntur moralis Philosophise principia. Dicunt enim. . . horum autem 
solutio Djch.vi. « Hmcpositiomanifeste apparel repugnans diotis Aristotelis » ; 
cb. vn. « Valde autem ruditer argumentantur... Adhuc autem ad munimentum 
sui erroris aliam rationem inducunt. Quserunt enim... Quod autem ullerius 
objiciunt... Objiciunt etiam ad sui erroris assertionem....Patet autem falsum esse 
quod dicunt. » Quant aui formules indirectes, ch. n et in. « Et ne forte aliquis 
diceret... Et ne forte dicatur,... sed ne aliquis dicat, et ne alicui videatur... Si 
quis autem contra hoc objiciat... Si quis autem pertinaciter dicere vellet... Si 
quis autem qumrat ulterius, » etc.; ch. yi etvn. « Si quis autem dicat... Si quis 
autem objiciat... Si quis autem vellet respondere, etc. »,on peut supposer que 
saint Thomas prdte des raisons, des objections ou des reponses a ses adver- 
saires, quand ils ne les ont pas donnees eux-memes — ce qui nous inclinerait 
encore a croire qu’il n’a voulu ni les diminuer ni diminuer leurs doctrines. 
Mais on peut aussi supposer que ces formules rappellent un adversaire dont 
saint Thomas ignore le nom, qu'il est peut-etre un peu moins sur que les 
choses cilees aient ete dites, ou qu'il les emploie pour varier son e-xpositiou, car 
on en trouve meme ou il reunit les deux formes ; ch. ii : « Ex ne quis dicat sicut 
Averroes perverse expo.mt ». 
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oti nous pouvons instituer une comparaison entre ce qu’il 
prete aux auteurs et ce qu’ils ont r^ellement pens6 et dit, en 
particulier dans tons ses commentaires sur Aristote. li est 
done tres vraisemblable qu’il en a agi de meme avec les 
averroistes. 

On est amen§ a n’en pas douter, quand on examine de plus 
pres I’opuscule de saint Thomas, on il s’est eff6rc6 evidem- 
ment de ne laisser sans r6ponse aucune affirmation h6t6ro- 
doxe des adversaires, comme de ne r6pondre qu’a celles 
dont ils avaient us6 on dont il pouvaient user. Or saint Tho- 
mas a 6crit « sa refutation sans recourir a I’autorite de la 
foi, avec les arguments et les textes des philosophes eux- 
m^mes », non per documenta fidei, sed per ijisonim philosopho- 
riim rationes et dicta. 11 est faux, dedare-t-il, aprbs examen, 
que tous les philosophes aienl admis Tunite de I’intellect*. 
Il s’appuie sur Platon, dont il ramene la doctrine sur Fame a 
etre voisine de I’orthodoxie, sur Gregoire de Nysse, quoiqu’il 
ait abusivement impose a Aristote une consequence contraire 
au christianisme, sur Plotin, d’aprhs Macrobe, parce que, 
Grecs et non Latins, ils soutiennent des doctrines tout a fait 
contraires a celles des averroistes ^ Quant aux disciples 
grecs d’ Aristote’, les averroistes, dit saint Thomas pour les 


1) Cf. la n. 2, p. 62, ce qui est tire du ch. vii. 

2) Ch. u. « Quos (Platon, Plotin et saint Gregoire de Nysse) in id induco, quia 
non fuerunt latini, sed grasci »; ch. in. « Nam Gregorius Nyssenusimponit Aristo- 
teli... quod quiaponit animam esse formam corporis posuerit earn esse corrupti- 
bilem »; ch. v. » Sed et Plotinus, ut Macrobius refert... qui quidem Plotinus 
unus de magnis commentatoribus, ponitur inter commentatores Aristotelis, ut 
Simplicius refert. » 

3) Ch. 1 , n. 2 de la page 62; ch. nr. « Nunc autem considerare oportet quid 
alii Peripatetici de hoc ipso senserunt... Theophrasti... quidem libros non 
vidi... Quod autem Alexander intellectum possibilem posuerit esse formam 
corporis et etiam ipse Averroes confitetur... A Grmcis ad Arabes transeamus... 
ut ostendamus quod non solum Latini, quorum verba quibusdam non sapiunt 
(cf. n. 2, p. 62, extraite du ch. i), sed et Gr»ci et Arabes hoc senserunt quod 
intellectus sit pars vel potentia, sive virtus animae, quae est forma corporis. 
Unde miror ex quibus Peripateticis hunc errorem se assumpsisse glorien- 
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combattre, n’ont jamais vuleurs livres, libros nunquam vide- 
runt. Cependant il examine ce que les p^ripateticiens out 
pens6 sur ce sujet. D’aprfes le Commentaire de Simplicius au 
De Anima, on voit que I’intellect possible, que I’intellect 
agent lui-meme est une parlie de Tame humaiue, pour le 
maltre comme pour le disciple. Saint Thomas n’a pas vu 
les livres de Th^ophraste, mais par Th^mistius il salt que 
pour Th^ophraste, I’intellect possible est en puissance toutes 
cboses, qu’il est naturellement en nous [innaturalis) et que 
I’etre extrinsbque [esse ab exlrinseco zz ejpiGsv) ne s’applique 
qu’a une premiere generation, contenant et comprenant la 
nature humaine. Alexandre, de I’aveu meme d’Averrobs, po- 
sait I’intellect possible comme forme du corps. Et saint Tho- 
mas fait d’ Alexandre, qui nie purement et simplement I’im- 
mortalite, un adversaire d’Averrobs, ce qui est exact et 
explique la lutte ulterieure en Italic des averroistes pan- 
theistes et des alexandristes materialistes ; mais il en fait 
presque un auxiliaire du christianisme, ce qui est faux et 
montre bien qu'il ne le connait que de seconde main. Des 
Grecs, il passe aux Arabes, pour bien prouver qu’il n’y a pas 
que les Latins — auxquels les averroistes refusent leur con- 
fiance — dont les Merits ^tablissentl’intellect comme partie, 
puissance, ou vertu de I’clme. Cela est manifeste pour Avi- 
cenne et son Livre de F dme, pour Algazel, Aussi saint Thomas 
se demande-t-il ironiquement de quels p6ripateticiens ils se 
glorifient d’avoir pris cette erreur, a moins peul-etre qu'ils 
se soucient moins de penser juste [recte sapere) avec tous les 
p6ripat6ticiens que de se tromper entibrement [aberrare] 
avec Averrobs, le veritable corrupteur dela philosophic p6ri- 
patbticienne. Ne vont-ils pas, eux qui se disent des pbripatbti- 
ciens, jusqu’a professer des doctrines platoniciennes? 

Les averroistes se rbclament a tort aussi d’Aristote*. Leur 

1) Ch. r. « Positionem prsedictam ejus (Arist.) verbis et sententi® repugnare 
omninOM ; ch. ii. « Est autem consideranda mirabilis diligentia el ordo in processu 
Aristotelis » ; ch. iii. « Sic igitur diligenter consideratis fere omnibus verbis Aris- 
totelis quae de intellectu humano dixit, apparet eum hujus fuisse sententiae quod 
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ttose, dit saint Thomas, est en contradiction avec ses paroles 
et sa pens6e. Et aprfes deux chapitres on il compare leurs 
assertions au texte d’Aristote, on il vante le soin et I’ordre 
admirable dans lequel le maltre s’avance, il conclut centre 
eux que pour lui Tame humaine est Facte du corps, que Fin- 
tellect possible en est une partie ou une puissance. 


Ill 

Ainsi les averroistes n’usaient que d'arguments et de textes 
philosophiques, refusaient toute sagesse aux Latins, soute- 
naient que tous les philosophes grecs et arabes, notamment 
les p6ripat6ticiens etleur maitre Aristote,affirmaient comme 
eux Funit6 de Fintellect. Nous ne pouvons savoir exaclement 
s’ils connaissaient, autrement que par Aristote, oupar Aver- 
robs,les philosopbes dont saint Thomas leur oppose let^moi- 
gnage, ni ce qu’ils leur empruntaient. Mais il est possible de 
reconstituer, en une certaine mesure, leur argumentation. 
Ils partaient de la definition de FS.me, acte premier d’un 
corps naturel organise et s’appuyant sur le contexte, disaient 
qu’elle ne s’applique pas a toute ame.Puis prenant les textes 
oil il est question de Fintellect et insistent sur ceux oh il est 
dit separe, -/(uptno?, ou il est parle de Fintellect agent el de 
Fintellect possible, ils aboulissaient a conclure que Fintellect 
n’est pas une partie de Fhme. Ils procedaient encore d’une 
autre fagon. Rassemblant les endroits oh Aristote pr^sente 
Fintellect comme s6pare, 6ternel, incorruptible, immortel, 
puis les opposant a ceux oh Fhme est donnSe comme forme 
du corps, ils disaient, avec Gr^goire de Nysse, avec les alexan- 
dristes, que Fame est corruptible dans la doctrine d’Aristote, 
que, par consequent, il est impossible de faire de Fintellect, 
une partie de Fame. Ils utilisaienltous les textes oh il est dit 


anima humana sit actus corporis et quod ejus pars sive poteutia sit intellectus 
possibilis. » 
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que penser, aimer, hair sont des passions de celui qui a Fame, 
non de I’ame elie-meme, que Fintellect ne s’exerce pas sans 
images ; bien d’autres empruntes aux traites physiques et 
m^taphysiques d’Aristote, pour soutenir que leur interpreta- 
tion est seule exacte, que toute autre oblige a mutiier Aris- 
tote ou a aboutir logiquement a nier I’immortalitd. 

lis faisaient appel a la raison, apres avoir employe I’auto- 
rite des philosophes. Ils s’efforgaient de montrer que cette 
substance s4par6e s’unit a Findividu par ies images qui sont 
en lui ; qu’en meme temps, par consequent, il y a intellec- 
tion pour Fintellect possible uni a Findividu et pour Findi- 
vidu lui-meme. En d’autres termes, ils resolvaieut par df s 
arguments et aussi par des textes cette grosse difficulte de 
la conjonction de Fintellect possible et de Findividu, ils es- 
sayaient de rendre compte de Fexistence inddniable de Fintel- 
ligence et de la science dans un homme, dans Socrate, par 
example. Peut-etre introduisaient-ils une solution ou plutbt 
une comparaison inconnue d’Aristote. Socrate n’esl pas un 
absolument [unum quid simplkiter), il est un par son union 
comme moteur au corps, unum quid aggregatione motoris et 
motu \ Fopdration de Fintellectest attribute a Socrate, comme 
Fop^ration de voir dans Fhomme est attribute a Feed. Et pour 
la soutenir, ils puisaient dans les trades d’Aristote, comme y 
puise saint Thomas pour la ruiner Ces considerations devaieat 
tenir une grande place dans Fargumentation des averroistes, 
puisque saint Thomas y a consacre plus de deux chapitres 
sur les six qui suivent Fintroduction. Enfin ils essayaient 
d’etablir indirectement leur thbse, en excluant la pluralite 
de Fintellect possible, en soutenant, en d’autres termes, que 
Fexistence de la Divinite exclut la personnalite humaine. Tout 
ce qui est multiplie selon la division de la matibre est forme 
matbrielle; si Fintellect btait divisb en plusieurs hommes, il 
en rbsulterait que Fintellect est forme matbrielle. Dieu mbme 
ne pourrait faire plusieurs intellects d’une seuie espbee en 
divers iiommes, parce que cela implique contiadictiou. Par- 
tant nuiie forme sbparbe n’est une numbriquement, n’est 
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quelque chose d’individuel, una numero, aliquid individuiim. 
Ils ajoutaient que si lesdmes sont multipli6es selon les corps, 
il suit que les ames, mourant comme les corps, leur nombre 
va diminuant sans cesse, non remanent multss animas ; que si 
plusieurs substances inlellectuelles persistaient aprfes la des- 
truction des corps, elles demeureraient oisives; que si les in- 
tellects dtaient plusieurs pour plusieurs hommes, I’intellect 
6tant incorruptible, le monde dterneleteternellement habits 
par des hommes, les intellects seraient infinis. 

Aussi les averroistes dislinguent-ils la raison de la foi en 
termes qui choquent saint Thomas et indiquent qu’ils sont 
fort peu chr6tiens ; « L’un d’euxva jusqu’a dire que les Latins 
n’acceptent pas ces principes, a savoir I’unite de I’inlellect, 
parce que peut-6tre leur loi y est opposee. II montre ainsi 
qu’il est douteux pour lui que cette doctrine soit contraire a 
la foi et en outre qu’il se donne comme etranger a cette loi. » 
Get averroiste ajoute : « C’est la raison pour laquelle les catho- 
liques paraissent avoir cette position » et il ose affirmer « que 
Dieu ne pent faire plusieurs intellects, parce que cela impli- 
que contradiction ». Ilvaplus loin encore : « Par la raison, dit- 
il, je conclus n^cessairementquel’intellect est un numerique- 
ment; je liens cependant fermement le contraire par la foi ». 
Comme une conclusion necessaire ne pent donner que le vrai 
necessaire dont lecontraire est faux et impossible, il suit, dit 
saint Thomas, de son affirmation, que la foi porte sur le faux 
et I’impossible c’est-a-dire sur ce que Dieu ne peut faire. En 
effet, il ne manque pas de t6m6rit^ dans les choses qui n’ont 
pas rapport a la philosophic, mais relbvent dela foi pure, par 
exemple en discutant pour savoir si Tame souffre du feu 6ter- 
nel et en affirmant qu’il faut condamnersur cette matibre les 
thdories desdocteurs. De cette faqon il pourrait disputer sur 
la Trinite, I’lncarnation et autres choses semblables dont il 
ne parlerait qu’en balbutiant*. » 

1) « Est etiam majori admiratione, vet etiam indignatioae dignum, quod ali- 
quis Cbristianum se profitens tam irreventer de Christiana fide loqui praesump- 
serit : sicut cum dicit, quod « Latiui pro principiis eorum haec non recipiunt », 
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La foi oppos6e a la raison, I’appel an principe de contra- 
diction, meme en matiere theologique, la raison empi6tant 
sur le domaine de la foi et celle-ci indiquee comme ne s’ap- 
pliquant gufere qu’a ce qui est « faux et impossible », la dis- 
tinction du croyant et du rationaliste, maintenue en fait, 
sans qu’elle soit justifi6e en droit, voila chez les averroistes 
latins du xiii' sibcle a peu prbs tout ce qu’on attribue d’ordi- 
naire aux averroistes de la Renaissance, tout ce qui appartient 
manifestement a leurs pr6d6cesseurs. 

Quels sont les nombreux averroistes qu’a combattus saint 
Tbomas ? Est-ce de Siger de Brabant, comme I’ont dit ou laiss6 
entendre leR. P. Mandonnet et C. Baeumker', que viennent 
les citations du dernier chapitre? Voila ce qu’il faudrait exa- 
miner et ce que nous essayerons de faire par la suite. 

FfiANgOIS PiCAVET. 

scilicet quod sit unus intellectus tantum, « quia forte lex eorum est in contra- 
rium ». Ubi duo sunt mala : primo quia dubitat an hoc sit contra fidem; secundo 
quia alienum se innuit ab hac lege. Et quod postmodum dicit, « H®o est ratio 
per quam Catholici videntur habere banc positionem », ubi sententiam fidei posi- 
tionem nominat. Nec mirioris prsesumplionis est quod postmodum asserere 
audet, Deumfacere non posse quod sint multi intellectus, quia implicat contra- 
dietionem. Adhuc autem gravius est quod postmodum dicit; « Per rationem con- 
cb do de necessitate, quod intellectus est unus numero; firmiter tamen teneo 
oppositum per fidem)). Ergosentit quod fides sit de aliquibus quorum contraria 
de necessitate concludi possunt. Cum autem de necessitate concludi non possit 
nisi verum necessarium, cujus oppositum est falsum et impossibile, sequitur 
secundum ejus dictum, quod fides sit de falso et impossibili, quod etiam Deus 
facerenon potest. Quod fidelium aures ferre non' possunt. Non caret etiam magna 
temeritate quod de his qu® ad philosophiam non pertinent sed sunt pur® fidei, 
disputare pr®sumit, sicut quod anima patiatur ab igne inferni et dicere senten- 
tias Doctorum de hoc esse reprobandas. Pari ergo ratione posset disputare de 
Trinitate, de Incarnatione, et aliis hujusmodi, de quib.us non nisi balbutiens 
loqueretur. )) 

1) Voir Pierre Mandonnet 0. P., Siger de Brabant et rAverroisme latin au 
xni® siecle, Fribourg, 1890; Clemens Baeumker, Die Impossibilia des Siger von 
Brabant, Munster, 1898. 
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Le dernier mois de janvier a signals par un douloureux 
ev^nement qui a contrisl6 profond^ment tous les amia de 
I’Histoire reKgieuse. Le professeur C. P. Tiele nous a eu- 
lev6 par la mort. II 6taitl’an des collaborateurs et des patrons 
de notre Revue a la creation de laquelle il avail contribufi 
par ses sympathies et ses encouragements. Sa mort inatten- 
due, suivant de si pr^s celle de notre savant et laborieux ami 
Marillier, ereuse de nouveau dans nos rangs un vide qu'il sera 
difficile de combler. 

Lorsqu’une grave maladie^ dont il relevait a peine, I’em- 
p§cha de prendre une partdirecte au premier Congrfes d’His- 
toire religieuse r6uni a Paris en aofit \ 900 el on il §tait d’a- 
vance d6sign6 pour y tenir la place due a son rare m§rite, 
on apprit avec une vive satisfaction que tout permettait d’es- 
p6rer un r6tablissement complel et durable. En effet, les 
forces physiques et mentales reprirent le dessus pendant les 
mois qui suivirent, et nous savons de bonne source qu’il pre- 
parait un dernier ouvrage dans lequel il voulait deposer le 
dernier mot de sa longue experience et de ses vastes 6tudes 
en matibre de religion et d’histoire religieuse. La mort en 
avail disposb autrement, et elle Fa surprisle 1 1 janvier dernier 
a la grande douleur de la compagne de sa vie et a celle aussi 
de ses nombreux amis. 

Car il en avail beaucoup. Il joignait a sa haute distinction 
scientifique le caractbre le plus aimable, I’ambnitb la plus 
attirante et le dbsir constant de rendre service b quiconque 
soUicitait son bon vouloir. 

Cornelis Petrus Tiele (pron. Tile) naquit k Leide le 16 dd- 
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cembre 1830. II appartenait par sa naissance a ce groupe de 
communaut6s dites Remonstrantes^ que les orages dogmati- 
ques du xvif siecle axaient detachees du corps de I’Egiise 
Reformee n^erlandaise. Quand le lib6ralisme religieux eut 
triomphe dans les Provinces-Unies de la rigidity doclrinale 
du Synode de Dordrecht, ces communaut6s continubrent de 
vivre de leur vie propre, non plus surun pied d’hostilitb vis- 
a-vis de la majoritb rdformee, mais pour ainsi dire ad latus 
et les rapports devinrent de plus en plus pacifiques. Peu 
nombreux en comparaison, mais se recrutant dans un milieu 
de bourgeoisie instruite etaisbe, les Remonstrants formaient, 
surtout dans les grandes villes de HoUande, des foyers de li- 
bbralisme pratique et modbrb qui exergaient une reelle in- 
fluence sur les idbes politiques et religieuses du pays. Les 
anciennes animositbs n’btaient plus en fait que des souvenirs 
historiques. 

Aprbs de bonnes btudes secondaires b Leide, Tiele suivit 
comme btudiant les cours de I’universitb d’ Amsterdam. II se 
destinait a la thbologie et au ministbre pastoral. En 1853 il 
fut appelb h en remplir les fonctions dans la petite commu- 
naute remonstrante' de Moordrecht, non loin de Rotterdam. 
En 1856 il fut appelb en meme qualitb a Rotterdam mbme oh 
il existe une communautb de meme nom, notablement plus 
importante. C’estla que I’auteur de ceslignes eut I’avantage 
de le connaltre. 11 fut tbmoin de ses succbs grandissants 
comme prbdicaleur trbs couru et trbs estime. 

Mais ses gohts studieux le poussaient toujours plus vers les 
recherches historiques et critiques dont I’bvolution religieuse 
de I’humanitb fournit I’inbpuisable matibre. Un mouvement 
trbs accentub de philosophic et de critique religieuses se des- 
sinait dansl’Universitb de Leide sous la direction principale 
des professeurs Scholten et Ruenen et avait sa rbpercussion 

1) Ce nom de remonstrant vient de la remonstratio adressee aux Etats Ge- 
nferaux par les repr^sentants de la tendance arminienne pour expliquer les 
raisons qui les empeehaient de souscrire a plusieurs points de la confession 
caiviniste, laquelle avait alors force de loi. 
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dansles6glises. Tieles’yassociailaclivement etcomptait parmi 
les repr6sentants les plus distingu^s de la tendance coimue 
sous le nom de Theologie modeme. Sarenommee d6ja grande 
le fit appeler en 1873 au poste de professeur au seminaire 
remonstrant 6tabli a Leide comme une sorte d’ annexe a I’U- 
niversit^. En 1877, on venait de cr6er dans cette alma mater 
une chaire sp^ciale d’Histoire religieuse. C’est a lui a bien 
juste titre qu’elle fut confine. C’6lait bien the right man in the 
right -place. 

C’est la qu’il composalaplus grande partie de sesouvrages, 
en particulier ceux qu’il consacra aux recherches concer- 
nant I’histoire religieuse de I’^gypte et de TAssyro-ClialdSe, 
qui avaient pour lui un attrait tout particulier. Tres appr6ci6 
par ses collfegues de I’Universit^, il remplit a plusieurs re- 
prises les fonctions de Rector magnificus\ Du reste sa repu- 
tation avait franchi les frontibres de son pays. 11 regut le titre 
de docteur, non seulement a Leide, mais aussi a Bologne et a 
Dublin. En 1896, il fut appelb dans le Royaume-Uni comme 
Gifford-Lecturer, ou confbrencier de la fondation idue a la 
genbrosite d’un ami riche et zblb des sciences religieuses. 
Notre Revue a donnd un rbsume de ces belies etudes. Doue 
du « don des langues », comme beaucoup de ses compatrio- 
les, il put les exposer en anglais devant un public anglais. 11 
ecrivait et parlait de mbme en frangais avec une remar- 
quable correction. Il fut enfin nomme chevalier du Lion neer- 
landais ; chevalier, puis officier de la Couronne de Chene 
(ordre luxembourgeois) ; chevalier, puis officier de I’ordre 
beige de Leopold. Les honneurs ne lui manqubrent pas, 
mais n’alterbrent en rien la simplicitb de son caractbre, ni 
I’ambnitb de ses rapports avec le « prochain » au sensle plus 
large du mot. 

1) Ce litre pompeux est le legs d’une vieille tradition, comme il en existe 
plus d’une en Hollande sous forme latine, le latin, a cause meme du peu d’ex- 
pansion de la langue nationale, etanl reste plus longtemps qu’ailleurs langue 
savante et universitaire. Pour nous qui connaissions la parfaite modestie du 
Magni/icus, nous pouvons affirmer que I’epithete a dfi le faire plus d’une fois 
sourire. 
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Les lecteurs de cette Revue ont eu plus d’une fois Tocca- 
sion de faire connaissauce avec ses etudes et ses idees. Ce 
n’est pas le moment de les discuter. Son Erudition etail trfes 
ample et g6n6ralement trfes sdre. Son esprit 6tait lucide et 
son impartiality sereine hors de contestation. II etaitprofondy- 
ment religieux, mais sans dogmatisme. Peut-etre des juges 
difficiles auraient-ilspu regretter quela prycisionfit quelque- 
fois dyfaut a ses vues d’ensemble et a sa philosophie reli- 
gieuse. Si cette critique est fondee, il ne faudrait en accuser 
que cet amour de la vyrity en soi qui le rendait defiant de- 
vant les thbses trop absolues oti Ton risque aisyment de ne 
pas tenir compte d’ elements lygitimes de la solution a inter- 
venir et de ne pas leur faire la place a laquelle ils auraient 
droit. C’est une de ces indycisions « pourle bon motif »^aux- 
quelles il est souvent a desirer que les thyoriciens sachenl se 
rysigner, au moins temporairement. 

Nous pensons rendre service a nos lecteurs enreproduisant 
ici la liste chronologique des principaux ouvrages de notre 
yminent collaborateur. Nous traduisons les litres hollan- 
dais. 

1855. Het Evang. van Johannes beschouwd als Bron van het 
Leven van Jesus (L’yvangile de Jean considyre comme source 
de la vie de Jesus). 

1864. De Godsdienst van Zaralhustra (La Religion de Zara- 
thustra). 

1869-72. Vergelijkende Geschiedenis der Egypt, en Meso- 
pot. (Histoirecomparye des religions del’figypte 

et de la Mesopotamie. — Traduite en frangais par G. Col- 
lins). 

1876. Geschiedenis van den Godsdienst tot aan de heerschap- 
pij der wereldgodsdiensten (Histoire de la Religion jusqu’a la 
domination des religions universalistes). 

1 886-87 . Bab ylonische- Assy rische Geschichte (Histoire Chal- 
dyo-Assyrienne. — En allemand). 

1895-1900. Geschiedenis v. d. Godsdienst in de Oudheid 
(Histoire de la religion dans I’antiquity). 
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1897-98. Inleiding tot de Godsdienstwetenschap (Introduc- 
tion a la science religieuse. — Gifford Lectures). 

En 1884. La deesse Istar, surtout dans lemythe babylonien, 
en franQais, travail pr6sent6 au Congr^s international des 
Orientalistes, tenu a Leide. 

On pent ajouter de nombreux articles publics dans les p6- 
riodiques hollandais tels que De Gids (Le Guide) et le Theo- 
logisch Tijdschrift (Revue de tb6ologie). 

Tiele 6tait membre de l’Acad6inie royale des sciences 
d’ Amsterdam. Parmi les travaux qui furent present6s par lui 
a la savante Compagnie et que Ton peut trouver dans le re- 
cueil annuel de ses Actes, nous citerons : 

1882. Is Sumer en Akkad hetzelfde ah Makan en 31elucha ? 
Faut-il indentifier Sumer et Akkad avec Makan et Melu- 
cha?) 

1886. De hoofdtempel van Babel en die van Borsippa (Le 
temple principal de Babylone et celui de Borsippa). 

1887. De beteekenis van Ea en zyn verhouding tot Marduk 
(La signification d’Ea et sa relation avec Marduk). 

1889. Over de Spijkerschrif ttaf els van El~Amarna (Sur les 
inscriptions cundiformes des tablettes d’El-Amarna). 

1895. lets over de oudheid van het Avesta (A propos de I’an- 
tiquitd de 1’ Avesta). 

Enfin des contributions ala Zeitschrift fur Assyriologie (en 
allemand, Revue d’ Assyriologie) et a notre Revue, ainsi que 
des contributions d V Encyclopedia Biblica de Cheyne (articles 
Ahasverus, Ararat, Artaxerxbs, Cbador-Laomer, Cyrus, Da- 
rias). 

On peut se faire une id^e par cette simple nomenclature 
de I’ampleur des travaux dTiistoire religieuse auxquels notre 
ami regrettd consacra les loisirs que pouvaient lui iaisser les 
fonctions publiques dont il fut successivement revetu. La Hol- 
lande entibre a tenu a marquer dans ses funbrailles le senti- 
ment qu’elle avait perdu en lui un « homme fort » et qui lui 
faisait le plus grand honneur. C'est, suivi de ses collbgues, de 
ses btudiants, des representants de I’autoritb publique et 
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d’une foule respectueuse que son cercueil a 6t6 confie ala 
terre. Pour nous qui Tavons connu et aime, il laisse surtout 
le souvenir d’un homme dont V esprit etait d^une etonnante 
vigueur, d’une rare Elevation et chez qui le coeur elait a la 
hauteur de I’esprit. 


Albert RfiviLLE. 
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J. A. Ekldnd. — Nirvana. En religions historisk under- 
sbkning. — Mil einem R&ume in deutscher Sprache. — Upsala, 
Leipzig, 1899, 8“, 196-xv p. (Skrifler utgifna af K. Hiimanistiska 
Vetenskaps-Samfundet i Upsala, VI, 6.) 

L’intelligence de ce qu’il y a de plus caracteristique dans les religions 
de rinde, le Nirvliaa, exige, d’apres M. Eklund, la connaissance de la 
genese et du developpement de cette idee. L’etude de I’histoire reli- 
gieuse de I’lnde a eu un double point de depart, d’un c6te dans la reli- 
gion vMique, de I’autre dans le bouddhisme. Ce qu’il y a de plus origi- 
nal et de plus remarquable dans le developpement de la religion aux 
Indes se trouve, selon M. Ekiund, entre les deux, chez les penseurs qui 
ont formule les theses des Upanisad’s sur Brahman-Atman. Tout en 
attribuant cette originalite aux Upanisad’s, M. Ekiund ne veut pas 
admettre, avec M. Deussen, qu’elles representent le point culminant de 
la pensee hindoue. Les etudes religieuses et historiques dont I’lnde a fait 
I’objet de nos jours, ont enfin permis de relier les deux bouts de revo- 
lution : la religion vedique et le bouddhisme. Le bouddhisme et surfout 
son fameux NirvAna n’ont pu Stre compris qu’a partir du moment oii 
M. Dahlmann a montre que le bouddhisme a emprunte son NirvAna 
tout fait au brahmanisme. En suivant en grande partie, on dirait 
peut-Atre parfois un peu trop fidelement, M. Dahlmann, M. Ekiund a 
donne un excellent resume de ce qui a ete fait pour Tetude du Nirvana. 
II nous dit qu’il ne possede ni lepali, ni le Sanscrit. Mais il a fidelement 
utilisA les traductions de textes brahmaniques et bouddhiques. II etudie 
d’abord la doctrine de Brahman-Atman et de la delivrance, le moksa, 
dans les Upanisad ’s, ou le caractere essentiel du NirvAna parait deja 
sans que le mot soil nommA, puis le Brahman-Nirvana des systemes 
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brahmaniques reconnus par M. Dahlmann et par d’autres comme ante- 
rieurs aubouddhisme, pour aborder ensuite le Nirvana : 1» du bouddhisme 
originel n classique b, et 2“ du bouddhisme du Nord. Ici le Nirvana 
perdun peu de son caractfere puremenl negatif pour etre identifie, dans 
le Mahayana, avec I’existence comme Bouddha. Devenir Bouddha cor- 
respond dans le developpement ulterieur du bouddhisme a I'ideal de la 
philosophic brahmanique : devenir Brahman, tandis que le bouddhisme 
populaire ne garde le Nirvana que comme un mot vide, pour s’attacher a 
I’idee d’une felicite future pareille a celles de toutes les doctrines popu- 
laires sur une retribution future. Dans un dernier chapitre M. Eklund 
etablit une comparaison succincte entre le Nirvdna, certaines tendances 
modernes de la philosophic de la religion et le christianisme. 

La force de cet auteur consiste dans un don d’exposition peu commun 
et dans la psychologic religieuse. Son livre est plein d’expressions frap- 
pantes et de fines remarques. Grace a son sens psychologique de la re- 
ligion il a su, mieux que M. Dahlmann, apprecier le manque de meta- 
physique dans la doctrine de salut de Gautama Bouddha. Dans le desir 
de Gautama d’etre delivrS de la pensee metaphysique il y a « peut-^tre » 
quelque chose qui rappelle le besoin d’un chretien qui est fatigue de la 
rage des theologians (p. 124). A la p. 150, M. Eklund semble m6me re- 
fuser de regarder avec M. Dahlmann et tant d’autres I’abolition, par 
Gautama, de I’idee de la substance : Brahman-Atman-Purusa, comme 
« un malheur philosophique et logique », Au point de vue religieux le 
precede de Gautama est tr^s comprehensible. Lorsqu'une idee est de- 
venue tenement abstraite, que la religion n’en pent plus rien tirer, elle la 
rejette. Il y a un cas analogue modeme : on s’est debarrasse de I’idee 
rationaliste « d’un etre supreme » et de « I’idee pure » de la philosophic 
speculative. Le Brahman-Atman etait arrive, par la voiede la negation, 
jusqu’a n’avoir plus aucune valeur religieuse. L’infini, I’unite, la tota- 
lite s’identifiaient avec le rien; le Brahman etait devenu un zero. La 
psychologic reclame alors qu’on se debarrasse de ce rien embarrassant, 
sans valeur, sans contenu positif, en depit des exigences de la logique. 
Voila ^operation qu’a faite Gautama Bouddha. 

En utilisant davantage cette excellente observation, M. Eklund aurait 
pu encore mieux marquer I’originalite de Gautama Bouddha qu’il ne I’a 
fait. Gautama n’a pas cree le Nirvana, mais, le premier, « il a trouve le 
chemin pour arriver au Nirvana » (p. 99), a I’id&il reve et ardemment 
cherche par tant de philosophes etascetes aux Indes. Cela est vrai. Mais 
quel fut ce chemin? Comment est-il arriv6 k goiiter la paix du Nirvana 
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mieux que personne avant lui ? Justement en simplifiant le ehemin qui 
y aboutit. Gautama a opere une rMuction enorme, une double reduction 
de la piete brahmanique. Grace a son experience personnelle il a rejete 
les exagerations de la vie ascetique. Grice a la mfeme experience per- 
sonnelle i! a laisse de c6te, comme quelque chose d’inutile pour le salul, 
toutes les preoccupations metaphysiques. C’est ainsi que Gautama a de- 
livre les ames avides de paix, de deux formidables tardeaux. 

L’autre originalite de Gautama fut I’amour qu’il eprouvait pour les 
hommes et qu’il leur prechait. 11 est vrai que cet amour n’est, dans la 
doctrine de salut de Gautama, qu’un moyen pour arriver au but, le 
Nirvana, la complMe apathie de Tame, et qu’il presente par consequent 
des caracteres de passivite et de calcul. Mais M. Eklund a bien senti, 
qu’il y a cependant chez Gautama, malgre sa doctrine, un peu de la 
force de I’amour qui s’oublie et se sacrifie pour les autres. II a sans doute 
raison de croire que c’est la, dans cette sympalhie bumaine qui jure a 
la fin avec la passivite du Nirvana, qu’il faut cbercher I’intime raison 
des victoires du bouddhisme en Asie. 

Si le bouddhisme est capable d’une reforme feconde, ce sertil dans 
le mime sens, en developpant ce qu’il y a d’actif et de spontani dans 
I’amour prichi par Gautama jusqu’a briser completement sa doctrine, 
le Nirvina, I’ideal de passiviti et d’apathie. 11 y a, au moins dans le 
bouddhisme japonais, des signes de ce genre. J’ai le droit d’interpretw 
ainsi une parole d’un theologien japonais moderne : « Si une religion 
relativement si dechue que le christianisme a pu creer un ginie reli- 
gieux comme Luther, que serait-ce, s’il surgissait parmi nous un refor- 
mateur du bouddhisme? » 

Nathan Soderblom. 


Nathan Soderblom. — La vie future d’aprfes le Mazd6isme, 

d la lumiere des croyances paralleles dans les autres religions, elude 
d’eschatologie comparee. — Paris, 1901, viii-448 p. (Tome IX de la 
Bibliotheque d’ etudes des Annales du Musee Guimet.) 

La mort prematurie de M. Marillier qui devait rendre compte ici de 
Touvrage de M. Sfiderblom, me laisse la charge de presenter au public 
un livre qu’un critique qui n’est que linguiste el philologue est hois 
d’etat d’apprecier exactement a une foule de points de vue ; il ne suflit 
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point en efifet d’avoir etudie la philologie de I’Avesta pour etre au clair sur 
le developpement du Mazdeisme et le temps est passe depuis longtemps 
oil le linguiste qui s’occupe de grammaire comparee ne manquait pas de 
faire aussi de la mythologie comparee. On me permettra done d’analyser 
plutdt que d’apprecier un livre qui se recommande d’ailleurs de lui- 
mSme et qui a brillamment inaugure le doctorat d’Universite a la Faculte 
de theologie protestante de Paris. 

II est difficile de trouver un texte plus propre a decourager I’histo- 
rien que celui de I’Avesta. Compose de fragments a peine coherents, 
notre Avesta n’est ni date ni localise ; de la date tout ce qu’on sait, e’est 
que I’arrangement actuel des fragments est d’epoque sassanide ; quant 
au lieu d’origine, on voit que les provinces nommees d’ordinaire appar- 
tiennent a la partie orientate de I’lran et le dialecte est en effet apparente 
aux dialectes orientaux. Les divers fragments sont sans doute d’epoques 
fort differentes, mais on n’a le moyen de determiner la date d’aucun, 
meme approximativement ; et eut-on determine la date d’un fragment, 
il n’en resulterait rien pour le fragment voisin; par exemple J. Darmes- 
teter a suppose que le kerssdni de Yasna IX, 24, etait Alexandre ; le 
passage serait done posterieur a Alexandre; mais il fait partie d’un tout 
petit fragment et, a supposer que Darmesteter ait eu raison pourle petit 
morceau 22-24, it n’en resulterait rien ni pour ce qui precede ni pour 
ce qui suit ; en fait ce fragment est ecrit d'une maniere assez incor- 
recte et il est le seul de tout I’Avesta actuel oil se rencontre le mot 
naska qni designe les grandes divisions du texte. 

Le recueil de fragments juxtaposes dans un ordre en general peu 
logique qu’est notre Avesta est fort loin de donner une idee precise de 
tout I’ensemble de la foi mazdeenne ; il renferme une quantite d’allu- 
sions a des choses qui ne sont exposees dans aucun des morceaux con- 
serves. Pour etudier les conceptions mazdeennes, on est done oblige de 
recourir aux traites pehlvis ; mais ceux-ci sont tres posterieurs a I’epoque 
sassanide meme ou I’Avesta a ete sinon redige, du moins compile, edite 
et fixe ; ils ne sont pas dates : rien ne manque plus que les dates dans 
tout ce qui touche au mazdeisme. Assurement une partie dece que ren- 
ferment des livres comme le Bundakisn repose sur des textes aves- 
tiques actuellement perdus, mais on n’a nul moyen de faire un depart 
exact entre les parties anciennes de la doctrine de ces ouvrages et celles 
qui refletent un developpement plus recent. M. Soderblom a largement 
utilise les textes pehlvis que les traductions de M. West ont rendus ac- 
cessibles depuis quelques annees ; mais e’est la source d’un malaise assez 
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grave pour le lecteur ; on se demande souvent ce qui est vraiment aves- 
tique dans les doctrines exposees; desireux avant tout de donner un 
apergu de tout I’enseignement du mazdeisme, M. S. complete les lacunes 
de I’Avesta a I’aide des textes pehlvis et, bien qu’on puisse s’en faire 
une idee d’apres les sources citees, on ne distingue pas toujours nette- 
ment ce qui est atteste par I’Avesta meme de ce qui est connu seulement 
par le Bundahisn ou d’autres ouvrages pehlvis . 

Ce sont ces conditions generates de I’etude de la religion mazdeenne 
qui ont determine le caractere tout particulier de travail de M. S. Une 
recherche historique proprement dite etant impossible dans I’etat ac- 
tual des connaissances et devant peut-etre le rester toujours, M. S. a ete 
conduit a faire une etude comparative. II ne cherche pas a suivre dans 
le detail revolution des conceptions relatives aux morts dans la religion 
mazdeenne : les documents ne livrent rien a cet egard et Ton ne saurait 
suppleer a leur silence; il s’est en revanche efforce de determiner la 
place qu’occupent les conceptions mazdeennes, quand on les compare 
aux autres conceptions qui ont cours chez les differents peoples ; outre 
ses recherches propres, outre sa connaissance des anciennes litteratures 
scandinaves dont il a tir6 grand parti, M. S. a profite ici des notes de 
feu Marillier sur les religions des peoples de civilisation inferieure. 
Chacun des chapitres s’ouvre par I’expose d’un point de la doctrine maz- 
d^enne et se continue par une revue des diver ses croyances observees 
dans le reste de I’humanite. En ce sens, le livre est une veritable etude 
comparative des doctrines sur les morts et la vie future : le sous-titre, 
etude d’ eschatologie comparee. est essentiel et, si on le perdait de vue, 
il est tout une moitie de I’ouvrage qu’on ne comprendrait plus. 

Dans le premier chapitre, sur la croyance en la continuation de la vie, 
la partie iranienne est fort courte: M. S. a deja expose dans son interes- 
sant travail sur les Fravasis, paru ici meme, au volume XXXIX de cette 
Revue, que I’Avesta renferme encore des traces sensibles d’une 
croyance a la simple continuation de la vie terrestre, sans aucun me- 
lange de notions morales et il ne pouvait, sans se repeter, revenir en 
ddtail sur ce point. Il y a lieu d’ailleurs de faire quelques reserves sur 
la portee de quelques-uns des fails invoques par M. S. ; si par exemple, 
les memes termes servent a decrire dans le Hatuxt nask les chemins par- 
courus par les justes et par les impies avant d’arriver au jugement, ce 
n’est pas necessairement une trace d’un temps ou la morale n’intervenait 
pas dans les conceptions : la separation de Tame et du corps, la marche au 
jugement sont choses necessairement communes au juste et a I’impie ; 
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il etait done necessaire de reprendre exactement les memes termes dans 
les deux cas paralleles d’apres I’usage ordinaire des auteurs avestiques. 

Si ce chemin est decrit comme eflfrayant, e’est que, au point de vue 
mazdeen, la vie n’est point une preparation a la mort, comme pour un 
mystique chretien ; la vie future apporte une sanction a ce qui est fait 
dans la vie terrestre, mais e’est celle-ci qui reste I’essentiel; la mort est 
un mal d’une maniere generale et absolue. Le passage du Vendlddd, xiii, 

8, ne porte pas, comme I’indiqueM. S._,que le chien n’aide pas apres la 
mort celui qui a battu des chiens sauvages on domestiques, mais seule- 
ment que Tame de tout homme qui a maltraite un chien arrivera gemis- 
sante au pont : e’est la sanction d’une prescription morale, et pareille sanc- 
tion aurait pu etre indiquee pour n’importe quelle autre prescription. 
L’Avesta n’est pas assez ancien, le systeme theologique y est trop deter- 
mine et acheve pour qu’il soit possible de retrouver ainsi a la surface 
des traces de croyances d’un autre dge et d’une autre espece. 

Le second chapitre est consacr4 a la doctrine de la retribution; la 
partie iranienne y a une tout autre importance que dans le precMent. 
M. S. s’y explique d’abord brievement sur I’usage qu’il fait des textes ; 
il admet la date de la redaction definitive de I’Avesta qu’a etablie 
J. Darmesteter d’une maniere solide et, k ce qu’il semble, definitive ; il 
repousse, sans doute avec raison, la date tres basse que proposait J. Dar- 
mesteter pour la composition des Gdthds : sur ce point J. Darmesteter n’a 
pu eonvaincre presque personne, les preuves qu’il a alleguees sont tres 
fragiles, comme on I’a montre de divers c6tes ; a defaut d’autres temoi- 
gnages, la langue parlerait pour I’antiquite des Gathds ; il n’est point exact 
en efifet, comme le soutenait J. Darmesteter, que des differences ortho- 
graphiques seules distinguent la langue des Gathas de celle del’Avesta ; 
soit pour la phonetique, soit pour les formes grammaticales, les Gathas 
presentent un 6tat nettement anterieur a celui des autres textes ; toute- 
fois il ne faudrait pas trop presser cet argument, car les Gathas n’ont 
pas et6 6crites dans la langue meme de leurs auteurs ; on y rencontre 
des incoherences de formes qui, meme abstraction faite du desordre 
dans lequel les mots sont systematiquement jetes, prouvent qu’on est en 
face d’une langue litteraire ; suivant les besoins du vers I’auteur ecrit : 
mraot Y., xlv, 5etm?-aval ii.xLV,2; to.s'd Y.,XLiv,6et tasi Y.,xliv. 7 ; si 
Ton s’en fiait au premier aspect de la langue, les Gathas pourraient passer 
pour anterieures au regne des Achemenides, comme le croit M. S. ; 
mais il y a peut-etre dans cet aspect autant d’arebaisme voulu que d’an- 
tiquite veritable et tout ce qu’on peut dire avec quelque certitude, 

6 
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c’est que les Githds sont aotablement anterieures au reste de I’A vesta : ce 
n’est en verite rien dire de fort precis, mais c’est s’aventurer que d’aller 
plus loin. — La doctrine de la retribution est eelle sur laquelle les textes 
donnent les renseignements les plus pr^is et les plus complets. Pour 
marquer le developpement des idte, M. S. n’a guere eu cpi’a suivre le 
textedel’Avesta d’abord, les textes pehlvis ensuite; et il a analyse avec 
soin chacun des moments suecessifs par lesquels passe I’ame apres la 
mort. Aussitot apres la mort. Fame est attaquee par divers g6nies ; 
M. S. cite entre autres Vayu, sans rappeler le fait important que le nom 
de ce genie redoutable des ,'morts est simplement le nom ancien du 
e vent ». Jusqu’au passage du pont Cinvat, les justes ne sont pas dis- 
tingues des impies; ce pont est deja nomme dans les Gathas. On pourra 
lire tons ces details dans le livre de M. S., ou I’on verra aussi ce qu’est 
devenu le dogme mazdeen aux prises avec la pratique. Enfin les doc- 
trines de la retribution dans les autres religions sont brievement passees 
en revue, depuis les plus simples et les moins « morales » jusqu’a celles 
du christianisme et jusqu’aux conceptions chretiennes les plus separees 
de tout inter^t social. 

Si le livre n’avait pour objet que le sort des morts, il pourrait s’arreter 
ici; mais il embrasse toutes les doctrines relatives a la fin des Mres et 
M. S. a tenu a faire deux chapitres parallfeles aux deux premiers : Fun 
sur la fin et le renouvellement physiques du monde, Fautre sur Fescha- 
tologie proprement dite. Au fond, la matiere lui manquait un peu dans 
le mazdeisme pour son chapitre sur la fin et le renouvellement phy- 
siques du monde, comme elle lui manquait pour la theorie de la conti- 
tuation. Les legendes relatives au paradis de Yima, que M. S. rapporte, 
ont trait au commencement et non a la fin de Fhumanite; la legende qui 
suit celle-ci dans le second fargard du Vendidad, celle du Yar de Yima 
et du grand hiver est tres malaisee 4 localiser en Fabsence de toute in- 
dication dans les textes ; comme il arrive constamment dans FA vesta, 
deux fragments independants relatifs a un meme sujet ont ete juxta- 
pose, sans que les redacteurs aient fait le moindre elTort pour les relier 
Fun a Fautre. Sur le moment ou se placent la construction du var de 
Yima et le grand hiver, sur la duree de ce var on ne peut faire que 
des hypotheses : M. S. fait reposer son chapitre sur Fhypothese que le var 
de Yima dure encore et doit servir a un renouvellement du monde. 
En revanche on a des textes precis sur la fin du monde, sinon dans 
FAvesta ou Fon ne rencontre plus que des allusions (aucune descrip- 
tion complete de la fin du monde ne se trouvant dans les fragments 
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conserves de rAvesta),du moins dans la litterature pehlvie. M. S. dis- 
cute les temoignages et s’etforce de marquee le developpement des dogmes 
depuis les textes gdthiques, obscurs ici comme a tous les autres points 
de vue, jusqu’aux derniers textes pehlvis. 

Les idees exposees dans le dernier chapitre, La vie eternelle obtenue 
des ici-bas par I'union avec Bieu, sont un peu artificielles. Ni 1’ ascension 
de Kai Xusrov, ni les effets du soma (qui sont un fait de sacrifice, et non 
quelque chose de mystique) ne ressemblent a rien qu’on puisse appeler la 
vie eternelle; M. S. a trop de conscience, est trop fidele aux textes pour 
que son expose ne I’indique pas deja fort nettement. Les idees qu’il deve- 
loppe a ce propos sont interessantes, mais elles appartiennent a la theo- 
logie plus qu’a I’histoire et il n’y a pas lieu d’y insister ici. 

Le travail repose sur une etude personnelle du texte meme de 
I’Avesta et I’auteur y a fait preuve de toute la rigueur philologique 
qu’on est en droit de demander a un historien. II y aurait uaturellement 
a discuter sur les traductions et les interpretations qu’il adopte ; le 
texte de I’Avesta provoque partout la discussion. Mais M. S. a evite les 
erreurs graves et son oeuvre merite confiance. Void quelques exemplea 
des critiques de detail qu’on pourrait lui adresser ; elles sont venielles : 
p. 171, n. 3 he est a la fois pluriel et singulier ; on pent et on doit tra- 
duire « quel que fflt leur desir » ; — p. 240 saoiyant est sans doute le 
participe futur de la racine qui a fourni I’adjectif spenta a saint » et 
le superlatif saviha : ceci definit tres bien le sens; — p. 248, n. 2, 
M. S. admet, aprfe Darmesteter, que le zrvanisme a ete religion d’dat 
sous Yazgard II (438-457) ; cette affirmation s’appuie uniquement sur le 
fait que la lettre du general perse chez I’historien armenien Elisee re- 
produit la doctrine zrvanite ; mais on sait que cette lettre est une pure 
composition de I’historien et non un document reel ; cette composition 
a ete faite a I’aide d’un document qui est aussi utilise chez Eznik et dont 
on retrouve la trace en Grece et dans la litterature syriaque. Pas plus 
ici qu’ailleurs on ne trouve le moyen d’etablir des dates dans I’histoire 
du mazdeisme. 

Aussitot paru, I’ouvrage de M. SOderblom a valu a son auteur d’etre 
appele a I’une des chaires de I’illustre Universite d’Upsal : on n’en 
saurait faireun plus bel eloge. 


A. Meillet. 
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J. G. Frazer. — Pausanias’s Description of Greece, trans- 
lated with a Commentary. — Londres, Macmillan, 1898; 

6 vol. in-S” de xcvi-616, viit-582, x-652, vin-447, vin-638, 

VI-199 pages, avec plans, croquis, figures, planches et cartes ‘. 

Le Pausanias, aujourd’hui classique, de M. Frazer, compte six vo- 
lumes : le premier renferme la traduction ; les quatre suivants, le com- 
mentaire ; le dernier, les index et les cartes generates. La traduction est 
precedee d’une introduction de 96 pages et suivie de notes critiques sur 
Fetablissement du texte. Ce texte est, dans son fond, celui de I’edition 
Schubart, amende, dans le detail, par les recherches d’autres philo- 
logiies, tels que van Herwerden etHitzig. 

11 y a bien des manieres de concevoir une traduction. La traduction 
ideate serait celle qui, au lieu de traduire, fransposerait et par des equi- 
valents appropries arriverait a nous donner, dans une langue autre que 
la langue d’origine, I’impression d’une creation directe. Favorable aux 
grands ecrivains, qui ne depouilleraient leur parure native que pour en 
recevoir une autre de m^me ordre, cette sorte de resurrection en chair 
et en os, dans le ton de I’epoque et le sentiment du personnage, nuirait 
aux ecrivains secondaires, dont rien ne gazerait les verrues et les insuf- 
fisances. Pausanias n’est pas de ceux qu’on puisse transposer. II a 
besoind’Stre traduit. M. Frazer lui a rendu un signale service en I’ha- 
billant a neuf, en pretant a sa phrase lourde, penible, embarrassee, 
I’aisance limpide de la langue anglaise. Sous la plume de I’erudit mo- 
derne, le mauvais grec du praticien de decadence s’allege, se clarifie, 
s’assouplit. Pausanias .sort de la decrasse, presque alerte. Nous aurions 
tort de nous en plaindre. 

La Description de la Grece interesse deux categories de lecteurs : les 
archeologues et les mythographes. Nous n’avons ici a nous occuper 

1) On voudra bien m’excuser de ne rendre compte qu’en 1902 d’un ouvrage 
qui porte le millesime de 1898. L’article devait §tre primitivement redige par 
un de mes collegues. Mais pris par de multiples et imperieuses occupations, 
voyant qu’il lui etait impossible de prelever sur ses devoirs quotidiens le temps 
qu’exigeait une pareille etude, sachant d’autre part que je m’etais familiarise 
avec le livre de Frazer en expliquant a mes etudiants les Phocica. le collabora- 
leur habitue! a qui la Revue s’etait adressee d'abor J me pria, tout dernierement, 
de lui rendre le service d’acquitler a sa place la promesse qu’il avait faite. Le 
retard qui s’est produit ne m’est done pas imputable. 
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que des seconds. Notre role n’est pas d’indiquer comment M. Frazer a 
etudie Pausanias a la lumiere des grandes fouilles contemporaines. II 
consiste a montrer de quelle utilite est son travail pour les historiens 
des religions antiques. 

Pour les archeologues, une question primordiale se pose ; celle de la 
veracite de Pausanias. Ce mMiocre ecrivain, dont la renommee depasse 
de beaucoup le merite, n’a-t-il ete vraiment, comme on Fa pretend a, 
qu’un voyageur en channbre, se bornant a se pourvoir, dans le silence 
du cabinet, aux rayons de sa bibliotbeque? Faut-il admettre que sa 
science est purement livresque et qu’il n’y a pas joint une connaissance 
personnelle des lieux ? Suivant qu’on se prononce dans un sens ou dans 
I’autre, Pausanias devient un guide ou une gene, un flambeau ou une 
chausse-trape. Pour les mythographes, le probleme est loin d’offrir la 
meme acuite. Que Pausanias ait recueilli telle legende de la bouche 
d’un sacristain ou qu’il Fait empruntee a Dicearque ou a Polenion, ses 
devanciers, le passage oil il la relate n’en gardera pas moins sa valeur 
intrinseque, tandis que s’il n’est alle ni a Delpbes, ni a Olympie, les 
renseignements qu’il nous donne sur la topographie de ces deux sanc- 
tuaires sont immediatement frappes de nullite. Toutefois, comme les 
religions se transforment sans cesse,il pent y avoir, dans certains cas, 
un int^ret majeura savoir si les temoignages en presence desquels nous 
sommes datent de Fepoque contemporaine ou doivent etre rejetes de 
plusieurs slides en arriere. Un exemple ; Pausanias, dans un des plus 
curieux passages de sa periegese, decrit les ceremonies sacrees des 
mages de Lydie. Si les rites dont il nous parle sont bien ceux que pra- 
te ;uaient les sujets de Marc-Aurele, nous saisissons la un des moments 
rigoureusement determines de la longue evolution du mazdeisme. S’ils 
remontaient au contraire a une epoque anterieure, il y aurait lieu de 
faire etat de cette observation dans la controverse sur les elements an- 
ciens de I’Avesta. Il n’est done indifferent a personne d’etre fixe sur la 
valeur du temoignage de Pausanias. 

M. Frazer s’est attaque au probleme. Il Fa fait avec bon sens, avec 
metbode, dans un esprit de saine et judicieuse impartialite. Il n’affiche 
ni predilection, ni prevention. 11 ne cberche pas a se tailler une origi- 
nalite aux depens de son auteur. Il ne Fereinte ni ne Fexalte. Il le 
niontre tel qu’il est. C’est la meilleure maniere de prouver qu’on aurait 
tort de lui refuser toute creance. 

Le grand cheval de bataille despourfendeursdu periegete est celui-ci : 
ce que decrit Pausanias, ce n’est pas la Grece de son temps, e'est une 
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Grece morte depuis plusieurs siecies. Pour qu’il s’abstienne de men- 
tionner dans son livre les Motions de I’epoque contemporaine, il faut 
qu’il ne les ait pas vues. 11 s’est borne a demarquer Polemon et quel- 
ques autres. — Mais si le but de Pausanias a ete precisement de rediger 
un guide du voyageur archeologue, faut-il s’etonner qu’il ait sacrifie le 
pr^ent au passe ? Est-ce la une hypothese inadmissible ? Nullement. 
Elle a pour elle les plus fortes vraisemblances. D’abord, Pausanias est 
d’un pays ou ce genre de travaux a toujours ete en vogue. On ne pent 
guere douter qu’il ne soit ne quelque part dans le bassin de I’Hermus, 
aux environs du Sipyle ou du Tmole. Or, depuis Xanthos jusqu’a Jean 
de Lydie, cette partie de I’Asie a regorge de logographes, de compila- 
teurs, d’exegetes. Ges exegMes lydiens, oS vSv Aucwv s?r,YrjT:a{, Pausa- 
nias les connait (I, 35, 7);il discute avec eux; ce sent leurs lauriers 
qu’il ambitionne. L’epoque ou il v6cut etait bien faite d’ailleurs pour 
inspirer une oeuvre dans le genre de la sienne. Comme M. Frazer I’ecrit 
joliment, I’automne de I’Antiquite touchait a sa fin et rhellenisme 
jetait ses dernieres lueurs. L’art classique avait partout ses divots, d’au- 
tant plus exclusifs que le contraste etait plus grand entre la misere 
ambiante et la gloire 6vanouie. En depit de la paix romaine, I’Orient ne 
s’6tait pas releve des longs d^sastres accumules par les guerres. Il 
n’etait tout entier qu'un champ de decombres. On vivait au milieu 
des ruines; on leur vouait un culle sentimental. L’ example partait 
de haut. On connait les gofits archeologiques d’Hadrien. On connait 
ceux de Plutarque. Entre Plutarque et Pausanias, il n’y a qu’une 
difference de culture ; il n’y qu’un ecart de talent. Plutarque, 
e’est I’archeologue a la mode, membre de I’lnstitut, qui reside dans la 
capitals, a de belles relations, fait prime chez les editeurs et jouit d’une 
notoriete universelle. Pausanias, e’est le petit antiquaire de province, 
sans critique et sans art, qui entreprend le voyage d’Espagne ou d’ltalie, 
et, de retour dans son chef-lieu, adresse a I’Academie locale des com- 
munications indigestes d’ou s’exhale un fumet d’ennui. 

Mais, de ce qu’il est fastidieux, s’ensuit-il qu’il est sans conscience ? 
S’il fallait se mefier de quelqu’un, ce serait bien plutot de Plutarque, 
qui a de la verve, une grace fluids et souple, de la chaleur dans I’ima- 
gination, et qui pourrait etre tente de s’y abandonner. Rien de tel a 
craindre de Pausanias. Il est lourd et borne. Sa morale est celle de tout 
le monde. Sa religion est sans envolee. Qu’il croie ou qu’il doute, qu’il 
parle des Enters ou de la Providence, il est toujours de plain pied avec 
rdme banale des foules. Il consigne sans sourciller des dneries que ne 
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sauve aucun brillant de fiction poetique. Ses tentatives d’exegese sont 
pires que ses credulites. II est trop bete pour mentir. II est trop sec 
pour inventer. Sa curiosite n’est jamais spontanee, active, intelligente. 
G’est une curiosite de comptable, et non d’artiste, de savant ou d’his- 
orien. II ne choisit pas en homme de gout ; il collectionne en maniaque. 
Nulle Emotion chez lui. Nul don demise en scene. Jene vois guere que 
le recit de I’invasion galate en Grece, au X® livre, ou le ton s’eleve un 
peu, ou une apparence de sang teinte la paleur de I’epiderme par- 
chemine. Part out ailleurs, la vie manque. Nous sommes en presence 
d’un herbier de fleurs seches, cataloguees avec autant de gaucherie que 
de conviction. 

Et quand cette honnete cervellededrogman vient nous dire : « J’ai vu 
ceci ; on m’a raconte telle chose », nous irions hocher la tete avec scep- 
ticisme? Quelle erreur ! Or, vingt fois, il repete qu’il parle en temoin 
oeulaire. La formule Ssaaap.svoq oXox, ou telle autre analogue, est fre- 
quente dans son exposition. Croyons-le done sur parole. Seulement, 
n'oublions pas qu’il se pique aussi d’Mre erudit. Il a commence par vi- 
siter la Grece. fitant donnee sa nature, il a du, sans souci de la proportion, 
repartir le temps dont il disposait entre les grands centres et les petits, 
passer vite oil il eut fallu sejourner a loisir, s’attarder en des stapes 
qu’un autre eut brulees, viser moins a la qualite qu’au nombre, se 
montrer assez peu curieux de la configuration des sites, de I’harmonieux 
rapport des monuments et des lieux, mais, en revanche, tres soucieux de 
grossir son inventaire de singularites oiseuses. Puis, rentre chez lui, 
ayant beaucoup chemine, et peu vu, riche de fiches et pauvre d’obser- 
vations, il amis au net son carnet de notes, en le completant a I’aide de 
ses livres. Une reconnaissance et une compilation, voila les deux phases 
de sa methode. En veut-on la preuve? De son temps, a Delphes, la 
couche d’or dont etait recouverte la statue d’ Athena qui couronnait le 
palmier de bronze consacre par les Atheniens en souvenir de leur 
double victoire de I’Eurymedon avait disparu par places. « Pour moi », 
raconte Pausanias, « je m’etais figure que e’etait le resultat d’un rapt 
commis par des voleurs ou des malfaiteurs. Mais Clideme, le plus 
ancien desecrivains qui se soient specialement occupes de I’histoire lo- 
cale de I’Attique, attribue une autre cause au degat » (X, 15, 3). Suit 
la version de I’atthidographe, On voit comment precede notre perie- 
gMe : a son information personnelle, il mele les emprunts qu’il fait a 
autrui. Partout, il agit de meme. En soi, le systeme n’a rien de bla- 
mable. C’est celui de tons les auteurs de guides, les Joanne, les Murray, 
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les Baedeeker. Le mal est que, chez Pausanias, I’observation est aussi 
livresque que la documentation. Nous n’arrivons pas a les distinguer I’une 
de I’autre, quand il ne leur met pas lui-meme d’etiquette : elles formenl 
un tout deplorablement homogene. 

Tel est rhomme. Sa physionomie se degage assez nettement de son 
oauvre et nous aide a comprendre suffisamment cette oeuvre pour qu’il 
soil inutile de recourir a Thypothfee d’une supercherie ou d’une mysti- 
fication. M. Frazer a mille fois raison de se prononcer dans le m6me 
sens que Gurlitt centre von Wilamowitz-Moellendorf et Kalkmann. 
Quand il lui arrive d’etre infidele a sa methode, les evenements se char- 
gent de lui demontrer qu’il a tort. C’est ce qui s’est produit recemment 
pour le fameux temple d’Egine dont les frontons sont a la Glyptotheque 
de Munich. M. Frazer (t. Ill, p. 268) reprochait a Pausanias de n’avoir 
pas mentionne ce monument, leplus remarquablede ceux qui subsistent 
de I’Antiquite dans Tile. L’accusation se fondait sur une confusion : on 
attribuait a I’edifice un vocable qui n’etait pas le sien. Mais I’epigraphie 
a casse I’arret des arch6ologues. En juin 1901, au cours des fouilles 
dirigws par MM. Furtwaengler, Thiersch et Hermann, une inscription 
archaique a 4te decouverte, qui restitue le temple d’Egine a la deesse 
Aphaia* : sanctuaire et divinite avaient bien leur paragraphe dans la Des- 
cription de la Grece (II, 30, 3). Oui, Pausanias a voyag6, non en geo- 
graphe, mais en touriste; non en artiste, avec une ratine mobile et 
chaude ou se modele plastiquement la realite concrete, mais en garpon 
de bureau, avec la sacoche d’encaissement ou s’engloutissent p61e-m&le 
!e billon crasseux et I’or a fleur de coin. Sa recolte faite, il la met en 
tas, sans prendre la peine de separer les pieces fausses des monnaies de 
bonne frappe. k nous d’operer ce tri. Qu’il soit incapable d’aligner un 
compte, c’est ce dont il convient naivement lui-mdme. A Platees, il sue 
sang et eau avec un erudit local pour etablir un calcul ; celui de la pe- 
riodicite des Daedala. Ils n’y parviennent ni I’un ni I’autre (IX, 13, 3). 
Inhabile, Pausanias amuse. On le goute moins dans ses pretentions a la 
profondeur. Reportez-vous a la discussion qu’il institue, dans le temple 
d’Esculape a ^gion, avec un Sidonien, sur la question de savoir qui, des 
Pheniciens ou des Grecs, a la meilleure connaissance des choses divines 
et humaines (VII, 23, 6). Il s’y montre, a son ordinaire, merveilleuse- 
ment plat et saugrenu. 

Jamais exegete n’eut besoin, plus que lui, d’etre a son tour elucide, 

1) Voir S. Reinach, Le temple <P Aphaia d Egine, dans les C. fl. Acad. Insc., 
1901, p. 524-537. 
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interprete, commente. M. Frazer nous a rendu un service immense en 
se vouant a cette tache ingrate. Dieux, temples, oracles, mythes, cultes, 
legendes, rites, fetes, pelerinages, superstitions, genealogies, Pausanias 
entasse tout au petit bonheur. Sonlivreest un fatras. M. Frazer penetre, 
je ne dirai pas dans ces ecuries d’Augias, car revocation des etables 
epiques s’appliquerait mal a un edifice si pietre : disons, moins heroique- 
ment, dans ce galetas poudreux. II range, il balaie, il lave a grande 
eau. Rien ne le rebute. Quand il est passe dans un coin, Fair circule et 
les objets reluisent. Savez-vous que !e merite n’est pas mince? Prenez 
I'une quelconque des centaines de notices qu’a redigees M. Frazer. 
Voyez ce qu’elle suppose de lectures et de recherches. Il y en a qui sont 
de vrais traites, avec renvois aux sources anciennes, analyse des tra- 
vaux modernes, cartes, plans, croquis, reproduction de monnaies ou de 
statues, et, finalement, avec une bibliographie critique permettant au 
lecteur de reprendre lui-meme la question. 

Est-ce a dire que rien n’ait ete oublie? Dans une encyclopedie aussi 
vaste, ou les sciences les plus diverses, geographic, histoire, arch6ologie, 
epigraphie, raythographie, folk-lore, sont abondamment representees, 
des lacunes sont inevitables. Je n’en citerai qu’une. Elle est relative a 
la religion perse. On sait la place enorme que le mazdeisme iranien tient 
dans I’histoire de I’humanite*. Ses vicissitudes, intimement liees aux 
plus hautes revolutions politiques du monde, ferment un drame qui se 
deroule a travers une trentaine de siteles. Il en est sorti une derivation 
populaire,le mithriacisme, qui balanpa un moment la fortune du Christ, 
et une derivation savante, le parsisme, qui dure encore. Or, Pausanias 
nous renseigne, a trois reprises, sur cette religion venerable. Dans le 
passage auquel j’ai fait allusion plus haut, il cite deux des sanctuaires 
ou les mages lydiens rendaient un culte au feu : celui de Hierocesaree 
et celui d'Hypmpa (V, 27, 5). Ailleurs (III, 16, 8 et VII, 6, 6), il men- 
tionne, en Lydie toujours, une divinite qu’il qualifie, la, d’Artemis 
Anaitis, ici, d’Artemis persique. On aimerait a etre documente sur tout 
cela, d’autant que la numismatique et Fepigraphie fournissent de pre- 
cieux eclaircissements aux textes litteraires. On se reporte done aux 
tables de M. Frazer; on fouille ca et la dans son repertoire, et I’on 
eprouve une deception. Sur Anaitis, on trouve (t. Ill, p. 340) quelques 
renvois insuffisants. Il faudrait y joindre au moins I’excellente monogra- 

1) Voir, ici meme, les articles publics, a I’occasion du Zend-Avesta de James 
Darmesteter, par Tiele (t. XXIX, 1894, p, 68-81) et par Modi (t. XXXV, 1897, 
p. 1-29). 
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phie consacree par M. Salomou Reinach aux ruines et aux cultes d’Hy- 
paepa* . II eut fallu, d’autre part, rapprocher III, 16, 8 de VII, 6, 6, se 
demander s’il y a identite entre Artemis Anaitis et Artemis per-sique, se 
poser le probleme des origines*, indiquer les elements de syncretisme, 
rappeler enfin les dedicaces decouvertes dans la vallee de I’Hermus par 
M. Aristote Fontrier*. Sur les ceremonies sacrees des mages lydiens, 
M. Frazer (t. Ill, p. 649) ne satisfait pas non plus notre curiosite. Ne 
connait-il done que la traduction anglaise du Zend-Avesta de James 
Darmesteter? Assurement, on n’exigeait pas de lui qu’il nous apportat 
la substance des deux volumes qu’a depuis publics M. Franz Cumontsur 
les mysteres de Mithra. Mais il aurait pu faire ici ce qu’il a si bien fait 
ailleurs : resumer la question et en dresser la bibliographie. 

Je pourrais formuler encore d’autres critiques du meme genre, ren- 
trant dans le cadre de cette Revue. Mais pourquoi multiplier les chi- 
canes? A mon sens, M. Frazer merite beaucoup moins le blame pour les 
imperfections de son oeuvre que I’eloge pour I’abondancedesa documen- 
tation. II y a deshommes de science dont I’erudition ignore ou dedaigne 
volontiers les productions de I’etranger. M. Frazer n’est pas de ceux-la. 
II franchit a tout moment la frontiers. II butine dans ebaque champ, 
sans s’inqui^ter du drapeau. La reconnaissance que nous lui devons est 
grande et comme il ne se rencontrera pas de longtemps un autre pion- 
nier de sa trempe pour renouveler sa formidable entreprise, notre dette 
envers lui n’est pas pres de s’dteindre. 

Georges Radet. 


Lvsi.\n Abbott. The life and letters of Paul the apostle. — 

London, Clarke, 1899. — i-vii, 322 pages. 

Quelques longueurs n’emp^chent pas ce volume d’etre d’une lecture 
attrayante. 11 est tout particulieranent approprie a ces milieux cultives, 
raffines, et de courtoisie distinguee que I on rencontre dans les villes 

1) Eevue arehiologique de 1885, t. VI, p. 97-116 = Chroniques d'Orient, 
t. I, p. 146-167. 

2) Gf. Studniezka, Kyrene, eine altgriechische Goettin, 1890, p. 145 sqq. ; Le- 
chat, BCH., t. XV, 1891, p. 106; Radet et Ouvre, ibid. , t. XVIH, 1894, p. 134. 

3) Voir P. Foucart, BCH., t. XI, 1887, p. 82 et 96. 
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universitaires d’Angleterre et d’AmeriqUe. Le saint Paul que presente 
I’auteur a I’elite du monde anglo-saxon est fait pour lui plaire. II n’a 
rieh qtii cheque les gouts de cette elite. Paul semble avoir devance les 
sihcles ; il a ete, par anticipation, le prophete d’uhe societe choisie de 
« gentlemen » lettrds. M. Abbott declare, a maintes reprises, que son 
heros n’est pas un tbeologieh rebarbatif comme saint Augustin ou Cal- 
vin. II n’tet pas davantage un rabbin jtiif devenu chretien. II ne faut pas 
se le representer comme un missionnaire itinerant, pauvre et rude. « II 
etait un gentlem<an grec cultive, un citoyen remain conscient de sa di- 
gnite, un gentleman dont les ressources lui permettaient de voyager a 
son aise et avec confort s. Assurement ce Paul I'apotre ne serait pas 
depayse a Cambridge ou a Brooklyn. 

M. Abbott est avant tout un philosophe chr6tien. Son point de vue est 
a la fois rationaliste et mystique. II ne s’interesse a I’histoire que dans 
la mesure oil elle lui sert a faire la demonstration de ses idees. II voit 
en I’apdtre Paul le representant par excellence du christianisme sans 
credo precis, sans etroitesse ecelesiastique, aux aspirations genereuses 
qui lui est cher. On congoit que pour moderniser a ce point I'auteur des 
Galatesei des Remains, il a fallu une liberte, pour ne pas dire une fan- 
taisie dans I’interpr^tation, dont s’accommoderait fort mal une saine 
critique historique. Si M. Abbott veut, k tout prix, que I’apdtre Paul 
soit le prophete du monde moderne, il lui arrive, cependant, d’essayer 
de definir son role historique. Il ne peut pas entierement oublier que 
Paul a vecu au si^cle apostolique. Ce role aurait consiste a « traduire le 
christianisme dans les formes intellectuelles de I’Occident » (p. 4, voir 
aussi p. 7 et 8) . Nous pensions jusqu’a present que ce fut la I’oeuvre 
des apologfetes du ii® sifecle, de G16ment d’Alexandrie, d’Origfene et, 
avant eux, des grands gnostiques. 

M. Abbott arrive a ces surprenantes affirmations par un procede d’in- 
terpretation qui consiste a depouiller la pensee paulinienne de tout ce 
qu’elle a de judaique, de rabbinique, e’est-a-dire de contingent et d’his- 
torique et, d’autre part, a generaliser a entrance les donnees de cette 
penste qui concordent avec les idees particulieres de I’interprete. C’est 
a peu pres de cette fagon que Philon allegorisait I’Ancien Testament 
et que Heracleon le gnostique interpretait le Nouveau Testament. For- 
cement les textes genent une pareille methode d’interpretation. Aussi 
M. Abbott les neglige-t-il avec quietude. Il ne prend jamais la peine 
d’appuyer ses affirmations sur les textes precis de I’apdtre. 

Cette fa?on plutot degagde de traiter I’histoire se retrouve a toutes les 
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pages de son livre. Ainsi I’autear nous fait un tableau fort brillant de 
I’etat des esprits, a Corinthe, au moment ou I’apbtre Paul y arrive. On 
apprend, non sans surprise, que la phiiosophie regnait en maitresse 
dans cette cite de raarchands cosmopolites. Le scepticisme, le stoicisme, 
Tepicurisme se partageaient Fopinion. M. Abbott aimeles rapprochements 
ingenieux. II nous montre que ces trois formes de la phiiosophie antique 
correspondent aux trois formes de la pensee philosophique qui regnent 
actuellement dans le monde anglo-saxon. Le scepticisme, c’est Fagnos- 
ticisme, le stoicisme, c’est le determinisme, et Fepicurisme, c’est Futilita- 
risme ! » Voila Fantique Corinthe modernisee d’un trait de plume. 

Veut-on un dernier exemple de la maniere de notre auteur? La pre- 
miere epitre aux Corinthiens nous apprend qu’il y avait quatre partis 
dans FEglise que Paul avait fondee a Corinthe. On sait a quelle diversite 
d’interpretations ces partis ont prete. M. Abbott liedaigne ces difficultes 
exegetiques. II voit les choses de haut. Ces quatre partis sont les proto- 
types des grandes sectes protestantes, lutheriens, calvinistes, wes- 
leyens ! 

S’il fallait entrer dans le detail, nous aurions mainte reserve a faire 
sur les vues historiques ou exegetiques de Fauteur. Ainsi il exalte au 
plus haut point Fhistoricite des Aetes des Apdtres. II adopte d’enthou- 
siasme les vues bien connues du professeur Ramsay dont la reelle science 
archeologique sert parfois des hypotheses si aventureuses. Qu’il nous 
sufflse d’ avoir caracterise la methode et la maniere de M. Abbott. Son 
livre est d’un esprit cultive et brillant. Les connaissances de Fauteur 
sont etendues et variees. Sa phiiosophie est elevee et genereuse. Mais 
ses incursions dans le domaine de Fhistoire ne sont pas heureuses. II y a 
un abime entre son livre et celui du regrette M. Sabatier sur saint Paul 
ou de C. Weizsiicker sur le siecle apostolique. 

Eugene de Faye. 


Orello Cone. — Paul, the man, the missionary and the 
teacher. — Londres, Adamet Charles Black; 1 vol. gr. in-8 de xn 
et 475 p. avec index; prix : 10 sh. 6 d. 

A. V. G. Allen. — Christian institutions. — New- York, Scrib- 
ner’s sons; 1 vol. in-8 de xxi et 577 p. avec index; prix 2 1/2 dollars. 

Nous sommes bien en retard pour parler de ces deux volumes publics 
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en 1898. Mais comme ils n’ont pas ete signales jusqu’a present par la 
presse scientifique frangaise, du moins a notre connaissance, il ne sera 
pas inutile de les faire connaitre aux lecteurs de la Revue. Car, si ce ne 
sent pas des oeuvres d’une originalite marquee^ ce sent de bons travaux 
de vulgarisation, composes avec la clarte et dotes des qualites pratiques 
qui distinguent souvent les livres anglais, et comme ils sont ecrits par 
des auteurs familiarises avec les travaux de la critique historique mo- 
derne, ils pourront rendre des services a ceux que les etudes critiques 
plus minutieuses rebutent. 

L’ouvrage de M. Orello Gone, theologien unitaire d’Amerique, est 
dedie au venerable professeur de Berlin, Otto Pfleiderer. Cela suffit aen 
faire connaitre I’esprit. M. Gone est ce que nous appelons dans I’ancien 
monde un protestant liberal, tout a fait emancipe de la tradition et de la 
dogmatique ecclesiastiques. II ne voitpas saint Paul a travers les con- 
fessions de foi de I’orthodoxie protestante. II le place dans son milieu 
historique et veut le juger comme historien, quoiqu’il eprouve pour le 
grand apotre une admiration a laquelle bien peu de biographes, m^me 
les plus independants, ont pu se soustraire. II a voulu presenter au pu- 
blic instruit qui s’interesse a la Bible et a I’histoire generate de I’esprit 
humain, une histoire complete de Phomme, du missionnaire et du 
penseur. Aussi n’a-t-il pas entrepris la critique litteraire des ecrits qui 
nous sont parvenus sous le nom de I’apdtre Paul. II nous avertit qu’il a 
fonde son etude sur les epitres qui sont le plus generalement reconnues 
comme authentiques, celle aux Remains, les deux aux Corinthiens, 
celle aux Galates, la premiere aux Thessaloniciens et I’epitre aux Phi- 
lippiens. Dans un travail plus specialement destine aux theologiens I’au- 
teur n’aurait pas pu se dispenser de justitier cette position. Non seule- 
ment, en effet, la P* aux Thessaloniciens et la lettre aux Philippiens ne 
sont pas admises par tous les critiques, notamment pas par ceux qui sont 
restes fideles a I’Ecole de Tubingue. Les quatre grandes epitres elles- 
memes sont contestees aujourd’hui par certains theologiens hollandais 
et suisses, et, alors m^me que leurs arguments n’ont pas persuade grand 
monde jusqu’a present, il eut ete bon neanmoins de dire enquelques pages 
pour quelles raisons ils peuvent Stre obliges. Ce qui est plus grave, c’est 
la condamnation sommaire des Epitres aux Epbesiens etauxGolossiens. 
Les critiques sont loin d’etre d’accord a leur sujet. Il y en a, parmi les 
plus autorises, qui admettent, sinonces lettres integrates, du moins une 
partie de leurs elements, et qui y voient des remaniements de morceaux 
authentiques de I’apdtre. Ont-ils tort ou raison ? Ce n’est pas ici le lieu 
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de le rechercher. Mais il nous parait bien difficile d’exposer la doctrine 
de saint Paul sans prendre position a leur egard. Car, si on les admet 
en tout ou en partie, il faut admettre aussi une certaine transformation 
de sa pensee a la fin de sa carriere apostolique et faire remonter au 
maitre lui-meme les developpements de speculation, a tendance gno- 
stique, dont ses disciples demeurent responsables s’il faut leur attribuer 
la paternite de ces deux lettres. 

C’est la le point faible de I’ouvrage deM . Orollo Gone, comme detoute 
monographie de saint Paul qui ne repose pas sur une critique personnelle 
des sources. Il n’a pas davantage discut6 la nouvelle chronologie pauli- 
nienne proposee par M. Ad. Hamaek. Cela n’a pas d’importance pour 
lui. Ge qu’il a voulu faire et ce qu’il a fait avec un reel succes, c’etait de 
montrer a un public insuffisammenl familiarise avec le monde dans le- 
quel vecut saint Paul, comment la vie et I’ceuvre dePaul s’expliquent 
par la connaissance des milieux divers dans lesquels I’apotre s est 
forme, a travaille et a pense, et par les caracteres de son genie indivi- 
duel, tels qu’on peut les degager de I’analyse de ses ecrits. La plus 
grande partie du livre est, naturellement.consacree a la doctrine et c’est 
ici surtout que I’influence du professeur Pfleiderer se fait sentir. 

Il est regrettable que M. Orello Cone n’ait pas davantage profite des 
travaux de M. Sabatier sur saint Paul. Il y aurait gagne de mieux saisir 
revolution de la pens6e de I’apdtre au cours mSme de son ministere, 
telle que ses epitres successives permettent de la reconstituer. Il a la dis- 
position trop constante a presenter la theologie paulinienne comme un 
systeme d’un seul jet qui aurait ete identique a lui-meme depuis I’Epitre 
aux Thessaloniciens jusqu’4 celle aux Pbilippiens. S’il est a priori peu 
vraisemblable qu’un esprit aussi aetif et aussi impetueux que celui de 
Paul ait passe dix ans au milieu de populations grecques, en perpetuel 
echange de pensee avec les Juifs helienistes et avec les gentils, sans que 
le contenu de sa pensde se soit modifie sur certains point sous I’influence 
de I’experience, il est en fait possible de reconnaitre des traces de cette 
evolution sur certains points de sa doctrine. M. Sabatier notamment a 
montre d’une fapon lumineuse comment les doctrines juives de I’apetre 
sur la resurrection des fideles a la parousie, se sont modifiees en espe- 
rances d’une vie future avec Christ avant mdme la fin du monde, c’est- 
a-dire en un sens spiritualiste et en se rapprochant des conceptions hel- 
leniques. M. Orello Cone (p. 437) voit la simplement une contradiction 
qu’il attribue a la redaction hdtive des epitres. L’interpretation de 
M. Sabatier nous parait beaucoup plus satisfaisante. 
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II y a done des reserves k faire a plusieurs 6gards. L’ensemble nean- 
moins est solidement construit, en bons materiaux eprouves, assembles 
avec bon sens, d’apres un jngement sain, dans une langue simple et 
comprehensible pour tons, sans arguties theologiques et sans tours de 
force exegetiques. Ge sont la des merites qui ne sont pas si commons 
qu’il faille en faire pen de cas. 

M. Alexander V. G. Allen est professeur d’histoire ecclesiastique a 
I’Ecole theologique episcopate de Cambridge (Eltats-Unis), Son livre, 
intitule Christian Institutions, fait partie de I’ « International theologi- 
cal library G’est, nous dit I’auteur, un sommaire de I’histoire de I’E- 
glise chretienne, etudiee dans ses institutions; et par la il declare en- 
tendre, non seulement son organisation ecclesiastique et ses rites, mais 
egalement ses symboles et ses principes directeurs. Toute I’histoire de 
TEglise, on le voit, peut passer dans cette definition. L’analyse de la 
table des matieres nous montre que, sur ee vaste champ, M. Allen s’est 
particulierement arrete a certains sujets qui preoccupent plus que 
d’autres les ressortissants des principales eglises des Etats-Unis. Le 
premier livre, consacre a I’organisation de I'Eglise, traite a peu pres 
exclusivement de la question de I’episcopat (278 pages). Le second, 
ayant pour objet les symboles catholiques. contient des etudes histori- 
ques sur le Symbole des apbtres, la doctrine de la Trinite et le Symbole 
d’Athanase, un chapitre sur la signification historique du miracle, un 
autre sur la doctrine de I’expiation et sur les rapports du divin et de 
Fhumain, enfin un paragraphe sur la personne du Christ dans la theo- 
logie moderne. Quand on est un peu au courant des controverses entre les 
dififerents partis du protestantismeactuel, on reconnait que ce sont la les 
sujets surlesquels orthodoxes et libSraux discutent leplus. Dansletroi- 
sieme livre I’auteur s’occupe du culte chretien, du baptSme et de la dis- 
cipline, des principes distinctifs du culte chretien et de ses formes les 
plus importantes, de I’eucharistie. 

Get ouvrage renferme en realitd quantite d’instructions fondees sur 
I’histoire plutbt qu’un recit historique suivi. Ce n’est pas un manual 
d’Histoire de I’Eglise. G’est un ouvrage destine a montrer, par des te- 
moignages empruntes au passe et relatifs a leur genfese, a leur evolu- 
tion, aux causes et aux effets de leurs transformations, ce que signifient 
et ce que valent les diverses « institutions chretiennes » dont I’auieur 
s’occupe. En general I’information nous parait bonne; I’auteur est au 
courant des travaui de la critique modeme ; il a beaucoup lu et il ne 
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s’est pas enferme dans les limites de I’histoire exclusivement ecclesias- 
tique. II sait degager la valeur durable et la signification g6nerale des 
fails particuliers. line se perd pas dans I’abondance de ses materiaux. 
Mais il est clair que dans les travaux de ce genre la part dela subjecti- 
vite est plus grande que dans le recit simplement pragmatique. M. Allen 
ne fait pas oeuvre d’apologiste au sens courant ; il ne se pose pas en de- 
fenseur de tel ou tel credo. Il fait en quelque sorte I’apologie de I’his- 
toire chretienne, en s’eflforfant de prouver qu’il etait bon et desirable 
que revolution de I’Eglise fut ce qu’elle a ete. 

Nulle part cette disposition d’esprit ne se manifeste mieux que dans 
le morceau sur la signification de la croyance au miracle. Qu’il y ait 
beaucoup de verite dans les observations ou il montre comment la foi 
chretienne au miracle a emancipe Thomme de la servitude a I’egard de 
la nature et I’a confirme dans la conscience de sa valeur infinie comme 
etre spirituel, nous ne le contestons pas. Mais de la a considerer la glorifi- 
cation du miracle par I’Eglise comme I’antecedent necessaire de la 
science, en alleguant que la science n’a pu se developper que dans la 
societe chretienne ou I’esprit humain avait pris conscience de sa propre 
puissance, il y a loin. Le post hoc n’implique pas le propter hoc. Une 
connaissance moins superflcielle des religions non chretiennes efit appris 
a M. Allen que dans la plupart des religions les hommes consideres 
comme detenteurs d’un pouvoir magique, sorciers, prStres ou poetes, 
pretendent avoir en eux la connaissance des secrets ou la possession des 
pouvoirs spirituals qui leur permettent detriompher de la nature. Il n’y 
a rien la de particulier au christianisme. De ce que dans certains 
traites bouddhistes ou dans certain passage du Coran, leBoiiddha engage 
ses disciples a confesser leurs pech6s devant les hommes plutdt que de 
repondre a leur besoin de miracles ou bien Mohammed declare que 
les seuls miracles veritables sont ceux d’Allah (p. 341), il n’est pas 
permis de tirer cette conclusion que le Bouddhisme et I’lslamisme n’ac- 
cordent pas au miracle la meme importance que le Christianisme. Car 
toute leur histoire est la preuve eclatante du contraire. On pourrait sou- 
tenir au contraire et d’une fafon moins paradoxale, que I’element mira- 
culeux dans le Christianisme est une survivance paienne, au moins dans 
la plupart des cas. En realite toutes les religions du passe se rencoutrent 
sur ce terrain du miracle, parce qu’au dessous d’un certain degre de de- 
veloppement de I’esprit humain la notion de Taction divine dans le 
monde est identique a celle de miracle. La croyance au miracle est tout 
simplement Texpression d’une conception du monde ou Thomme n’a 
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pas encore reconnu la stabilite el la regularite des conditions qui reglent 
les successions des phenomenes, de ce que nous appelons les lois de la 
nature. Le miracle fait alors partie de la science aussi bien que de la 
religion. Gonsacre par I’autorite de la religion le miracle se maintient 
dans le domaine religieux, meme apres avoir ete renie par la science ; 
mais il n’est pas plus inherent a I’une qu’a I’autre. Car le sentiment 
religieux pent s’appliquer aussi bien a un Dieu qui agit dans le monde 
par des lois immuables qu a un Dieu intervenant par des manifestations 
irregulieres dans la destinee du monde et des individus. La seule chose 
qu’il reclame c’est la reconnaissance de la souverainete divine. Pretendre 
que la croyance au miracle ait ete, non pas simplement un antecedent, 
mais une veritable preparation de la conception scientifique moderne, 
cela nous parait vraiment excessif. 

Nous avons voulu montrer par cet exemple quelle est la methode de 
M. Allen et de quel esprit il s’inspire. Nous avons pris le plus topique. 
A un moindre degre toutefois on retrouve la meme tendance dans tout 
I’ouvrage. M. Allen est un historien optimiste; il trouve toujours le 
moyen de nous montrer, non pas simplement qu’il fallait que les choses 
fussent ce qu’elles ont ete, mais encore que cela etait bon. 

Jean R^ville. 


James Vernon Bartlet. — Tiie apostolic age, its life, doctrine, 
worship and polity. — Edimbourg, Clark (38, George street] ; 
1900; 1 vol. in-8 de XLiv et 542 pages avec index. 

Ce livre fait partie de la collection : « Eras of the Christian Ghurcli » . 
L’dge apostolique avail ete tout d’abord conlie a I’eveque Coxe, de New- 
York. Gelui-ci etant mortavant d’avoir pu s’acquitter de sa promesse, 
M. Vernon Bartlet, charge de I’enseignement de I’histoireecclesiastique 
a Mansfield College (Oxford), a bien voulu se charger d ecrire cette his- 
toire de I’dge apostolique, dans laquelle il s’agissait de mettre a la dis- 
position du public cultive, mais non specialement theologien, un tableau 
d’ensemble des connaissances historiques aujourd hui acquises sur la 
societe chretienne primitive a laquelle nous devons les livres du Nou- 
veau Testament. Comme le dit fort bien I’auteur dans sa Preface, I’ffiu- 
vre du theologien et de I’historien est de fournir aux fideles les connais- 
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sances, sans lesqueiles il est impossible de comprendre les livres de la 
Bible. Le sentiment de cette necessite est I’un des phenomenes les 
plus importants de la vie religieuse dans les pays protestants on la lec- 
ture de la Bible est le pain quotidien de la piete. L’idee que Ton puisse 
comprendre le livre sacre en lui-m6me, par lui-meme, sans le secours 
de I’histoire, la vieille notion de la perspicuitas des livres saints, con- 
stituant le bloc rigoureusement delimite de la revelation divine qui se 
suffit a elle-meme, est aujourd’bui de plus en plus abandonnee. La Bible 
cesse d’etre un livre magique, mais elle demeure pour les chretiens pro- 
testants eclaires le temoignage incomparable de la piete des grandes 
ames du Judaisme antique. Etce temoignage, ils eprouvent le besoin de 
le comprendre. De la le grand nombre de commentaires, de manuels, 
de dictionnaires, d’histoires apostoliques qui se publient incessamment 
dans les pays protestants. Dans les pays catboliques la subordination de 
I’interpretation de la Bible a Tautorite de I’Eglise et le fait qui en resulte, 
que les fideles ne lisent pas la Bible, ont pour consequence que les 
ouvrages correspondants y sont rares et trouvent difficilement des ache- 
teurs. G est lentement que les esprits refl6chis y arrivent a reconnaitre 
qu apres tout la connaissance des dcrits et des evenements d’ou est sortie 
1 Eglise chretienne, imports au moins autant a celui qui veut se rendre 
compte de la genese du monde moderne et de la formation de notre 
mentality, que cells d’Homere ou de Virgile. 

L ouvrage de M. Vernon Bartlet est divise en quatre livres prdcedds 
d’une introduction : I. La premiere generation (29 a 62); II. L’age de 
transition (62-70) ; III. La seconde generation ; epreuves et consolidation; 
IV. La vie de I’figlise et sa doctrine. II comprend done a la fois la pe- 
riode proprement dite apostolique et la plus grande partie de celle que 
1 on appelle generalement post-apostolique. Les deux morceaux oil la 
note personnelle de I’auteur ressort le mieux sont I’introduction et 
le quatrieme livre. 

M. Vernon Bartlet a parfaitement compris qu’il n’est pas possible 
de rendre intelligible I’histoire apostolique sans decrire au prealable 
1 etat des esprits et des croyances dans le monde juif a I'epoque ou parut 
Jesus. G est ce qu il fait dans son Introduction, et comme de parti pris 
il a ecarte de son plan une histoiredu ministers et de I’enseignement de 
Jesus, il a cherche a suppleer a cette lacune en joignant a la description 
de I’etat d’ame des populations palestiniennes une rapide indication des 
relations entre 1 evangile de Jesus et 1 une des tendances contemporaines, 
celle des humbles et des petites gens. Tres justement, a notre avis’ 
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M. V. B. insiste sur I’obligation de reconnaitre en Palestine, a cdte dee 
partis nettement tranches des Pharisiens stricts, des Sadduceens et des 
Esseniens, une masse de braves gens qui n’etaient infeodes a aucun 
parti et, parmi eux, des groupes d’humbles croyants, nourris des pro- 
phetes et des psaumes, plus on moins eclaires du moralisme des Pro- 
verbes et des sentences des Sages, des dmes avant tout pieuses qui ne 
s’absorbaient pas dans le legalisme des pharisiens, pour lesquelles le salut 
avait cesse d’etre uniquement un retablissement national en devenant 
une question avant tout individuelle. C’est parmi eux que Jesus a trouve 
ses disciples ; ce sont eux qui ont forme la premiere communaute chre- 
tienne. Leur piete simple et naive, leur aversion pour les subtibilites le- 
galistes ou se complaisaient les pharisiens et pour le ceremonialisme 
essenien, leur conception toute morale et fort peu intellectuelle de la 
vie, leur penchant pour les reves apocalyptiques, tout cela se retrouve 
chez les premiers disciples de Jesus, a tel point qu’il est souvent diffi- 
cile, surtout en ce qui concerne les esperances apocalyptiques, de dis- 
tinguer en eux ce qui leur vient de Jesus et ce qui leur vient de cette 
piete juive anterieure par laquelle ils etaient prepares a recevoir la pre- 
dication de I’Evangile. L’epltre de Jacques, les Elements les plus anciens 
des evangiles synoptiques, la Didach^ sont des temoignages de cette 
premiere forme du Christianisme. M. Vernon Bartlet a tres bien fait 
de mettre cet element en lumiere plus qu’on ne le fait generalement. 

Nousaurions aime par centre qu’il fit da vantage ressortir I’autre facteur 
capital de la genese des primitives coramunautes, le facteur hellenique ou 
judeo-alexandrin des Juifs de la Diaspora, parmi lesquels se recruterent 
la plupart des chretiens, aussilbt que le Christianisme sortit de Pales- 
tine. II s’est borne a I’indiquer en quelques lignes (p. xviii et xix). Au 
risque d’allonger son Introduction il aurait du consacrer plusieurs pages 
a caracteriser ce Judaisme liberal repandu tout autour de la Mediterranee. 
Car si le groupe des pieux croyants de Palestine a ete la pepinifere des 
premiers disciples de Jesus, le Judaisme hellenistique a fourni le sol 
dans lequel la jeune tige chretienne, transportee des I’origine parmi 
les Gentils, a pousse ses racines pour devenir le grand arbre dont les 
rameaux devaient s’etendre sur tout I’ancien monde. 

Les contradictions des r^cits evangeliques entre eux et avec les Actes 
en ce qui concerne les apparitions de Jesus ressuscite et I’Ascension, ne 
troublent pas beaucoup I’auteur. II admet lesunes et les autres succes- 
sivement, sans se demander si les auteurs qui en temoignent I’enten- 
daient ainsi. Sur ce point delicat il en est reste a I’ancienne interpreta- 
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tion apologetique. De meme il nous sernble avoir accorde a la premiere 
partie des Actes des Apdtres une valeur plus grande qu’elle ne merite. 
L’autear du recit canonique opere ici avec des traditions (orales ou 
ecrites) dont il ne parait pas avoir controle de pres I’exactitude. Ainsi 
il ne comprend plus le recit de la glossolalie a la Pentec6te. M. Yemon 
Bartlet suit et commenle les Actes plutot qu'il ne fait la critique de leur 
temoignage. 

Sur un point cependant il brise nettement avec la tradition regue, en 
ce qui coucerne les voyages de Paul a Jerusalem {Galales, ii, et Actes, 
XI, 30; XII, 25; xv) ; il pense que i’apotre vint une premiere fois a 
Jerusalem, vers I’an 44, apres avoir constate le succes de sa predication 
liberate a Antioche, pour s’entendre a ce sujet avec les conducteurs de 
la communaute mere, selon Galales, ii, 1 , et suiv. Les concessions qui 
lui furent faites etaient accompagnees d’une condition, savoir que ses 
disciples et lui se souviendraient des pauvres de Jerusalem. Gonforme- 
ment a cette requete, Paul serait retourne a Jerusalem en I’an 46 pour 
apporter des secours aux freres en un moment de famine, d’aprfes Actes, 
XI, 25. L’apotre Pierre, par reconnaissance envers I’eglise sceur, se se- 
rait alors rendu a Antioche, oil aurait eu lieu la fameuse altercation 
entre les deux apdtres rapportee Gal. ii, 11 et suiv. Enfin apres le pre- 
mier voyage missionnaire de Paul, celui-ci serait venu une troisieme fois a 
Jerusalem, en I’an 49, pour en finir avec I’opposition du parti judaisant 
dont I’influence s’etait accrue dans cette ville et qui s’elforcait m&me 
par des emissaires, de ramener aux pratiques judaiques les nouveaux 
convertis de I’apdtre. G’est a ce troisieme voyage que se rapporterait le 
recit du chap, xv des Actes (conference de Jerusalem). De cette fa^on 
il serait possible de concilier le temoignage de Paul dans chap, ii des 
Galates, d’apres lequel il n’etait pas venu a Jerusalem depuis sa pre- 
miere rencontre avec les aputres aprfe sa conversion, avec les Actes qui 
placent la visite de bienfaisance avant la conference de Jerusalem. Mais 
alors il faut admettre que Paul serait venu deux fois a Jerusalem pour 
debaltre avec les chretiens de cette ville la legitimite de son apostolat 
liberal. Or le recit de VEpUre aux Galates n’autorise guere une pa- 
reille hypothese. Paul s’y exprime, au contraire, comme un homme qui 
n’a jamais entendu se soumettre a une autorisation quelconque de la 
part des conducteurs de I’eglise de Jerusalem, puisqu’il tient son evan- 
gile de Ghrist lui-meme, du Ghrist glorifie et celeste, non pas des 
hommes. G’est I’auteur des Actes, au contraire, qui pouss6 par le d^sir 
de montrer que les apotres sent au fond d’accord, atlenue beaucoup I’at- 
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titude de Paul. Et ce serait lui qui aurait omis de mentionner le fait 
qu’a deux reprises Paul serait venu faire sanctionner a Jerusalem la 
legitimite de son oeuvre ! Voila qui n’est guere vraisemblable. Sur quoi, 
d’ailleurs, repose cette hypothese? Simplement sur le desir de faire dis- 
paraitre une contradiction entre YEpUre aux Galates et les Actes. Ceux- 
ci motivent par une inspiration du Saint-Esprit I’envoi de subsides a 
I’eglise de Jerusalem par I’entremise de Paul et n’y voient nullement 
I’accomplissement d’un engagement anterieur pris par l’ap6tre Paul. 

Dans la description des voyages de Paul M. V. B. s’est beaucoup ins- 
pire des travaux du professeur Ramsay, sans toutefois le suivre dans 
toutes ses conclusions. Les discussions de critique litteraire sur I’au- 
thenticite des epitres de Paul — ce grand objet d’effroi pour tous ceux 
qui s’adressent a des lecteurs non specialistes — sont releguees dans un 
appendice du livre. Elies sont du reste sommaires et d’esprit tres con- 
servateur. L’authenticite des EpUres aux Ephesiens et aux Colossiens 
parait tellement assuree qu’elle n’a meme pas besoin d’etre demontree 
(que dira de cela M. Orello Cone?). Les Epilres pastorales elles-memes 
sont conserv^Es; 4 peine admet-il la possibilite de certaines additions ou 
interpolations ulterieures, Les differences de style, de terminologie et de 
pens^e s’expliquent suffisamment par le fait que ce sont des lettres in- 
times et d’ordre pratique; le confraste entre le dialectiqueoula methode 
de raisonnement des Pastorales et celle des epitres authentiques n’est 
mSme pas mentionn^. Toute cette partie critique nous parait manifes- 
tement insuffisante. L’auteur repousse avec raison Thypothese de la se- 
conde captivite de I’apotre et de sa mort en 67 ou 68, que les travaux de 
Lightfoot ont popularisee en Angleterre. II montre fort bien que dans le 
celebre passage de I'Epitre de Clement Remain aux Corinthiens, v, 7, vi, 
1, le martyre de Pierre et de Paul a Rome est presente comme anterieur 
a celui des victimes de la persecution de I’an 64 a Rome (nous dirions 
plus volontiers ; contemporain), mais qu’il n’y est certainement pas con- 
sidere comme posterieur. 

Une analyse detaillee de cette longue histoire appellerait encore beau- 
coup d’autres reserves de notre part. Comment est-il possible, par 
exemple, de continuer a attribuer VEpitre de Jacques au frere de Jesus, 
dont le role dans la premiere communaute de Jerusalem, quelque soin 
que Ton prenne d’en atlenuer le rigorisme judaisant, procfede necessai- 
rement d’une conception de la vie chretienne toute differente de celle 
que represente cette letfre exquise, toute pen^tree de levain evange- 
lique? L’authenticite de I Pierre ne nous parait pas plus defendable. 
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Mais M. V. B. va jusqu’a admettre I’antfaenticite partielle de II Pierre, 
apr^ elimination de ii, 1 a iii, 7, qui serait une interpolation ulterieure, 
et rapporte cette epitre ainsi expurgee a une date anterieure a celle de 
I Pim're. Quant au lY® evangile, les leeteurs ne se douteront meme pas 
des difficultes insurmontables que souleve son attribution traditionnelle 
a I’apotre Jean. 

En resume I’Age apostolique de M. Vernon Bartlet manque d’une so- 
lide base critique. Meme en concedant a I’auteur qu’il ne pouvait pas, 
dans un ouvrage de ce genre, discuter en detail les nombreuses ques- 
tions de critique litteraire que le sujet comporte, on dtait en droit de lui 
demander d’asseoir I’histoire qu’il raconte avec une reelle competence 
et avec un sens historique assez juste, sur une critique moins timoree 
des sources. Sa maniere tres independante de comprendre I’histoire 
apostolique jure avec sa [methode de critique biblique. De la de regret- 
tables disparates. 

Jean Reville. 


L. L. Paine. — The Ethnic Trinities and their relation to 
the Christian Trinity. — Boston, Houghton, 1901. 1 vol. in-8 
de vii-368 pages. 

Voila un titre qui nous met quelque peu en defiance et cette impres- 
sion ne s’attenue pas,quand la Preface nous avertit que I’auteur se pro- 
pose d’etudier le dogme chretien de la Trinite, simultanement avec les 
Trinites des autres cultes, « comme formant un seul chapitre dans I’his- 
toire comparee des Religions ». Heureusement le volume, quelques re- 
serves qu’il y ait a faire sur sa these principale, vaut mieux que son titre 
et que son programme. Tout d’abord, on se sent quelque peu desarm6 par 
cette courageusedeclaration d’un theologien : « La Religion comparee, pres- 
que la plus jeune des sciences, estdestinee a revolutionner en bien des 
points la theologie et la philosophie; elle repand une nouvelle clarte sur 
I’origine et I’extension d’idees et de croyances qu’on s’imaginait isolees ou 
reservees a quelques privilegies; elle fournit la preuve concluante que 
toutes les religions humaines sontleresultatd’un lent et large d6velop- 
pement, subordonne a uneloi qui est universelle dans sa portee. A cette 
loi, le Christianisme, en tant que systeme de croyances et de dogmes, 
ne forme pas exception ». L’auteur reste absolument fidele a ce point de 
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vue; ce qu’on peut meme lui reprocher, c’est de le pousser trop loin, 
quand il vent decouvrir dans la Trinite chretienne les memes facteurs 
que dans toutes les Trinites « ethniques ». Ces facteurs, a Ten croire, 
seraient : 1° le caractere sacre attache au nombre trois ; 2“ le type familial 
ouprincipe de la generation; 3® la th&rie de la mMiation. 

Je commencerai par faire observer a I’auteur que le sens dans lequel 
il prend le terme de Trinite manque de precision. La plupart des Tri- 
nites « ethniques » qu’il attribue aux cultes polytheistes, ne sent, en 
realite, que des juxtapositions de trois divinites se dififerenciant simple- 
ment desautresdieuxpar un peuplusde puissance ou de prestige; tandis 
que, au sein du christianisme, les membres de la triade different des 
autresMres, tant surhumainsqu’humains,en nature eten substance. La 
vraie distinction — que I’auteur admet,du reste, jusqu’a uncertain point 

— c’est celle qui existe entre les triades mythologiques ou naturistes, 
dues a des circonstances accidentelles et les trinites philosopbiques, c’est- 
a-dire fondees sur un raisonnement metapbysique. Ces dernieres ne se 
rencontreni que dans le christianisme et le brahmanisme, peut-etre le 
zoroastrisme. 

M. Paine passe assez rapidement sur les triades des figyptiens et des 
Chaldeens, pour s’etendre sur les « trinites » des races Aryennes. Voyons 
jusqu’a quel point il est fonde k y constater la presence des trois facteurs 
ci-dessus mentionnes ; 

1“ On peut speculer indefmiment sur I’application des nombres a des 
series regulieres de phenomenes; mais, en dehors de I’arithmetique 
mystiquedes pythagoriciens, nous ne connaissonsaucun systeme religieux 
ou certains nombres auraient ete veneres, de propos delibere, pour eux- 
memes et non ci raison de ce qu’ils representent. Nulle part il n’y a eu 
trois dieux, parce que le chiffre 3 est doue d’une verlu speciale, mais 
le chiffre 3 a ete doue de cette vertu, parce qu’on croyait ct trois dieux 

— a trois mondes — a trois elements personnifies, etc. C’est ainsi que 
le chiffre 7 est egalement venere chez les anciens — non pas, comme 
le suppose I’auteur, parce que c’est un nombre impair — mais parce que, 
depuis les decouvertes de I’astronomie chaldeenne, toute I’antiquite, y 
compris TInde brahmanique, a admis I’existence de sept planetes. 
M. Paine reconnait lui-mem« que beaucoup de ses « trinites ethniques » 
offrent une certaine61asticite, passant adescombinaisons plus complexes 
de 4, 5, 6 divinites. Meme ence qui concerne les trinites metaphysiques, 
peut-on entierement assimiler le cas oil les mediateurs sent au nombre 
de deux (comme dans la Trinite de Plotin, ou I’fitre par excellence. 
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To “'EvjSerevyesuccessivementparl’Esprit, o vou;, et par I’^me univer- 
selle, 0 ii’iX'n) 1® nombre de trois (comme dans la Tri- 

mourti, ou I'fitre unique et ahsolu se manifeste successivement en tant 
que Brahma, Vishnou et Qiva) ? 

2“ L’application de I’idee de generation a la formation de Tunivers a 
conduit la plupart des peoples polytheistes a la conception d’un couple 
primordial. Toutefois ni dans la mythologie des Grecs et des Latins, ni 
flans celle des Germains, ni dans celle des Hindoos, le fruit de cette 
union n’a ete regarde comme unique et n’a forme, a cote de ses divins 
parents, le troisieme membre d’une trinite ou meme d’une triade. Zeus, 
Poseidon et Hades repr^sentent trois mondes ou trois elements juxta- 
poses — lout comme, chez les brahmanes — Sourya, Vayou (ou Indra) et 
Agni. Le type familial ne se rencontre pas davantage dans la Trimourti 
et, au sein de la trinite chretienne, il se reduit aux relations du Pere 
et du Fils. M. Paine deploie beaucoup d’erudition amontrer que la Vierge 
©eoTsxog aurait du logiquement constituer la troisieme personne; — mais^ 
enfin,'elle ne I’estjpas devenue et c’est le Parade! qui a pris les devants. 

3“ « C’est surtout I’element mediateur, ecrit M. Paine, qui met la 
Trinity chretienne dans la relation la plus droite et la plus intime avec 
les trinit^s ethniques ». — II est certainque, partout, la desanthropomor- 
phisation progressive de la Divinite amine I’introduction d’un Mediateur. 
Cependant, comme I’observe I’auteur lui-mime, cette idie de mediation 
n’implique nicessairement que deux etres divins. Pourquoi done un troi- 
sieme? M. Paine repond a cette objection, dont il sent la force, en emprun- 
tant a un compte-rendu paru dans la Revue de I’Histoire des Religions 
de 1898 ce passage de M. Nathan Soderblom : « L’homme, effrayi de se 
trouver devant la puissance et lamajeste divines, place des intermediai- 
res entre son Dieu et lui-meme, qui, divinises a leur tour, demandent 
encore des intermediaires ». Mais alors pourquoi s’arreter a deux ou 
meme a trois ? 

Quand on se place au point de vue purement historique, on ne peut se 
soustraire a I’impression que la troisieme personne de la Trinite chri- 
tienne fait double emploi avec le Logos. Le savant professeur d’histoire 
ecclesiastique au seminaire de Bangor, qui se trouve, dans cette question, 
sur son veritable terrain, nous explique, avec autant de sagacite que 
d’erudition, comment le Parade! s’est graduellement fait une place a 
cote du Logos, pour constituer finalement la Trinite athanasienne. Mais il 
ne nous donne pas le pourquoi psychologique de cette evolution. A la 
verite, il insists specialement — et non sans raison— sur I’influence qu’a 
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pu exercer ici la conception trinitaire de Plotin. Mais, dans ce dernier 
systeme, le troisieme terme, rj est egalement, soit une superfeta- 
tion, si on se place an point de vue d’une mediation unique, soit un arret 
illogique, dans la chaine des eons que les teoles gnostiques du temps 
deroulaient a volonte. 

Parmi les autres cultes, ou la necessite d’une mediation aurait amene 
la formation d’une Trinite, I’auteur cite encore le zoroastrisme^ en invo- 
quant une citation de Plutarque ; « Enlre Oromasdes et Ahriman se 
tient Mithra qui, pour cette raison est appele par les Parses » 

[De Is. et Osh’, c. 46). D’apres tout ce que nous connaissons de I’ancienne 
religion perse, ce passage signifie simplement que Mithra, dieu de la lu- 
miere repandue dans I’atmosphere, occupe une position infermediaire 
entre le ciel, oil regne Ahura Magda, et le monde souterrain, oil reside 
Ahriman avec ses milices tenebreuses. Mithra exerce certainement des 
fonctions mediatrices ; mais, quoi qu’en dise M. Paine, entre I’homme et 
Dieu, non entre celui-ci et le genie des t6nebres,dontil reste I’adversaire 
inconciliable. Chose etrange ! il existe dans le zoroastrisme une combi- 
naison theologique, devenue offlcielle sous les Sassanides, qui offre bien 
plus le caractere d’une trinite et que cependant notre auteur s’abstient 
de ciler : c’est le systeme qui, au-dessus des deux principes irreductibles 
de la lumiere et des tenebres, du bien et du mal, respectivement person- 
nifies par Ormuzd et Ahriman, place I’fitre absolu et primordial, Zervan 
Akarana, le Temps sans bornes. 

En resume nous accorderons volontiers i I’auteur que le d6veloppe- 
ment de tous les phenomfenes religieux sans exception s’opere suivant des 
lois generales; mais il ne s’ensuit point que ces phenomenes, la meme 
ou its offrent quelque ressembtance exterieure, puissent toujours etre 
ramenes adesfacteurs identiques. Les triades ne sont pas forcement des 
trinites et m6me ces dernieres ont des origines diverses dans les cultes 
ou nous les rencontrons. 

L’auteur termine son volume par une serie de chapitres, intitules : 
« La mission provident ielle du Christianisme comme religion universelle » ; 
c Les lacunes du Christianisme dans I’accomplissement de sa mission » ; 
« Les perils du Christianisme organise; « Ignorance et insincerite > ; « Le 
nouveau probleme de la theologie moderne », ou it marque, avec autant 
d’elevation que de talent, I’attitude prise de nos jours par le christia- 
nisme liberal dans le monde anglo-saxon. 


Goblet d’Alviella. 
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Petit de Jdlleville. — Les Saints. La V6n4rable Jeanne 
d’Arc. — Paris, Victor Leeolfre, 1900. In-12, 1-200 p. 

Ge petit livre, qui contient beaucoup, fait partie de la s6rie de 
biographies de saints dont la Revue a deja analyse bon nombre de volu- 
mes. II est certainement un essai de preparation a la canonisation offi- 
cielle de I’heroine de Domremy qui, d’apres le decret pontifical ratifiant 
celui de la Congregation des Rites du 27 janvier 1894, est admise depuis 
sept ans a la dignite de venerable. C’est un des degres intermediaires et, 
si nous ne nous trompons, le dernier qu’il faut qu’un saint ou unesainte 
en perspective franchisse avant qu’onlui decerne le titre de bienheureux 
ou de bienheureuse canonisee, c’est-a-dire recommandee par I’autorite 
ecclesiastique supreme au culte special que I’figlise n’accorde aux per- 
sonnages d’elite qu’apres examen de leur cause et qu’elle range defini- 
tivement par la dans la calegorie des saints authentiques. 

On voit done d’ici le but et Fesprit de la publication du petit livre en 
question. Cela ne nous met que plus a False pour savoir gre k feu 
M. Petit de Julleville d’avoir sueviter Fecueil ou tombent le plus souvent 
les panegyristes. Dans leur enthousiasme sincere ou de commande, 
ceux-ci ont le tort frequent de taire ou de denaturer, peut4tre mSmede 
ne pas voir, ce qui pourrait mettre une sourdine a leur engouement 
comme a celui qu’ils espferent communiquer a leurs lecteurs. M. Petit de 
Julleville n’etait pas de leur soci4te. II 6tait trop consciencieux pour ne 
pas reconnaitre que parfois, tres rarement, mais enfin dans quelques 
occasions, Jeanne d’Arc a faibli, je veux dire paye son tribut a la fai- 
blesse humaine; soit, par exemple, quand elle se jeta du baut en bas de 
la tour de Beaurevoir pour ne pas tomber au pouvoir des Anglais (cela, 
malgre ses voix], soit quand, epouvantee par la perspective du biicher, 
elle signa une retractation, que d’ailleurs elle revoquabientotapres. Que 
ces faiblesses ne soient pas de nature a la diminuer a nos yeux, nous 
Faccordons volontiers a M. Petitde Julleville. Nous nous demandons seu- 
lement si la constatation de ces moments tragiques d’une existence qui, 
dans sa brievete, en compta un si grand nombre ou elle fut admirable, 
peuvent se concilier avec le type de la saintete telle que jusqu’a nos 
jours F%lise Fa comprise, sanctionnee et presentee a la veneration de 
ses fideles. 

C’est que Jeanne d’Arc, si elle doit etre un jour canonisee, ne sera 
certainement pas une sainle comme une autre. Toute bonne catholique 
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qu’elle soit d’intention, elle est, qu’on me permette le mot, trop Idique 
pour ne pas etre mise a part. D’abord elle est d’un patriotisme exalte, 
que nous ne lui reprocherons certainementpas, mais qui jure inevitable- 
ment avec le caractere cosmopolite ordinaire aux saints dont I’Eglise ca- 
tholique a consacre culte sur toute la terre. Tres consciencieuse pra- 
tiquante, elle n’est pourtant ni une ascete, ni une orante a jet continu. 
C’est une femme d’action avant tout, et les partisans les plus zeles de sa 
canonisation ne savent peut-etre pas qu’ils prouvent par leur zele mSme 
combien I’ideal de la perfection bumaine a change depuis le moyen dge. 
Qu’on lise la vie des saints les plus en renom, il me semble bien diffi- 
cile qu’on eehappe a cette conclusion. Un seul exemple pour me faire 
faire bien cornprendre. Est-ce une parole de sainte, au sens traditionnel 
du mot, que cette gaillarde r^ponse qu’elle fit a ses jiiges quand ils lui 
demanderent pourquoi elle avait remplace I’epee miraculeusement retrou- 
v6e a Fierbois par une epee de Bourguignon blesse ou fait prisonnier? 
« C’est, dit-elle, parce que c’etait une bonne epee de guerre, bonne pour 
bailler de bonnes buffes (bonnes tapes) et de bans torchons. » Parbleu ! 
la guerriere etait bien dans son rdle en parlant ainsi; mais la sainte? 

Je ne serais pas m4me surpris si j’apprenais que M. Petit de Julleville 
a 6prouve un certain sentiment de gene litteraire en intitulant son 
livre « La venirable Jeanne d’Arc ». Je ne sais pourquoi mon oreille 
profane souffre un peu de I’application de cette epithete a la jeune mar- 
tyre de la nationalite franfaise. Ob! ce n’est nullement faute de respect 
et de profondes sympathies. Appelez-la « I’admirable », « I’heroique », 
la « sublinte » Jeanne; je souscrirai de tout mon coeur. « Venerable », 
ce mot entraine fatalement avec lui I’idee d’une personne agee, d’autant 
plus digne de veneration qu’elle a jusqu’a la fin de sa vie fait briller les 
eminentes vertus qui ennoblissaient deja sa jeunesse et son age mur. 
S’en servir pour caracteriser la jeune paysanne qui, dans I’etonnante 
ferveur de son amour pour son pays et pour son roi, ne craignit pas de 
monter a cheval et d’aller se battre avec I’intrepidite d’un soldat aguerri 
par cent batailles, pour terminer a 20 ou 21 ans sa courte vie sur un 
bucher bien plus deshonorant pour ses bourreaux que pour elle, c’est, je 
le repete, abuser du mot, et je presume que ce qui aura fait passer 
M. Petit de Julleville, qui ecrivait bien, sur cette impropriete litteraire, 
c’est que le titre de « venerable » a ete dtorne a Jeanne d’Arc par une au- 
torite devant laquelle il ne se permettrait pas la moindre critique. Mais 
cela revient a mon dire,savoir que si Jeanne d’Arc doit unjour etrepro- 
clamee sainte au Vatican (ce qui nous laisse au fond tres indiflferent. 
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parce qu’elle n’en sera pour nous ni grandie, ni diminuee), ce sera un« 
sainte bien a part et qui se trouvera singulierement isolee dans la legion 
des bienheureuses ou elle aura ete enregimentee. 

II faut, d’autre part, louer I’auteur du soinqu’ila pris de reconstituer 
son histoire d’apres les documents les plus authentiques et indepen- 
damment de la legende qu’une reconnaissance tardive des services 
qu’elle a rendusa brodee sur la realite historique.il reconnaitavec im- 
partialite qu’il faut faire beaucoup moins de fond sur les t^moignages 
du proces de rehabilitation de 1453 que surceux du proces de condam- 
nation de 1431. II stigmatise a bon droit I’abaadon auquel ellefuf laissee 
par un roi ingrat et par une Gour ou dominaient I’intrigue. I’ambition 
personnelle, la jalousie et la corruption. Combien de gens, memeparmi 
les instruits, saventque le plusperfide adversaire de Jeanne fut, avec La 
Tremoille, ministre favori du roi, Regnault de Chartres, archeveque de 
Reims, le meme qui avait preside I’interrogatoire de Poitiers et qui avait 
sacre Charles VII dans sa ville archiepiscopale, ouverte si cranement, 
centre toute esperance, grace a la decision avec laquelle Jeanne, 
Orleans une fois d^livre, avait men6 les choses et deblaye la route? Si, 
tout de suite aprSs, les troupes royales ne reprirent pas Paris, ce ne fut 
certes pas de sa faute, mais bien eelle des chefs d^fiants et mal inspires 
qui ne la suivaient qu’4 contre-coeur. Ils ne comprenaient pas que la 
force de Jeanne d’Arc ^tait tout entiere dans la confiance qu’elle avait 
ranimte au coeur d’un peuple decourage par une lamentable s4rie de 
revers, et queces mouvements d’enlhousiasmepopulaire renversenttous 
les obstacles pendant qu’ils durent. Ils ne durent jamais aussi longtemps 
qu’il faudrait, mais c’est une raison de plus pour les utiliser quand ils 
sont dans toute leur energie et pour se souvenir du proverbe vulgaire 
qu’il faut battre le fer pendant qu’il est chaud. Les succes obtenus per- 
mettent ensuite aux hommes de tactique reflechie et d’experience calcu- 
latrice de deployer leur habilete et d’achever I’ceuvre commencee. II fallut 
vingt ans pour accomplir apres le supplicede I’infortun^e I’oeuvre natio- 
nale qu’elle avait si brillamment inauguree, que sa defaite finale et sa 
mort laisserent ensuspens et quiaurait peut-etre bien ete menee promp- 
tement a bonne fin si on I’avait serieusement aidSe, au lieu de fa contre- 
carrer constamment d’une maniere telle qu’on eut dit qu’on voulait sa 
perte. Helas ! le moment etait proche oil, de meme que les Anglais etaient 
exasperes d’avoir ete vaincus par une femme, bon nombre de Fran^ais 
rougiraient de lui devoir leur delivrance. Cette remarque, que nous 
empruntons a M. Petit de Julleville, est de toute justesse. 
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A propos des Anglais et sans nier aucunement la direction partiale 
imprimee par I’autorite anglaise au proces de Rouen, nous trouvons que 
M. P. de Julleville est trop severe dans son appreciation de leur con- 
duite. Trop de Franpais, et en tete I’Universite de Paris, furent d’avis 
que les droits du roi d’Angleterre au trone de France etaient incontesta- 
bles, pour que les Anglais se rendissent facilement a I’id^e qu’il n’etait 
qu’un usurpateur. II y avait a leur actif ce malheureux traite de Troyes, 
signe par Charles VI el qui privait le dauphin, futur Charles VII, de 
tout droit desucceder a son pere, etil serait absurde d’exiger d’eux un 
respect timore de la loi salique dont revocation ne remontait qu'au pre- 
mier roi Valois et qui n’etait pas en vigueur en Angleterre. La guerre 
de cent ans, de feodale qu’elle etait a I’origine, etait devenue nationale 
depuis qu’en deharquant en France leurs milices recrutees dans les 
rangs inferieurs de la population anglaise, les gouvernanis anglais avaient 
appris au peuple de France que c’etait bel et bien une nation etrangere 
qui pretendait s’etablir sur leur sol et les dominer. Les desastres succes- 
sifs avaient comprime le mouvement de reaction anti-anglaise, mais ne 
I’avaient pas detruit, et Jeanne d’Arc sortit precisement de I’un des 
coins de France oil le sentiment fran^ais etait le plus exalte. En ce 
temps-la le roi de France el son royaume ne faisaient qu’un, on ne pou- 
vait concevoir I’un sans Tautre et c’est pourquoi Jeanne les enveloppa 
I’un et 1’ autre d’un meme ardent amour qui, s’il ne se fut agi que de la 
personne du roi, aurait pu etre mieux place. Mais on conviendra que du 
point de vue anglais on ne pouvait envisager les choses du mfime ceil. 
Par suite d’une ignorance qui tenait a Tenseignement m6me de TEglise 
du Moyen-Age, tout ce qui etait extraordinaire, etonnant, merveilleux, 
venait de Dieu ou venait du Liable. II n’y avait pas de milieu, et on eut 
bien surpris les hommes de cette premiere moitie du xv" siecle si on 
leur avait parle de notre interpretation subjective des visions, des appa- 
ritions et des voix surnaturelles. Disonsplutot qu ils n’eussent pas com- 
pris un traitre mot a nos explications. N’y a-t-il pas encore de nos jours 
quantity de personnes incapables d’en concevoir meme Thypothese? 

Cela pose, si les Franjais, le peuple surtout, reveilles de leur torpeur 
decouragee par I’appel de Jeanne, crurent aisement a sa mission divine 
parceque son initiative repondait a leurs secrets desir et qu’un premier 
succes eclatant, inesp^re, parut la confirmer, les Anglais ne purent com- 
prendre la chose de meme et ne voulant pas, ne pouvant pas admettre que 
la prodigieuse reussite de Jeanne fut due a une direction divine, ils furent 
neeessairement pousses a croire qu’elle venait du Liable. Jeanne n etait 
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done pas pour eux une inspiree d’en haut, e’etait une servante du 
Diahle, e’etait une sorciSre. Notez bien que cela n’etait pas precisement fait 
pour lui nuire, taut qu’elle n’etait pas en leur pouvoir. Des temoignages 
nombreux attestent que, des qu’elle paraissait, elle et sa banniere, un tas 
de soldats anglais se sentaient eomme paralyses, n’aveuent plus meme la 
force de bander leurs arbaletes et s’enfuyaient frappes de terreur. Ils 
fuyaient devantla sorciere, de meme que leurs adversaires suivaient avec 
allegressela missionnaire deDieu. Le malheur est queues allegresses-la 
ont besoin pour se soutenir du succes continu. A partir du moment oil 
Jeanne subit des revers, le doute commenfa a se glisser dans leurs coeurs 
et la hardiesse a renaitre chez les Anglais. Ce fut bien pis encore quand 
elle eut ete faite prisonniere, incarceree et deferee a un tribunal d’inqui- 
sition. 

Car e’est bien un tribunal d’inquisition, compose selon toutes les 
regies et meme avec un soin minutieux, qui la condamna a Rouen. Cette 
verite est indiscutable aujourd’hui; nous la prouverions facilementsi on 
la contestait. Et e’est encore pour cela que la canonisation de Jeanne 
d’Arc, si elle doit avoir lieu, lui donnera une place tout a fait originale 
parmi les saintes. J’ai beau interroger ma memoire, je ne m’en rap- 
pelle pas une qui ait etd condamnee par un tribunal d’eglise. 

M. Petit de Julleville, tout en faisant a la rdalite bistorique les con- 
cessions deja signalees, croit visiblement b la mission miraculeuse de 
Jeanne d’Arc et, sans s’appesantir sur les details concrets, il affirme le 
caractere surnaturel et reel des apparitions et des voix qui la guiderent, 
la conseillerent etla consolerent jusqu’a la fin. Sans discuter la question, 
ce qui nous entrainerait trop loin, nous avons bien le droit de lui de- 
mander pourquoi il n’a pas mieux resolu la contradiction resultant de 
son echec final el des promesses premieres qu’elle avait refues de saint 
Michel, de sainte Catherine et de sainte Marguerite, les trois personna- 
ges celestes qui figurent au premier rang dans ses visions et dans ses 
auditions mysterieuses plus frequentes que ses visions. C’est une entorse 
infligee a I’histoire dans I’interet de la dynastie r6gnante que la tradition 
d’apres laquelle la mission divine de Jeanne avait pris fin sitdt apres le 
sacre de Charles VII a Reims. Il en resultaitque les revers qu’elle subit 
ensuite provinrentde sa persistance a vouloir continuer la guerre en per- 
sonne et a depasser ainsi la limite en depa de laquelle ses protecteurs ce- 
lestes lui avaient garanti la reussite : cela est completement inexact. Jeanne 
des leprincipe declare nettement a ceux qui I’interrogeaient qu’elle avait 
ref u de Dieu une quadruple mission ; 1* Delivrer Orleans ; 2“ Mener le 
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dauphin Charles a Reims pour y etre sacre ; 3» Rendre Paris au roi ; 
4® « Router » tous les Anglais hors de France. On pourrait y aj outer la 
mise en liberte de Charles d’Orleans dont la captivite prolongee en An- 
gleterrelui causaituncandide chagrin. Maisce dernier point ne rentrait 
pas dans sa mission nationale proprement dite et des quatre points es- 
sentiels de son programme tel que ses voix le lui avaient present en lui 
promettant le secours divin jusqu’a son parfait accomplissement, elle ne 
put realiser que la moitie. II est faux qu’apres le sacre de Reims elle edt 
voulu retoumer dans sa famille, quand meme il se peut qu’elle en ait 
ressenti le desir. C’est elle qui insista le plus pour qu’on marchat imme- 
diatement sur Paris dans la confiance qu’elle avail d’y penetrer victorieu- 
sement. L’echec de la tentative lui fut tres douloureux et le sentiment 
plus ou moins obscur d’un dementi inflige par les evenements aux assu- 
rances qu'elle croyait fondees sur des declarations infaillibles commenga 
a germer dans son intelligence a la fois si naive et si avisee. Pourtant 
et malgre d’autres penibles experiences, la foi reprenait toujours le 
dessus, ses voix revenaient toujours la conseiller et la consoler. II en fut 
de meme pendant la longue agonie morale de Rouen ou jusqu’a la fin 
elle espera que, d’unemaniere quelconque, le bras de Dieuinterviendrait 
en sa faveur. Esperance qui chaque jour devenait plus invraisemblable. 
L’episode de la retractation doit avoir, coincide avec un moment, de decou- 
ragement trop nature! pour qu’on ose lui en faire un reproche. Une der- 
niere fois ellese ressaisit a I’ouie des voix qui la blamaient de sa faiblesse 
et elle mourut en affirmant que, malgre tout ce que les docteurs et les 
prelats avaient pu lui dire, les voix qui I’avaient poussee a entreprendre 
sa tdche etaient des voix divines. 

Cela prouve certainement une conviction tellement tenace que, si 
elle peut vaciller quelquefois, elle ne saurait etre extirpee. Mais cela ne 
detruit pas le fait brutal que les promesses qu’elle croyait avoir rejues 
ne furent pas tenues. Voila un point sur lequel son nouvel historien ne 
nous a pas fourni d’explication acceptable. 

Je me serais aussi attendu a ce que, familier comme il I’etait assure- 
ment avec I’hagiographie, le regrette M. Petit de Julleville aurait elucide 
un point interessant de I’histoire de Jeanne d’Arc, celui qui concerne 
I’opiniatrete qu’elle mit a continuer de porter des habits masculins 
malgre les remontrances qu’on lui adressait en lui faisant observer que 
I’Eglise condamnait severement ce genre de travestissement, ce qui etait 
tres vrai. Jeanne, toute ignorante qu’elle fut, devait pourtant savoir que 
cette interdiction n’etaitpas abselue. En elfet, de ses deux saintes depre- 
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dilection, sainte Catherine (pas celle de Sienne, mais celle d’Egypte) et 
sainte Mai^erite qui etaient I’objet de ses devotions enfantines dans 
I’eglise de son village, la seconde avail porte des habits d’homme pen- 
dant plusieurs annees, menant sous ce costume masculin la vie du moine 
le plus irreprochable, et que cela ne I’avait pas empechee de mourir en 
odeur de saintete. On ne peut pas admettre en effet, quand on pense a sa 
piete si ardente et a sa vive intelligence qu’elle se fut attachee particu- 
lierement a sainte Marguerite sans s’etre jamais enquise de la legende 
dont elle etait I’heroine et dont ce pieux deguisement, adopte pour des 
raisons du plus austere ascetisme, constilue le trait le plus saillant'. Du 
reste sainte Marguerite n’esl pas la seule sainte qui ait porte des habits 
d’homme et a cet egard du moins, si Jeanne d’Arc obtient les honneurs 
de la canonisation, elle ne sera pas seule dans lechoeur desbienheureuses 
a rappeler que TEglise ne fut pas toujours aussi severe sur cet article de 
la discipline. 

Nous aurions encore sur bien des details de son recit des dontes et 
m6me des negations formelles a presenter. Mais il nous faudrait donner 
a cette notice que notre intention etait de faire plus courte des dimen- 
sions qui se rapprocheraient de celles du livre lui-m6me, Terminons 
par une observation generale qui a son importance. 

II ne s’agit nullement de faire de Jeanne d’Arc une protestante avant 
la Reforme. Si pareille these a ete proposee, elle est dementie par tout 
ce que nous savons d’elle, de ses croyances et de son genre de piete. 
L’idee d’etre retranchee de I’Eglise lui etait odieuse. Seulement elle se 
croyait en droit de maintenir centre n’imporle qui, contre toute la hie- 
rarchic ecclesiastique elle-meme, sa conviction inderacinable que I’oeuvre 
qu’elle avait entreprise etait divine, voulue de Dieu, ordonnee par des 
messagers celestes, et c’est de cette conviction opiniatre qu’elle est morte. 
Car elle voulait bien s’en rapporfer au pape, si on la menait devant lui, 
mais, disait-elle toujours, « Dieu premier servi ». En d’autres termes, 
Jeanne d’Arc fut une individualiste en religion, tres sou mi sed ’intention 
a I'Eglise, mais decidee, s’il le fallait, a affirmer la persuasion de sa 
conscience individuelle devant n’importe quelle autorite collective. C’est 
par cecote qu’elle estmoderne. Les trois buchers de Jean Hus, de Jeanne 
d’Arc et de Savonarole, qui projettent surle xv'siecle leur sinistre lueur, 
ont ce trait commun que les trois supplicies n’eurent aucune ,velleit6 
de se s^parer de la catholicite et moururent tons les trois pour avoir eu 

1) V. sa legende dans Jacques de Voragine, CLI, alias CXLVI, edit. Graesse, 
Leipzig, 1850, approuvee par I’aulorile ecclesiastique. 
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foi dans leur idee personnelle malgre les sommations de I’autorite qui 
exigeait d’eux qu’ils y renonpassent. 

Et voila pourquoi, si j’avais I’honneur d’etre membre de la Sacree Con- 
gregation des Rites, j’y regarderais a deux fois avant de canoniser une 
sainte aussi etrange. J’aurais peur de canoniser avec elle le droit intan- 
gible de la conscience individuelle. Mais heureusement ce ne sont point 
nos affaires. 

Albert Reville. 


Charles Lea. — The Moriscos of Spain : their conversion 

and expulsion. — Philadelphia, Lea Brothers C", 1901, xii et 

463 pp. in-S". 

Ge nouvel onvrage de I’auteur de Y History of the Inquisition of the 
Middle Ages, porte sur une des questions les plus imporlantes de I’his- 
toire religieuse, politique et eeonomique de I’Espagne ; rexpulsion des 
Morisques en 1609, dernier episode de la longue lutte entre la Croix et 
le Croissant sur le sol de la Peninsule, qui tout d’abord ne devait former 
qu’un chapitre d’une histoire gendrale de I’lnquisition espagnole que 
prepare en ce moment I’erudit americain. Mais en examinant de plus 
prfe ses materiaux, il a sembld aM. Lea que le sujet meritait une etude 
a part, car, nous dit-ii, « non settlement ce sujet contient une tragedie 
qui excite la plus vive sympathie, mais il offre le lesume des erreurs et 
des tendances, qui, comhinees, conduisirent en u« peu means d un 
siede I’Esjpagne de la splendeur de Charles-Quint a I’humiliation de 
Charles II ». 

L’information de M. Lea, ce qui ne surprendra pas les lecteurs de ses 
precedents travaux, est fr^ etendue et trfes siire; il a pris connaissance 
des nombreux ecrits contemporains de I’expulsion dus a des thwlo- 
giens, des fonctionnaires, des publicistes, il s’est servi des travaux de 
I’erudition moderne et les a conapletfe par de nouveaux documents pul- 
ses dans les archives espagnoles. Son point de vue est celui d’un eeri- 
vain protestant et liberal, qui ddend avec vigaeur les idees de tole- 
rance, qui r^prouve lesprocedes de compression et de violence appliques 

1) Beyrout, 1885, in-8. 

■2) Arabians "poetry for English Readers privately printed, 1881, in-8. 

3) ^jLaJI Tunis, 1292 beg. in-f°, p. 114. 

4) Md, p. 122. 

5) Khalil el-Moradi, Silk ed-Dorar, Boulaq, 1301 h§g.,4 v. in-8, t. II, p. 234. 
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dfes la fin du xv® siecle par les pouvoirs civil et ecclesiastique de I’Es- 
pagne pour assimiler ou detruire les restes de la population musulmane 
et instituer le principe d’unite de foi qui devint le dogme essential de 
la monarchie espagnole a partir des Rois Gatholiques. 

Les conclusions de M. Lea sent les suivantes ; L’ example du moyen 
age prouve que chretiens et musulmans pouvaient vivre cote a cote sans 
songer a se detruire ; les Mozarabes chez les musulmans, les Mudejares 
cbez les chretiens ont ainsi vecu pendant des siecles et pratique libre- 
ment leur religion. Si le texte des capitulations de Grenade de 1491 
avait ete observe, qui assurait aux vaincus I’exercice de leur culte et le 
respect de leurs coutumes, I’avenir de I’Espagne eut ete tout autre : des 
contacts de plus en plus frequents eussent fondu les races, peu a peu 
la religion musulmane aurait disparu, la force et la prosperite du 
royaume catholique se seraient largement accrues. La longue extermi- 
nation de la population islamique, pratiquee pendant un siecle grace 
4 la deloyaute des gouvernants, au fanatisme et a la cupidite des agents 
du pouvoir, puis la violente expulsion des Morisques au commencement 
du XVII' sitele ont prive I’Espagne d’habitants laborieux et industrieux, 
et cause en grande partie la decadence economique du pays. La supe- 
riorite numerique, intellectuelle et morale de la race dominants n'etait 
point telle qu’elle pfit justifier ees mesures oppressives ou les rendre 
inoffensives en compensant les forces perdues par d’autres forces. De 
fait, la diminution d’un demi million d’habitants dans un pays qui en 
comptait a peine neuf est une perte qui n’a ete compensee par rien, car 
la population chretienne, apathique et imbue de certains prejuges qui 
I’eloignaient des travaux mecaniques, n’a pas su remplacerceux dontelle 
enviait la prosperite due a de reelles aptitudes et a une conception beau- 
coup plus saine de la vie. Enfin, cette croisade a I’interieur avec tout 
I’attirail inquisitorial mis en oeuvre pour convertir, instruire, baptiser 
et rebaptiser, a cree des situations des plus penibles, une infinite de cas 
de conscience tres difficiles a trancher et qui embarrasserent tous les 
theologiens de bonne foi, et, en outre, a fait commettre des actes odieux 
(enfants araches a leurs parents, femmes separ^s de leurs maris, etc.) 
qui ont exaspere les haines des deux cotes, jetant les Morisques dans la 
revolte et le complot avec I’etranger, et alimentant, d’autre part, le fana- 
tisme deja suffisant des Espagnols chretiens, qui se mirent a exagerer 
jusqu’a I’absurde le principe nouveau de la purete de sang, origine de 
suspicions, de denonciations, de calomnies qui furent le fleau de la 
societe au xvii' sifecle. 
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Ges conclusions, qui contiennent une part de verity, semblent un peu 
trop absolues. L’exemple du moyen %e ne 'prouve pas grand’chose. 
Au moins pendant les premiers siecles a dater de la conquete isla- 
mique, les deux races d’egale force a peu pres, s’equilibrerent et se 
tinrent mutuellement en respect. Les chefs de Tune avaient sous leur 
domination des sujets de I’autre : les chretiens en terre musulmane, 
et les musulmans en terre ehretienne servaient reciproquement 
dotages, et Ton comprend que leurs droits aient ete alors respec- 
tes; ils le furent en eflfet, moins par esprit de tolerance, que par 
necessite et crainte de represailles. Les progres de la reconquete chre- 
tienne devaient neeessairement changer cet etat de choses; a mesure 
qu’ils s’avanjaient au sud, les Espagnols liberaient ce qu’il pouvait 
rester de chretiens au pouvoir des musulmans, et la prise de Grenade 
les rendit maitres de tout le territoire. Les Espagnols chretiens se trou- 
verent en presence, a la fois, et d'une population musulmane disse- 
minee dans toute la peninsule (sauf dans le nord), depuis longtemps 
soumise mais non assimilee, et de celle qu’ils venaient de vaincre et qui 
offrail encore des velleites de resistance, formait un noyau hostile. Com- 
ment resoudre le probMme. comment apaiser et unifier les habitants de 
la Peninsule ? M. Lea pense qu’une lente assimilation eiit ete possible 
et que la fusion se serait operee d’elle-meme au bout d’un certain temps 
par I’absorption des musulmans dans la nation catholique. Je me per- 
mets d’en douter, et I’exemple de ce que nous avons sous les yeux n’est 
pas pour donner raison a I’erudit am^ricain. Qu’on voie la France en 
Algerie et les resultats quelle a obtenus. Ni Taction militaire ni les 
conventions tentees par le cardinal Lavigerie, un peu a la fagon des 
ecclesiastiques espagnols du xvii^ siecle, n’ont entame le monde musul- 
man. Les deux races, a la verite, cohabitent, les deux religions se sup- 
portent ou ont Tail- de se supporter, en raison, dit-on, du progres des 
lumieres et de Tadoucissement des moeurs, ou plutot peut-etre a cause 
de Tarmement superieur de la nation conquerante qui ne laisse a 
Tautre aucun espoir de reprendre le dessus. Et partout il en est de 
meme, partout ou chretiens et musulmans entrent en contact : les 
adeptes du Christ et ceux de Mahomet continuent a s'exterminer toutes 
les fois qu’ils en ontToccasion *. 

(1) Les resultats de Tenqudte sur Tavenir de Ttslam instituee parM. Edmond 
Fazy {Questions dipbmatiques et coloniales, mai-aoUt 1901), et ou oat depose 
les plus grands orientalistes du temps present, ne sont pas tres encourageants 
et invitent plutdt a se montrer indulgent envers les Espagnols d’autrefois. 
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Peut-on equitablemenl reprocher a I’Espagne de 1492 de n’avoir pas 
feit ce qu’aucune nation chretienne, non seuiement n’aurait accompli 
alors, mais n’accomplirait aujourd’hni? Qa’on soage a Petat d’esprit des 
Espagnols d’Isabelle la Gatholique, au moment de la conquete de Gre- 
nade, ce coufonnement de tant de siecles d’efforts, cet aecomplissement 
splendide d’un voeu national. Comment aurait-elle pu supporter long- 
temps snr le territoire pnrifie la -presence -d’une population ouwrte- 
ment on secretement hostile et pratiquant un cnlte abhorre? Le mot de 
Prangois I®'' a son arrivee en’Espagne apresPavie estla justification du 
cardinal Ximenez, et montre qu’on neqiensait pas sur ce snjet autre- 
ment en France qu’en Espagne. A quelqu’un qui lui contait les prouesses 
des Rois Catholiques et la prise de' Grenade, il demanda : « Et qu’avez- 
vons'fait des Maures de ce royaume? — Nous les y avons laisses », 
lui repondit-on. — « Oh 1 'alors, ripostaleroi, vous n’aver rien fait ». Au 
commencement, on essaya de la douceur et le clerge espagnol, repre- 
senle par quelques hommes eminents, dent I’un, Talavera, compte 
parmi les plus grandsapdtres de la charite chretienne, entreprit I’ceuwe 
de propaganda. Elle n’aboutit point, et Ton en vint auR pratiques vio- 
lentes, conversions en masse, baptemes forces, etc. Ximenez et la nou- 
velle inquisition I’emporterent. Dfes lors beaucoup d’actions mauvaises 
furent commises ; transgressions de contrats solennellement jures, per- 
secutions cruelles, vengeances basses sous le convert deda religion du 
Christ. II faut condamner 'tout eela au nom de la morale universelle, 
mais reconnaitre aussi que mSme sans I’lnquisition, sans le fanatisme 
des convertisseurs a tout prix, sans la cupidite des tonetionnaires eivils 
qui trouvaient leur profit dans cette 'chasse a I’infidele, le resultat eut 
ete sensiblement le mSme : dans quelque circonstance que ce fut, I’Es- 
pagne catholique n’aurait jamais trouve les moyens ni de conserver ces 
brebis galeuses dans son troupeau ni de s’en debarrasser autrement que 
par un coup de force. 

Sur la question econoraique, M. Lea, a'mon avis, se prononce aussi 
avec un peu trop de decision. Sans nier les merites des cultivateurs des 
huertas de Valence et de Murcie, des marchands, des industriels et des 
muletiers morisques, leur application aa travail, leur epargne et leurs 
vertus domestiques, il ne faut pas non j^lus les trop grandir au detri- 
ment des Chretiens. L’industrie des objets fabriques n’a jamais ete pros- 
pere en Espagne, a aucune epoque de son histoire, et Capmany semble 
I’avoir demontre dans un ecrit bien connu ; quant aux travaux agricoles, 
cultures et irrigations, qui furent evidemment paralyses au moment de 
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I’expulsion de 160&, on nesaurait dire qu’ils di^rurent avec la popu- 
lation musulmane qui les executait an profit des grands proprietaires 
terriens. II y eut un moment de forte crise et dont les consequences se 
firent sentir assez longtemps, a cause de la brusque rapture des liens qui 
attachaient ces vassaux au sol qu’ils cuitivaient, des emprunts qu’ils 
avaient contractes et pour lesquels ils payaient de fort beaux revenus a leurs 
creanciers. Mais tout s'apaisapeu a peu; si quelques hauts et puissants 
seigneurs perdirent une partie de leur fortune, il n’est pas sur que le 
reste de la population chretienne ait beaucoup souffert du depart des 
Morisques. D’ailleurs, beaucoup resterent, et s’il est permis de prendre 
a la lettre ce que les Espagnols disent de la sangre nioruna de tant 
d’habitants actuels de la region orienfale, on pent conjecturer qu’une 
bonne partie de ce qui etait assimilable fut en effet assimile ; I’armee 
des expulses se compose surtout du fond irreductible. En resume ; la 
decadence economique de I’Espagne au xvii® siecle tient a des causes 
multiples, I’expulsion da 1609 n’en est qu’un des facteurs et non le 
plus important. 

Ces reserves faites sur les conclusions de M. Lea, je ne saui’ais assez 
recommander son Uvre a quiconque vent s’instruire des details du sujet. 
Le livre est divise en onze chapitres : 1. Les Mudejares (c’est-a-dire les 
musulmans sous la domination chretienne au moyen dge) ; IL Xime- 
nez; III. La Germania (conduite du pouvoir civil et du clerge envers la 
race conquise lors de la grande revolte sociale dans le royaume de Va- 
lence sous Charles-Quint) ; IV. La conversion par edit ; V. L'inquisition ; 
VI. La conversion par la propagande et I’instruction ; VII. La condi- 
tii n des Morisques ; VIII. La revolte des Morisques de Grenade en 1569 ; 
IX. Gomplots des Morisques et leurs negociations avec des puissances 
etrangeres ; X. L’ expulsion ; XL Resultats. 

L’ erudition theologique speciale de M. Lea lui a ete d’un grand se- 
cours pour trailer a fond ce qui concerne les baptemes, les apostasies, 
la procedure inquisitoriale, I’enseignement de la doctrine chretienne, 
I’intervention de I’autorite pontificate, etc. ; mais ce qui a trait a Taction 
politique, a la resistance aux ordres royaux des grands seigneurs du 
royaume de Valence interess^s a garder leurs vassaux morisques, aux 
mesures hesitantes et contradictoires des rois etde leurs ministres, aux 
conflits entre les pouvoirs civil et ecclesiastique, enfin aux nombreuses 
questions d’ordre economique et financier qui jouent un grand role dans 
cette affaire, tout cela se trouve expose et elucide par Tauteur avec une 
competence et une precision auxquelles on se plait a rondre hommage ; 
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partout dans ce livre regne une moderation qui inspire la confiance et 
assure a M. Lea le respect de ceux memes qui ne partagent pas toutes ses 
opinions. 

Peu de temps aprfes la publication du livre de M. Lea, a paru 4 Va- 
lence un important ouvrage d’un ecclesiastique espagnol, D. Pascual 
Boronat, Los Moriscos espanoles y su expulsion (Valencia, 1901, 2 vol. 
4°), qui apporte une abondante moisson de documents inedits. Gomme 
on pent s’y attendee, M. Boronat s’attacbe a justifier la mesure prise 
centre les Morisques, mais il n’approuve pas tout dans la conduite des 
autorites civile et ecclesiastique a I’egard de la race proscrite ; ses 
convictions ne I’aveuglent pas et il sait reconnaitre les fautes commises. 
Son livre complete done celui de M. Lea, et comme les deux auteurs de- 
fendent une opinion contraire, on aimera a les controler Tun par I’autre. 
M. Lea, s’il I’avait pu, aurait certainement puise des renseignements 
dans les documents produits par I’erudit valencien, mais I’economie de 
son travail n’aurait sans doute subi aucune modification ; sur tons les 
points, il etait suffisamment arme. 


Alfred Morel-Fatio. 
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Hermann Gunkel. — Die Sagen der Genesis. — 2* edition. Gottingen, 
Vandenhoeck, 1901 ; in-8, 76 pages. 

Cette brochure est une Edition a part de la magistrale introduction que I’au- 
teur a ecrite pour son commentaire dela Genese. Ilytraite sucoessivement du ca- 
ractere de la Genese, recueil de legendes ; des diflerentes sortes de legendes conte- 
nues dans la, Genese ; de la forme artistique de ces legendes ; de leurhistoire dans 
la tradition orale; des plus anciens recueils de legendes. Jamais, a notre con- 
naissance, ce sujet n’avait ete traite avec autant d’ampleur, d’originalite et de 
succes. M. Gunkel entend reagir contre I’emploi trop exclusif de la critique 
litteraire, et il s'applique a la critique desidees. II n’y a pas lieu de Ten blamer; 
mais sa critique reelle n’aurait pas ete possible sans les longues et minutieuses 
recherches de la critique litteraire ; et s’il arrive a son heure, ses devanciers 
n’ont pas perdu leur temps. 

La Genese est un recueil de legendes bien caracteris§es comme telles : cela 
va de sol, pour les recits des premiers chapitres ; mais sur le temps des pa- 
triarches et le sejour en Egypte on ne possSde non plus que des anecdotes 
legendaires et non des renseignements proprement historiques. Les premieres 
legendes sont analogues a celles des autres peoples; elles repondent aux 
questions que la mythologie a essaye de resoudre : d’ou viennent le ciel et la 
terre'? pourquoi Thomme est-il mortel? d’ou vient son corps? d’ou son es- 
prit? etc. Les legendes patriarcales sont fondees sur cette idee, que la tribu 
et meme le people viennent d’un seul ancetre, et sur la coutume d’envisager 
la oollectivite plus que les individus, en la personnifiant ; ainsi les rapports de 
tribus et de peoples deviennent des rapports de parente. Ces personnifications 
ont pris la consistance de veritables personnalites, mais il est encore assez fa- 
cile de reconnaitre le sens primitif de leurs relations et de leurs aventures ; et 
il arrive souvent que la legende bien entendue nous apprend plus d’histoire que 
si elle devait etre prise ala lettre. Ces l^endes repondent aussi a des questions ; 
pourquoi Canaan est-il esclave de ses freres? pourquoi Joseph a-t-il un droit 
sur Siehem? pourquoi Israel a-t-il erre dans le desert? etc. Les etymologies 
artificielles jouent un grand rdle dans toutes ces explications, depuis I’interpre- 
tation du nom de la premiere femme, jusqu’a celle du nom de lahve. Beaucoup 
de legendes ont pour but d’expliquer les pratiques du culte et se rapportent a 
des lieux consacres par la tradition; elles attestent, a leur fagon, que le sens 
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primitif des vieux usages etait perdu quand eiles se sent formees, mais elles 
n’en font pas moins connaitre les idees et pratiques religieuses qui avaient cours 
en Israel avant les prophetes. 

Les leo-endes bibliques n.e sont pas des fletions poetiques inventees de toutes 
pieces par un petit nombre d’individus; ce sont des traditions populaires qui 
avaient un long passe derriere elles quand on les a mises par ecrit. Comme 
elles ne se sont pas formees par collections, mais separement, il faut les etudier 
de meme. Celles qui ont ete reunies en cycle, comme les aventures d’Abraham 
et de Lot, celles de Joseph, laissent facilement discerner les differentes anec- 
dotes qui ont ete groupees. Les recits primitifs sont courts et ne mettent en 
scene qu’un petit nombre d’individus, parmi lesquels il est toujours aise de 
retrouver le personnage principal; les descriptions sont tres sobres et les per- 
sonnages caracterises quelquefois par un simple trait; la plupart du temps leurs 
sentiments ne tiennent aucune place dans la narration ; tout est subordonoe a 
Taction, et les quelques paroles qu’on rapporte y conlribuent directement. Le 
recit doit toujours gtra vraiseniblable; settlement la vraisemblance des conteurs 
hebreux n’est pas la ndtre ; ils trouvent naturel que toutes les betes tiennent 
dans Tarohe, que le serpent parle dans Eden ; etc. La forme des recits est tres 
travaillSe, tres artistique a sa maniere. 

Plusieurs legendes sont venues del’etranger, notamment deBabylone, et rien 
n’empSche que ces dernieres soient arrivees en Canaan avant les Israelites, 
Celles qui regardent les lieux de culte sont nees g^neralement dans les endroits 
m^mes qui en sont Tobjet. C’est avec raisen que la source felohisle (E) et le do- 
cument sacerdotal (P) evitent d’appeler labvii le dieu des patriarches : en rea- 
lite les legendes patriarcales n'ont a ,peu pres tien de commun avec le dieu 
d’lsraei. Une adaptation s’est faite a I’esprit du peuple et de sa religion. Les 
memes legendes revenant parfois sous plusieurs formes dans la Cenese, il est 
aise de voir qu’elles se sont modifiees avecle temps ; elles ont subi des retouches, 
des additions, des mulilaljons. La tendance monolheiste a ete le facteur prin- 
cipal de ces transformations ; les vieux sanctuaires au lieu d’etre respectivement 
le sejour d’une divinite sont voues a Dieu sous des noms differents ; les pierres 
sacrees ne sont plus que des monuments commemoratifs. Quant aux idees reli- 
gieuses, les passages les plus edifiants, ceux qui font valoir la foi et la piete 
des patriarches sont les moins anciens ; ceux qui montrent Dieu se battant avec 
Jacob ou favorisant ses ruses centre Laban appartiennent a un etage inferieur 
et plus lointain de la religion. 

Telles sont les principales idees que developpe M. Gunkel. Son commentaire 
en fournit la justification ; mais il a eu raison de mettre a la portee d’un plus 
grand nombre de lecteurs, en la publiant a part, cette etude d'ensemble sur. 
les legendes genesiaques, qui est une contribution importante a Thistoire de la 
religion Israelite et a Thistoire generale des religions. 


Aurkd Loisy. 
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L. ScHSELLEH. — Pat^ ot lo monde ancien. — Traduit librement 

de Tallemand par J. Gindraux. Geneve, 1898. 

M. Schneller est bien connu du public de langue allemande. Deux autres 
volumes destines a faire connaitre les lieux et les sites qui ont ete le theatre 
dfe I'activite de Jesus et de ses aphtres ont precede celui que nous signalons 
ici. Quoique ecrits pour le grand public, ces ouvrages ont reju un accueil sym- 
pathique de la part de la critique independante. La TheologischeLiteraturzeitung 
notamment leur a consacre a tous des comptes-rendus tres bienveillants. 

Le principal merite de M, S., c’est d’evoquer, non sans art, les paysages et 
les lieux qui constituent I’arriere-plan et le cadre exterieur des recits bibliques 
qju’il commente. Les villes atvec leurs monuments, les habitants avec leurs cos- 
tumes et leurs moeurs, le milieu geographique avec tout ce qu’il comporte de 
pittoresque revrvent sous la plume de notre auteur. II a, du reste, lui-merae 
parcouru a cheval la Syrie, I’Asie-Mineure, la Grece. II connait pour les avoir 
vns presque tous les endroits ou s’est arr6te I’apbtre Paul. 

A cette connaissance precise des lieux et de I’archeologie bibliques, 

M. Schneller joint un talent incontestable de description. II sait. peindre. Ce 
qui fait ses pages si vivantes, c’est encore plus le cceur que I’imagination. La 
pensee que le grand apdtre des Gentils a foule la terre et vu les paysages qu’il 
contemple remplit notre auteur d’une vive emotion. Aussi le moindre detail est- 
il pour lui d’un prix inestimable. Son talent consiste a faire passer la ohaleur de 
ses sentiments dans des descriptions presque toujours exactes. 

L’ecueil d’un pareil temperament, c’est I’exageration involontaire. M, S. ne 
r^vite pas toujours. II lui arrive de s’emparer de tel detail a peine indique dans 
les textes qu’il reproduit, de le grossir et de lui donner une importance ex- 
cessive. Telle note tres sommaire du livre des Actes devient le motif de tout 
un tableau. On arrive ainsi a colorer et animer les parties du recit biblique 
qui sont ternes. Mais, d’autre part, on risque de faire dire au texte plus qu’il 
ne comporte et de fausser ainsi tout un recit. La precision archeoiogique et to- 
pographique des descriptions ne sert alors qu’a aggraver I’inexactitude histo- 
rique du fond. 

Comme beaucoup d’archeologues, M. S. n’a aucun goht pour la critique bi- 
blique. II la dedaigne de parti pris. Le livre des Actes est a ses yeux rigou- 
reusement historique en toutes ses parties. II ne se doute pas des difScultes 
qu’il y a a concilier les donnees des Actes avec celles des epitres de Paul. 

La traduction est excellente. En lisant I’ouvrage en frangais, on oublie com- 
pletement qu’il est traduit. Elle nous laisse, cependant, un regret. Nous aurions 
aime que M. Gindraux eftt corrige certaines inexactitudes hisloriques et ar- 
cheologiques qui deparent Toriginal. M. E. Schurer les a relevees dans un 
article de son periodique*. II y en a detres malheureuses. Ainsi M. S. confond 

1) Theologische Giteraturzeitung, 1897, p. 395. 
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4 plusieurs reprises thetee et amphitheatre. Les tablettes qui interdisaient aux 
pmens I’entree du parvis des homines a Jerusalem n’etaient pas en or mais en 
pierre et I’inscription n’etait pas en hebreu et en grec mais en grec et en latin 
(p. 398, p. 411 dans roriginal). Le traducteur a maintenu presque partout ces 
inexactitudes. 

On le voit, I’ouvrage de M. S. se recommande par les qualites les plus s6- 
rieuses. Pour suppleer a ce qui lui manque, il suffira de relire en mSme temps 
I’admirable livre de M. Sabatier sur I’apbtre Paul. 

Eusene de Faye. 


M. Marr. — Teksty i razyskanija po armjano grnsiiiskoj filologij. 
III. Ippolit, tolkovanije pesni pesnej (Textes et recherches relatifs 
a la philologie armeno-georgienne. III. Hippolyte, explication du Can- 
tique des Cantiques). — Saint-Petersbourg, 1901 (10 p. non paginees). 
cxiv-(2)-32-(2)-67 (en georgien) p., forme ie vol. V des editions de la Faculte 
des langues orientales de I’Universite de Saint-Petersbourg. 

En 1888 M. Marr, I’armenisant et georgisant bien connu, a trouve a Tiflis 
un manusorit georgien du x' siecle qui renferme, entre autres choses impor- 
tanles a divers egards, sept fragments assez considerables des ceuvres d’Hip- 
polfte en traduction georgienne. Comme la longueur et la difficulte du travail 
ne lui permettaient pas d’^diter et de traduire les sept morceaux, ii a fait choix 
du Commentaire du Cantique des Cantiques, dont il publie maintenant le 
texte georgien, avec une traduction en russe et en le faisant preceder d’une 
longue etude, egalement en russe. 

La traduction georgienne ajoute beaucoup a oe que Ton connaissait deja du 
Commentaire d’Hippolyce ; on en a desormais toute I’introduction, et le debut 
du Commentaire jusqu’au verset 7 du chapitre III; la traduction georgienne 
reproduit en somme tout ce qui etait deja connu soit dans I'original grec, soit 
par la traduction en syriaque, en slave et en armSnien, et elle donne des par- 
ties nouvelles qui doublent et au deia I’etendue du texte. C’est assez dire I’im- 
portance de la publication . 

Dans I’introduction, M. Marr etablit par une discussion detaillee que la tra- 
duction georgienne n’a pas dte faite sur Toriginal grec mais sur la traduction 
armenienne. Cette traduction armenienne est elle-meme en grande partie perdue 
et, a part le fragment connu, les autres commentaires du Cantique des Can- 
tiques attribues a Hippolyte par des manuscrits armeniens sont apocryphes ; 
M. Marr edite et traduit I’un de ces commentaires attribues a Hippolyte 
p. ixxx-cxiv de son introduction. 

L’ouvrage de M. Marr sera indispensable pour I’etude d’HippoIyte et des 
Commentaires du Cantique des Cantiques-, on regrettera sans doute qu’il soit 
en russe et par la difficilement accessible a beaucoup des savants qu’il inte- 
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resserait; si au moinsl’auteur avail traduit son texte georgien en latin, le Ires 
grand service que rend sa publication eutete plus generalement apprecie. 

A. Meillet. 


W. Barthold. — Znr Geschichte des Christentums in Mittel-Asien 
bis zur mongolischen Erobernng. — Berichtigte und vermehrte 
deutsche Bearbeitung nach dem russischen Original herausgegeben von 
Rudolf Stube (Tubingen und Leipzig, chez J. C. B. Mohr, 1891; in-8 de 
vn-74 pp.). 

Cette brochure a ete ecrite en langue russe par M. \V. Barthold et publiee 
en 1894 dans les Communications de la section orientale de la Societe imperiale 
russe d’archeologie, sous le litre : « Le Christianisme dans le Turkestan pen- 
dant la periode premongole ». La traduction de M. Striibe comporte quelques 
additions au texte original. 

L’importance du Nestorianisme dans TAsie centrale et orientale a Tepoque 
mongole nous est attestee par les nombreuses inscriptions syriaques trouvees 
dans le territoire de Semirjetchie et par les recits de Rubrouck et de Marco 
Polo. L’evolution de huit siecles qui a pripare et rendu possible cette remar- 
quable floraison d’une forme particuliere du christianisme est encore assez mal 
connue ; les sources syriaques et chinoises ont ete, il est vrai, bien etudiees, 
et les renseignements qu’on en peut tirer ont ete coordonnSs et exposes par 
Yule et par Chwolson; mais les sources musulmanes, a Texception du fameux 
passage de Raschid-ed-din sur les Keraites, ont ete jusqu’ici negligees. M. Bar- 
thold s’est propose de combler cette lacune. Les temoignages, trop peu nom- 
breux, qu’il cite s’etendent du viu' au xiu' siecle de notre ere et concern ent 
essentiellement la Transoxane; quelques-uns d’entre eux sont interessants ; 
cependant, I’impression qui se degage de la lecture de ce travail me parait 6tre 
que, si les auteurs arabes n’ont pas ete jusqu’ici consultes par les historiens 
du Nestorianisme, c’est parce qu’en realile ils ont fort peu de chose a nous 
apprendre. Si on retranchait du memoire de M. Barthold tout ce qui ne se 
rapporte qu’indirectement a son sujet, on ne trouverait guere que la valeur de 
trois ou quatre pages ayant trait au Nestorianisme. Quelque mince que soil ce 
residu, M. Barthold a eu raison de le recueillir, puisque rien n’est une quan- 
tile negligeable en science ; les considerations geographiques et historiques 
dont il a gross! son travail pourront d’ailleurs gtre lues avec profiti. 

Ed. Chavannes. 

1. Je releverai ici quelques assertions contestables de M. Barthold : P. 3, 
Tambassade de Tchang K'ien dans le Turkestan occidental ne peut pas etre 
assignee a I’an 140 av. J.-C. ; cet envoye chinois partit en 138 av. J.-C.; il fut 
retenu prisonnier une dizaine d’annees "par les Hiong-nou, dut parvenir sur les 
bords de TOxus en Tan 128 et revinl en Chine en I’an 126. — P. 6 et p. 71, 
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Gabriel Ledos. — Sainte Gertirade (1256)-1303 ?) dans la colleclion des 
« Saints ». — Paris, Lecoffre, 1901, in-12, iv-207 p. 

De I’ouvrage de M. G. Ledos, seals les deux premiers chapitres relevent 
dans leur totalite de la critique historique ; mais ces deux chapitres sont d’une 
erudition precise et claire et la vie de la sainte y est exposee d'une fagon qui 
semble definitive. 

Elle naquit en Aliemagne le 6 janvier 1256. De tres bonne heure, elle fut 
placee par ses parents au convent de Helfta que dirigeait alors I’abbesse Ger- 
trude de Hackeborn, aidee de sa jeune sceur Mechtilde. Toutes deux eurent une 
profonde influence sur I’education de Gertrude qui s’assimila rapidement I’en- 
seignement assez developpe que recevaient les moniales a I’ecole du convent. 

A I’age de vingt-cinq ans elle traverse une crise mystique, et des iors sa vie ne 
fut plus qu’une suite de ravissements extatiques, de visions et d’entretiens avec 
Jesus, rapportes surtout dans son Legatus divinae pietatis. A differentes 
reprises des theologiens dominicains et franciscains recurent mission d’exami- 
ner ces revelations, et cheque fois elle les edifia par I’oTthodoxie de ses re- 
ponses-. Sa sante preeaire I’obligea a rester toute sa vie simple moniale a 
Helfta; c’est la qu’elle mourut, probablement dans le oourant de I’abn^e 1303. 

Au cours de son reeit, M. Ledos releve quelques erreurs des plus rgcenls 
biographes de la sainte, MiVL Preger et Strauch, et des Ben§dictins dfe So- 
lesmes dans I’edition qu’ils ont donnee des ceuvres de Gertrude. 

Mais sitdt que I’auteur a termine I’expose des fails materiels et en vient a 
I’etude du caractere et de la vie mystique de la sainte, il abandonne sans retour 
sa stride methode d’dudition pour s’engager dans un pan%yrique ardent, 
qui, a deux ou trois passages pres, se soutiendra josqu’aux dernieres pages 

M. Barthold fait passer le pelerin Hiuen-isang le long de la rive meridionale 
de rissyk-koul; cela est en contradiction formelle avec le passage du SI ?/« 
ki ou il est dit que le voyageur marcha pendant cinq cents li au mrd-ouest 
du lac (trad. Julien, t. 1, p. 12;. — P. 7 et p. 15, M. Barthold parle des 
trente-deux lettres que comptait Talpbabet de la region appelee Sou-li par 
Hiuen-tsang-, ce nombre est en elfet indique dans la traduction de Julien {Sim 
ki, 1. 1, p. Id) ; mais si Ton se reports au texte chinois (edition du Tripitaka japo- 
nais), on voit qu’au lie u de « trente-deux lettres », il faut lire « plus de vingt lettres » 
ewi che yu yen. — P. 11, n. 2, M. Striibe parle de I’histoire de la ville de Kho- 
tan que Abel Irlemusat aurait iraduite de la chronique chinoise Thai-Tsching- 
jih-tung-tschi ; le Ta Ts'mg i Cong tche n’est pas une chronique ; c’est la grande 
geographie impei'iale publiee sous la dynastie mandchoue ; quant au livre d’Abel 
Remusat, il est traduit du Pien i lien, section de I’encyolopedie Kou kin I’ouchou 
tsi tch'eng. — P. 17, 42, pourquoi reprocher a Karabacek d'avoir donnd 
faussement la date de 755 pour la bataille pres de la riviere Talas ou les 
Arabes vainquirent les Chinois? Il suffll de se reporter au remarquable memoire 
de Karabacek sur « le papier arabe » pour constater qu’il indique avec une par- 
faite exactitude la date de juillet 751. — P. 23, 0-lo-pen arriva en Chine en 
635, et non en 636. — Entin un assez grand nombre de mots sont ecrits d’une 
maniere fautive; au lieu de Jue (“ Yue^-han (p. 5), il faut lire Jus-pctw, au 
lieu de Turg (p. 9), lisez Tung; au lieu de A-scki-fou-lai (p. 9), Iteez A-schi- 
pou-lai; au lieu de stAhas (p. 11), lisez slftpas. 



NOTICES amioe>ft&PHiocss 


m 

de sonlivre. D’ahord, M. Ledos ebauche a peine la psychelogie de sainte Ger- 
trude (ch. m). II attenue, sous les phrases laudatives, la plupart des traits de 
cette physionomie si curieuse de religieuse lettree, ceux par lesquels elle est 
de la lignee intellectuelle des Hrotsvitha et des Herrada de Landsperg; tnais 
c est surtout dans I’etude du mysticisme de la sMute que I’auteur, par une 
tendance naturelle a qui yeut faire oeuvre d’edifloation, mainlient presque oon- 
stammentla personnatite de Gertrude en dehors de son temps et de son pays, 
1 isole du courant religieux propre a son epoque. II s’en explique par des 
raisons toutes subjectives : « D’une part, dit-il, I’histoire de la mystique est 
encore assez mal debrouillee, et d’autre part, des rapprochements vagues entre 
des idees ou des phrases dont la filiation ne peut Stre ftablie par des rensei- 
gnements precis, nous paiaissent une temerite que nous avons voulu ev.iter « 
(p. III). Nous avons quelque peine a croire que I’histoire de la mystique en so;t 
restee apres les travaux des Preger et des Jundt — a des donnees si con- 
testables ■ et si vagues qu’on puisse, meme dans un expose tres sommaire de 
cette histoire (debut du ch. iv), negliger de citer au moins pour memoue 
1 ecole de Saint-Victor, ne signaler le mouvement franciscain qu'au sujet de 'a 
stigmatisation, et, ce qui est plus grave, omettre jusqu’aux noms des vision- 
naires allemandes, de sainte filisabeth de Schonau et de sainte Hildegarde, 
avec lesquelles sainte Gertrude a de si nombreux et si evidents points de 
contact. Par centre les parall^les, parfois laborieux, entre les formes de I’illu- 
mination mystique considerees dans les oeuvres de sainte Therese et dans celles 
de sainte Gertrude ne sauraient avoir, i nos yeux, que la valeur d’un procede 
d’apolog^tique. Nous devons en dire autant de la majeure partie du chapitre 
que I’auteur intitule « Le Heraut de I’Amour divin et la Theologienne du Sacre- 
Coeur », et notamment de I’expose rapide au moyen duquel M. Ledos veut d6- 
montrer que tout le developpement religieux du xiii® siecle s’est concentrfi 
dans la devotion a la Passion et, partant, au Sacre-Cceur'. 

En terminant, M. Ledos indique sommairement quelle lut, apres la mort de 
sainte Gertrude, la fortune de ses ouvrages; comme les deux premiers chapitres 
du livre, ces demidres pages, concises et substantielles, nous font regretter 
d’aulant plus I’oeuvre de caractere veritablement historique qu’eut pu nous 
donncr I’auteur, s’il n’en avail 6t6 empfichfe par sa conception mfime du role de 
rhagiographe. 

P. Alphandert. 


A. D«iAmE. — Saint 9ean Ba|ftiste de la Sadie, 1651-1719. — Paris, 
Lecoffre (collection Les saints), 1900, in-12 de vi-210 p. 

11 est facheux que M. Delaire ail depare son ouvrage en y semant des jinvec- 
tives centre I’esprit moderne, I’enseignement laique, la franc-masonnerie, le 
socialisme, etc., d^ua style plus digne de la base presse 'que de Fhistoire. On 
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aurait peut-6tre, sans cela, eprouve ua certain plaisir a goflter la religiosite, 
d’un caractSre assez particulier, du fondateur de I’Institut des Freres de la 
doctrine chretienne. Encore que la lumiere ne soit pas aussi completement faite 
que le voudrait M. D. (p. 155-160) sur le proces criminel de 1712, Jean-Bap- 
tiste de la Salle parait bien avoir ete une ^me sincere et elevee, vraiment d&- 
vouee a I’ceuvre, alors a peine commencee, de I’edncation populaire. C’est vrai- 
ment un disciple de Vincent Depaul. Les difficultes, d’ailleurs, ne lui manquerent 
point, ni du c6te du siecle, ni du cote de I’Eglise. 

H. Hauser. 


G. Ballet. — Histoire d’uii visioimaire an xvxtiB siecle. Swedenborg. 

Paris, Masson; 1 vol. in-12. 

II convenait que le fondateur du culte de le Nouvelle Jerusalem fut examine 
par un m^decin. M. le Docteur Ballet, professeur a la Faculte de Medecine de 
Paris, s’est charge de la besogne. II laisse a d’autres le soiu d’exposer la reli- 
gion de Swedenborg et les doctrines de ses disciples. Ce qui I’intdresse, c’est 
la mentalite de cet bomme etrange, « done d’une activite prodigieuse, d’une 
intelligence remarquable et variee, tour a tour litterateur, poete, homme de 
sciences theoriques ou pratiques, le plus original peut-dtre des hallucinds mys- 
tiques qui se soieat rencontres ». 

Le sentiment religieux parait s’dtre developpe de bonne heure chez Sweden- 
borg : « De ma sixiSme k ma douzieme annee, ecrit-il lui-mSme, mon plus grand 
plaisir etait de m’entretenir de la foi avec des eccldsiastiques », De telles dispo- 
sitions semblaisnt le pousser a I’etude de la theologie, que son pere avait pro- 
fessee a rUniversite d’Upsal. Mais les gouts dujeune homme, peut-gtre aussi 
d’autres circonstances qu’il est malaise de demeler, le porterent vers la philoso- 
phie. (On salt qu’a cette epoque comme encore aujourd’bui dans la terminolo- 
gie des Universites allemandes la philosophic comprenait la litterature, les ma- 
thematiques et la physique.) II conquit en 1709 le grade de docteur en 
philosophie : ce fut le couronnement de ses etudes a I’Universite d’Upsal. II 
avait vingt-deux ans. Apres cinq ans de voyages a travers I'Europe, et quelques 
essais litteraires fort mediocres, Swedenborg orienta son activite dans une di- 
rection nouvelle et s’adonna pendant trente ans aux travaux scientifiques. II y 
fut perseverant et brillant. On lui attribue la creation de la cristallographie et 
J.-B. Dumas voyait en lui le precurseur de Wollaston. On a signals encore 
ses anticipations sur les theories de Dalton et de Berzelius. II partage avec 
Herschel I’honneur « d’avoir decouvert la place de notre soleil et de son sys- 
teme dans la voie lactee >>, II a pressenti la theorie de Lagrange sur les devia- 
tions periodiques de I’orbite des planetes. 

Les ouvrages scientifiques de Swedenborg soul tres nombreux, et nous ad- 
mirons qu’il ait pu tout a la fois les preparer et ies dcrire, poursuivre ses 
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voyages incessants et remplir ses devoirs de membre de la Diete et d’homme 
do monde. Dans ses travaux d’anatomie et de physiologie et surtout dans son 
De cultu et amore Dei se manifeste une orientation evidente des tendances 
et des idees vers les preoccupations metaphysiques et religieuses. 

A cinquante-huit ans, « a I’age ou chez d’autres le declin s’accuse deja, nous 
aliens voir Swedenborg commencer une existence nouvelle e qui va durer 
vingt-sept ans. C’est la phase des visions et des extases, pendant laquelle le 
commerce familier des esprits et des anges le fit vivre en un monde imaginaire 
et fantastique. « Les cieux lui sent ouverts, dit un de ses biographes*, les 
anges lui parlent, Dieu lui apparait. 11 voit a Gothenbourg quelles maisons de- 
vore un incendie qui eclate a Stockholm ; il va trouver dans I’autre monde, fut- 
ce en enter, tout personnage qui I’interesse ; il s’en fait instruire ou I’instruit, 
qu’il soit dans I’eternite depuis trois siecles, depuis bier ou depuis trois mille 
ans. » 

Si la premiere phase de la vie de Swedenborg appartient aux historians, nous 
pouvons livrer la seconds aux pathologistes. Get homme, a la verite, fut tou- 
ours un anormal, tant par sa prodigieuse puissance de travail et son etonnante 
faculte d’assimilation, que par les troubles psychiques qui se produisirent chez 
lui de 1745 a 1772. 

La question que M. Ballet s’est posee est celle-ci ; « Quelle est la significa- 
tion nosologique des troubles mentaux de Swedenborg ? » ou, en d’autres ter- 
mes : dans quelle olasse d’anormaux faut-ille ranger ? 

Il n’y a pas lieu d’exposer ici la savante argumentation du distingue professeur. 
Nous renvoyons le lecteur au livre m§me. On nous permettra d'indiquer sim- 
plement k quelle conclusion il arrive et quelle reponse il fait k la question qu’il 
pose. 

Apres avoir ecarte I'epilepsioet I'bysterie, dont Swedenborg ne presente pas 
les symptdmes les plus caracteristiques, M. Ballet montre qu’il convient de 
placer le celebre voyant dans la categorie des tkeomanes raisonnants. Ces 
<> tons lucides » ont « une preoccupation fixe, obsedante, qui n'a souvent rien 
d’absurde en elle-meme, mais qui, lentement et progressivement organisee, finit 
par absorber toute I’activite cerebrale. » Chez ces malades, «a partl’obsession, 
ni le raisonnement, ni la logique ne sont fausses : ils ne sent pas incapables 
d’une certaine activite mentale et peuvent en dehors de la sphere de leur idee 
fixe, agir avec correction et juger avec justesse ». L’ouvrage de M. le professeur 
Ballet est d’une lecture relativement facile, malgre les termes techniques assez 
abondants dans la seconde partie. Il se distingue par le souei evident de I'im- 
partialite, etjette un jour nouveau sur cet homme extraordinaire qui fonda, sans 
le vouloir et sans le savoir, une religion nouvelle. 

Ulric Draussin. 

1) Matter, Swedenborg, savie, ses Merits et sa doctrine. Paris, 1863. 



128 


REVUE DE u’HISTOHffi BES. RBtKaONS 


Hans Zahlek. — IMe EraaKheit im Vdlksglanben des Simmentlials. 

Bin Beitrag znr Ethnographie des Berner Oberlandes (Extrait de Jahresbericht 
der geographischen GesellsChafl im Bern, XVI). Berne Haller, 1898, 140 p‘ 
in-8. 


Le sous-titre corrige henreusement ce qae le titre a de trop etroit- La nsiala- 
die n’estpas tout le sujet du livre, mais I’occasion senlement; c’est un recueil de 
folk-lore d’un inters general ; ajoutons que c’est un des meilleurs recueils de 
folk-lore regional qui-aient etepublres dans ces demieres annees. Une partie des 
faits viennent de la tradition orale et I’anteur les a recueiltis lui-mSme en want 
dans le pays ou en I’explorant. ll a en outre utilise quatre anciens recueils ma- 
nuscnts de recettes medicates et autres ; il en a extrait les faits les plus signifi- 
catifo ; regrettons qu’il n’ait pas cru devoir en traduire aumbins qnelques-uns en 
allemand usuel. M. Zahler a soin de nous avertir que pour lui un pared rassem- 
blement de fails ne represente pas exactement I’etat de la croyance populaire a 
un moment etdans un point donne. 11 serait ponrtant interessant de le connaitre 
et ce sontles recueils comme celui de M. Zahler qui devraient nous satisfaire a 
ce sujet. 11 nous donne de quoi nous faire regretter un chapitre ou, en se bomant 
aux faits caractbristiques, il nous donnerait une idee de ce qui peut coexister 
dans la croyance populaire. Nous savons d’ailleurs parfaitement qu’un pareil 
travail ne peut pas Stre complet. Par contre M. Zahler nous decrit avec soin la 
croyance qui s’attache aux recettes, ses facteurs logiques traditionnels et expe- 
rimentaux, le genre de confiance qui decide le choix du medecin. Un paragraphs 
sur les personnages que consulte le people dans les maladies est a signaler. La 
plupart des remedes et des prophylactiques sont des mixtures vegetales, ani- 
mates ou minerales qui relevent de la pharmacie. Cependant la magie sympathique 
tient une grande place dans cette medecine. L’analyse des rites sympathiques 
ne nous satisfait pas completement; M. Zahler reunit sous le nom de transport 
des maladies des rites qui ont pour objet de deplacer le mal et de le faire passer 
sur un autre sujet et d’autres ou il s’agit clairement d’associer au sujet de la 
maladie d’autres fitres doues de qualitbs particulfores ou simplement d’une resis- 
tance pins grande et d'attSnuer ses effets par lepartage. En general M. Zahler 
incline vers les explications anhnistes. 

H. Hubert. 


Perct Gardner. — Exploratio Evangelica, a brief examination of the 
Basis and Origin of Christian Belief. — 1 vol. in-8, de pp. vni, 521. — Londres, 
Adam and Charles Black, 1899. 

Le remarquable ouvrage dont nous venons de transcrire le titre n’est pas de 
ceux qui peuvent btre discutes dansla Revue. Cara proprement parler ce n’est 
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pas un livre de critique ou d’histoire. La critique et Thistoire occupent une place 
considerable dansles 39 chapitres, tres-compacts, qui ferment ce beau volume, 
mais le but de I’auteur n’est pas de donner au public une oeuvre scientiflque; il 
se sert de la science; — et certes il est tres informe, — il puise a pleines mains 
dans la tres riche moisson que les savants ont preparee, et il ne neglige rien de 
ce qui peut affermir sa marche. Il est verse dans toutes les disciplines de la 
theologie scientiflque et les noms de MM. Sabatier, Albert Reville et Jean Re- 
ville, Pfleiderer, Harnack et Wellhausen, pour ne parler que des Allemands 
et des Francais, viennent souvent sur sa plume ; il a lu et approfondi leurs 
ecrits, il en extrait la substance a I’usage de ses lecteurs, il s’arme enfin de 
ous les arguments quAl peut trouver pour porter un jugement aussi eclaire que 
possible sur la religion chretienne. 

Cette exploratio evang elica esl en somme un traite d’apologetique, d'apologe- 
tique savante il est vrai, puisque toutes les positions occupees par les diffe- 
trentes confessions chretiennes sont soigneusement inspectees et que beaucoup 
des conceptions traditionnelles sont formellement abandonnees par Fauteur. 

Les dix premiers chapitres etudient la Religion, consideree comme matiere 
d’experience individuelle ; une place importante est reserves a la naissance du 
mythe, a son evolution dans I’histoire de la religion. Ces questions de prin- 
cipe elucidees, notre auteur aborde les differenls problemes historiques qui se 
posent touchant les origines du chrislianisme, la valeur historique des Evan- 
giles comme source de Fenseignement de Jesus, I’enseignement de Jesus d’a- 
pres les synoptiques, le IV« evangile etant considere comme une cEuvre poste- 
rieure plutdt tbeologique qu’historique- Les quatre chapitres qui suivent s'oe- 
cupent des miracles evangeliques, de la descente aux enfers et de la parousie. 
Le chap, xxni deceit la crise que subit la religion nouvelle a la mort de son 
fondateur. La .litterature chretienne est etudiee dans les deux chapitres xxiv 
et XXV. Les quatre chapitres xxvi, xxvii, xxviii et xxix sont fort interessants, 
car ils exposent le parallelisme de la doctrine chretienne primitive avec I’en- 
seignement des religions d’imporlation recente en Grece, telles que les cultes 
d’Isis et de Mithra. L’influence des idees philosophiques courantes sur les ecri- 
vains de I’Eglise primitive est indiquee sommairement. Les derniers chapitres 
traitent de la christologie, de la doctrine de FEsprit Saint, de la vie future, de 
ia communion, de FInspiration des Ecritures. 

La conclusion, breve et nette, peut se resumer ainsi : les croyances reli- 
gieuses, comme tous les principes actifs de la vie, ne peuvent etre justiflees 
que si elles reposent sur le fondement solide de la realite et de Fexperience. 
Il est done necessaire de les passer au crible de la critique, de rejeter tous les 
debris qui sont d’importation etrangere et de ne conserver que ce qui est re- 
connu intangible par Fexperience de I'individu. 

J’ai dit que cet ouvrage etait une ceuvre d’apologetique. Il faudrait ajouter 
que cette apologetique critique, dans le genre de I’Esquisse du regrette doyen 

y 
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Sabatier, est inspiree par un idealisms de haut vol qui donne une reelle saveur 
aui discussions savantes qui forment la trame de ce gros livre. On peut 
ne pas partager toutas les idees de M. Gardner ; on ne saurait fermer son livre 
sans rendre hommage a sa science et a sa haute conscience. 


X. Koenig. 
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Fondation L^on Jeanne-Marie Marillier. Quelques amis de Leon 
Marillier et de Marillier, qui fut si intimement associee a I’oeuvre de son 
mari, se sont reunis pour honorer la memoire des deux elres d’elite que la 
mort leur a si brusquement ravis et d'une fagon si prematures. Les collabora- 
teurs et les lecteurs de la Revue de I'Histoire deft Religions ont ete a mSme 
d’appreoier mieux que d’autres I’aotivit^ et le devouement scientifiques de 
L^on Marillier. Ils nous seront sans doute reconnaissants de leurfaire connaitre 
I’appel suivant ; 

« Nous n’avons pas besoin de vous rappeler longuement la catastrophe qui, 
le 22 aoiit dernier, nous a enleve M. et Mm® L^on Marillier. Au cours d’une 
excursion en bateau, a la fin d’une de ces journees de repos bien gagn6 passSes 
par nos amis au pays breton, il a suffi d’un coup de barre pour que disparOt, 
dans la mer et la nuit, presque toute I’heureuse et vaillante famille du poete 
Le Braz: I’exquise compagne de Leon Marillier s’est tue I’une des premieres. 
Lui-meme a ecbappe comme par miracle, mais il etait atteint a mort; il a lutte 
de longues semaines, Toulant guerir pour se consacrer tout entier, en souve- 
nir du bonheur eteint, a des ceuvres de justice et de bonte ; il n’a pas vaincu : 
vous I’avez perdu lui aussi. Et rien ne resterait aujourd’hui, si vous ne vou- 
liez pas qu’il en fut autrement, de sa pensee forte et varies dont chaque mani- 
festation marquait un progres dans la poursuite de la verite, de son action 
sociale inspires par un si haut ideal de justice et de paix, de son amitie si at- 
tentive, de la jeune femme aussi qui fut son reconfort et devint pour tant 
d’entre nous une amie unique, de ce foyer enfin ou brulait une flamme si 
claire. 

« Vous penserez avec nous que tout cela ne peut disparaitre, qu’il n’est pas 
bon que I’ceuvre commencee par nos amis s’arrete brusquement; et, unis dans 
un meme sentiment d’affection fidele et de pieuse reconnaissance, vous voudrez 
sans doute nous aider a instituer une Fondation Leon Jeanne-Marie Marillier, 
qui perpetue une partie de leur propre activite, qui s’inspire de leur bonte et qui 
rappelle leurs preoccupations dominantes. 

n Vous savez quelles causes trouvaient en eux des defenseurs passionnes : 
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eelles de la paix Internationale, de la defense des peuples opprimfis, de la 
justice sociale, de la lutte oontre I'alcoolisme, etc. Nous n’avions pas le droit 
de choisir entre ces causes egalement cheres a nos amis, et, a se specialiser en 
faveur de Tune d’elles, notre effort perdrait le caractere que nous voudrions 
lui donner, celui de la commemoration d’une oeuvre commune a Leon Marillier 
el 4 sa femme, d’une CEuvre intime, marquee de leur double personnalite. 

« Or, il etait un moment entre tous ou le charme et la patiente bonle de 
Mm* Marillier s’unissaient, pour une tache de predilection, a la clairvoyante 
pensee du savant et au tenace effort de I’bomme d’action. Tous ceux a qui il a 
ete donne de prendre part a ces soirees fratemelles du samedi, au foyer de 
Leon et Jeanne-Marie Marillier, savent que leur main s’ouvrait plus parliculie- 
rement amicale a ceux et pour ceux, etudiants pauvres et isoles, qui avaient 
besoin d’un conseil, d’un reconfort, d’une amitie. C’etait la le souci le plus 
constant de nos amis ; aider ces jeunes gens et ces jeunes filles a traverser 
sans trap de peine ou de decouragement la periode de vie qui avail ete la plus 
severe pour eux-memes. 

« Nous avons done pense qu’en souvenir de ce foyer ouvert aux etudiants, 
notre premier devoir etait de maintenir vivante un peu de la fraternite univer- 
sitaire que nos amis avaient rSv4e et pratiquee. Et nous vous proposons de 
consacrer les revenus du fonds que nous constituerons grltce au concours de 
tous, et dont nous conflerons la gestion a TUniversite de Paris, a venir en aide 
i un 4tudiant de la Faculte des Leltres ou de TEcole des Hautes fitudes (sec- 
tion des sciences religieuses), mais sans distinction de sexe, de confession, ou 
de nationalite. Tous les ans, de la sorle, le souvenir de Leon et de Jeanne-Marie 
Marillier revivrait, en un gesle de discret appui, dans le milieu meme ob ils 
out vecu, oil ils agissaient et se promettaient d’agir plus genereusement encore. 
Ce secours, comme ceux qu’ils distribuaient eux-memes, aiderait un jeune 
homme ou une jeune femme a continuer ses etudes, a poursuivre lui aussi la 
verite. Marillier et sa femme croyaienlen la force invisible du Vrai, etceux qui 
les ontapproches savent quel etait leur respect pour toute recherche sincere et 
toute ame droite : ils revivront un peu, nous a-t-il sembla, dans ces jeunes 
gens, a qui Ton dira du reste ce qu’etaient ces bienfaiteurs inconnus, et par 
delala mort, nos amis resteront ce qu’ils etaient par excellence, des educateurs : 
ils aideront dans toute la force du terme a « elever », a elever vers Tideal qui 
etait le leur, des jeunes gens qu’ils eussent accueillis comme amis. 

<c Notre premier acte sera lui aussi accompli dans cet esprit de fraternity. 
Nous ne nous sommes pas resignes a la pensee que tout disparut de Timage 
mtoe de nos amis et nous nous proposons de placer un medallion dans le 
cimetiere de Treguier, pres de la mer qui nous les a pris; nous avons Tinten- 
tion de prelever, k cette intention, une faible somme sur les fonds recueillis et 
nous confierons le soin pieux de fixer les traits de Leon et de Jeanne-Marie 
Marillier a une jeune artiste que M“' Marillier aimait tout particulie- 
rement. 
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« Pour qu’une telle CEuvre soil durable, il faut des ressources, de grandes 
ressources. IS’ous devons constiluer un capital, qui mette cette Fondation a 
I’abri des departs et du temps. Ne voudrez-vous pas, mesurant le sacrifice a 
faire a la grandeur du vide laisse par nos amis disparus, et desireux d'assurer 
cette prolongation de leur activite, nous aider d’une souscription, qui ne soit 
pas calculee comme une simple cotisation annuelle a une oeuvre de bienfaisance, 
mais qui en soit d'emblee comme le rachat? II va sans dire, du reste, que Fim- 
portance de ce sacrifice depend des ressources de chacun et que les souscrip- 
tions meme les plus modestes seront les bienvenues. 

rt Rien n’aurait fimu Leon et Jeanne-Marie Marillier comme cet effort excep- 
tionnel de chacun, pour soustraire a la mort et au temps un peu du bien que 
tous les deux firent avec le plus pur de leur cceur. 


M. Georges Barbey. 

Mme Belin. 

M. Bluet, Directeur du laboratoire de 
psyohologie a I’Ecole des Hautes 
Etudes. 

Mile Blaze de Bury. 

Mme Bourguet, directrice de I’Ecole nor- 
male d’institutrices de la Seine. 

M. Ferdinand Buisson, Prof, a la Fac. 
des Lettres. 

Mme Arsene Darmesteter. 

M. Edouard Faster. 

M. Gley, Professeur agrfig^ a la Fa- 
culty de medecine. 

M. Ferdinand Hdrold. 

M. Eleine, Directeur au Ministere des 
travaux publics. 

M. le Legraiu, president de la Ligue 
franQ.antialcoolique,m6d.en chef j 
des Asiles d’ali^nes de la Seine. | 


M. Gabriel Monod, President de sec- 
tion a I'Ecole des H'autes Etudes . 

-M. Olivier, Directeur de la Revue Ge- 
nerale des sciences. 

M. Ostrogorski, publiciste. 

M. Fr^d^ric Passy, President de la So - 
ciete pour I’arbitrage entre na- 
tions. 

-Mme Franck Puauz. 

M. Jean Rdville, Directeur de la Revue 
de rilistoire des Religious. 

M. Charles Richet, Professeur a la Fa- 
culte de Medecine. 

Mile Salomon, Directrice du College Se- 
vigne. 

•M. Jean Schlumberger. 

M. Charles Wagner. 


« M. Jean SCHLUMBERGER, 78, rue d’Assas, Paris VP, a bien voulu se 
charger de coniraliser les souscriptions. » 


Nous apprenons aussi qu’un Comite, preside par M. Frank Puaux, s’est con- 
stitue pour elever un modeste monument a la memoire d' Auguste Sabatier dans 
le cimetiere de Vallon (Ardeche), ou il repose. Ici il ne s’agit pas de reunir une 
somme considerable, mais surtout de grouper le plus grand nombre possible 
d’amis de notre eminent collaborateur dans un meme hommage au savant et a 
I’homme de bien. Les souscriptions sont centrahsees par M. Ponsoye, 3 ruede 
Lutece, Paris, IV*. 
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J. Paul MilHet. La digenerescente baehique et la ndvrose religieuse dans 
(Paris, edition de « Pages Libres », 16. ruede laSorbonne;3fr.50). 
Ceci n’est pas un livre d’histoire scientifique; cVst un ouvrage d education po- 
pulaire. L’inspiration en est noble et genereuse. L’auteur considere comme un 
devoir pour ceux qui ont le loisir d’acquerir la haute culture, de rendre acces- 
sibles aux moins favorises les sources de la beaute, de la verite, de la vie 
morale superieure. A cet etfet, il les promene a travers I’histoire de Thumanite 
pour leur montrer les consequences desastreuses de Falcoolisme et du mysti- 
cisme. L’intentionestexcellente. Mais I’auteur semble, a son tour, quelque peu 
hypnotise par les deux naonstres qu’il veut combattre. Si Socrate entendait la 
Toix mysterieuse du Daimon, c’est qu’il est d’origine phrygienne et que ses 
ancetres ont ete intemperants ! Si saint Augustin est mystique et croit des 
choses qui paraissent absurdes a M Milliet, c’est qu'il avait ete d^auche dans 
sajeunesce et que sa mere, Monique, avait elle-mfime ete intemperante! Le 
livre est plein d'assertions gratuites de ce genre. Evidemment 1 auteur n est pas 
historien. Toutce qui cadre avec son systeme est acquis ; il cueille des citations 
d’ecrivains modernes a I’appui de ses idees et ne songe pas a replacer les eve- 
nements du pa 3 s§ dans leur milieu historique. La metaphysique et la croyance 
en Dieu sont rangees parmi les manifestations du mysticisms, comme si c’Mait 
la line assertion qui ne se disoule m6me pas. 11 est assez piquant de voirl’auteur 
terminer son livre par une invocation a la Terre « plein e de grice », douce 
fiancee du ciel », « Mere secourable », etc. (p. 254), prScher « le respect pro- 
fond de la vie universelle » comme le meilleur residu de toutes les religions, et 
a I’organisation du devouement » comme la vraie religion pratique (p. 250 et 
251 ). _ Le jour ou M. Milliet voudra bien approfondir un peu plus I’etude des 
principales manifestations historiquos de la religion, en se placant au point de 
vue de leurs epoques respectives et sans pretendre que les hommes d’autrefois 
aient parle le langage du ,\x” siecle, il verra qu’il y a plus de communion spi- 
tuelle entre les hommes religieux du passe et lui, qu’il ne le suppose actuelle- 
ment, et il apprendra a ses coneitoyens moins instruitsune histoire plus exacts 
et plus equitable de la vie religieuse de I’humanite. Quand on s’adresse au 
peuple, qui ne peut pas'controler les assertions qu’on lui livre. il faut 6tre dou- 
blement attentifa ne pas enoncer des bypctheses ou des opinions individuelles 
comme des faits acquis. 

* 

* » 

Il est curieux de voir comment peu a peu les civilises de I’Occident en 
arrivent a deoouvrir qu’il y aiirait a la fois interfit et avantage pour eux a con- 
naitre les civilisations autres que celles de la Grece ou de la Judee. Mais en 
passant du cercle restreint des orientalistes de profession dans le monde plus 
vaste des gens cultives, ces civilisations si differentes des notres risquent 
fort d’rtre mal comprises. On sait quel Bouddhisme de haute fantaisie les apo- 
logetes les plus convaincus de cette religion de I’lnde ont cherche a repandre 
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comme le dernier mot de la sagesse religieuse en Amerique et en Europe. C'est 
ail tour de la Chine maintenant d'etre invoquee comme une revelatrice. La 
Eei'ue Blanche ra publier en volume le Lirre de la Vole et la Ligne droite de 
Lao-tse, d’apres la traduction frangaise qui a paru dans les lirraisons des 1'- et 
15 juiliet 1900, et M. Ale.vandre Ular, dans un article de cette meme Revue, du 
1" fevrier 1902, nous montre en Lao-tse le prototype chinois de Nietsche et 
cherche a nous persuader que toute la sagesse se resume dans la pensee de ces 
deux gtoies. 

II y a dans des manifestations de ce genre un indice que les tiistoriens des 
grandes religions orientales feront bien de noter et dont les educateurs mo- 
dernes doivent egalement tenir compte. li devient de plus en plus necessaire 
de faire connaitre par de bons travaux de vulgarisation les resultats acquis de 
I’etude scientifique de ces religions, en speeifiant clairement ce que Ton sail et 
ce que Ton ne sait pas, afin de prevenir la propagation de faoheuses erreurs 
dans le public. La tilche au savant n'est pas achevee quand il a etudie a fond 
telle question particuliere et contribue ainsi a etendre et a preciser les connais- 
sanoes solides sur le domaine restreint que chacun pent cultiver personnelle- 
ment. II a aussi pour devoir de repandre, sous une forme accessible au public 
non speoialiste, les connaissances acquises dans son ordre d'etudes. Car, s’il ne 
le fait pas, d’autres moins bien qualifies le feront i sa place. Et la science n’y 
gagnera rien; tout au contraire. Le dedain que beaucoup d’erudits et de sa- 
vants parmi nous ont pour les travaux de vulgarisation est eminemment re- 
grettable. 


M. A. M. Boyer a publie dans le cahier de novembre-decembre du Journal 
Asiutique une longue et interessante Etude sur I’origine de la doctrine du Sam- 
sdra. Le Samsara, on le sait, c’est la transmigration de vie; en vie sous I’in- 
lluence des oeuvres anterieurement accomplies. Cette doctrine ne figure pas 
dans la plus ancienne litterature hindoue. M. Boyer repousse Thypothese 
qu’elle ait penetre dans I'esprit des Hindous par voie d’emprunt. II cherche a 
demontrer qu’elle est « le resullat du mouvement de leurs propres idees sur la 
destines de I’homme apres la mort, suivant une ligne qui se poursuit du Rig- 
Veda aux Upanisads » (p. 451). 

II etablit d’abord que les Aryas vediques comprenaient par I’immortalite hu- 
maine plutot la duree prolongee que la duree eternelle de la vie ; que cette vie 
qu’ils esperaient vivre au dela du trepas dans leur propre corps, puriSe et af- 
fine par Agni, et qu’ils nomraaient immorlalite, se presentait a. leur pensee 
sous la forme d’une existence dont ils ne voyaient pas le terme precis plutot 
que d'une existence necessairement souslraite pour jamais a la mort 
(p. 464). Cette continuation d’existence s’acquiert par les bonnes oeuvres 
(p. 468). — Dans la periode des Brahmanas I’immortalite n’est pas promise a 
tons, mais seulement a ceux qui Font meritee par le sacrifice. Le terme su- 



136 


HEVI’K nE I FTISTrtTRE DES BEEIOIOXS 


prSme de la destinee humaine est de prendre place parmi les dieux et de revetir 
une nature divine. Ceux qui ne sont pas parvenus a acquerir celte immortalite 
complete, sont condamnes a subir la mort dans I’autre monde. Comme I’anean- 
tissement, au sens ou nous I’entendons, n’avait pas de place dans le systeme, 
la mort dans I’autre monde fut eonsideree comme un retour dans celui-ci 
(p. 495). Des lors cette conception devint preponderante (periods des Upani- 
sads). En mSme temps s’est developpee I’idee que les bonnes ceuyres du sacri- 
fiee ne suffisent pas a procurer I’acces du monde de Brahma ; il y faut I’assi- 
milation des verites liberatrices. Ceux qui n’y parriennent pas, passent dans 
le monde des Peres et aboutissent a la lune. La ils deviennent la nouriture des 
dieux « et le retour ici-bas s’effectue par une serie d’evolutions qui les con- 
duit enfln, sous forme de pluie, au sol terrestre; ils y deviennent plantes, c’est- 
a-dire nourriture des Stres vivants, et entres dans ces vivants sous forme de 
nourriture, ils en sont emis et renaissent par la voie de la generation » (p. 498). 
La doctrine du Samsara etait fondee en principe. 

II eCit ete interessant de savoir quel role il faut assignee dans cette evolu. 
tion des croyances, reconstituee d’apres des textes de theologiens, aux concep- 
tions populaires sur les metamorphoses des esprits des morts. 


M. P. Huvelin, professeur agrfege a la Faculte de Droit de I’Universite de 
Lyon, a public dans les « Annales Internationales d’histoire » et en tirage 4 
part un memoire tres documents qu’il avail presente au Congres international 
d’histoire compar4e,aParis, en 1900, sur les Tai/etfes magiques et le Droit Ro- 
main. M. Huvelin pense qu'on n’a pas tire de I’etude de ces tablettes tout le 
parti possible pour Thistoire du droit. Il part de la notion de Fatalite, de I’inexo- 
rable loi de partage en vertu de laquelle la vie de cheque 4tre est une trame de 
biens et de maux, dont la proportion est fixee d’avance. 11 s’en suit que si I’un 
des termes varie, I’autre doit varier parallelement. De la I’obligation de com- 
penser le tort fait a autrui ou de conjurer, par un sacrifice volontaire, les mal- 
heurs qu’une fortune trop heureuse comports comme contre-partie. La Neme- 
sis ou les numina sont charges de maintenir les Elements positifs et negatifs 
dans les existences humaines. Les rites religieux ou magiques, qui ne se dis- 
tinguent pas les uns des autres dans les societes primitives, sont destines a 
mettre en mouvement cette action regulatrice. — Dans la societe romaine les 
formules rythmees orales, les formules ecrites des devotiones, plus speciale- 
ment adressees aux dieux d’en bas, et des vota, aux dieux d’en haul, jouent 
un grand rble. M. Huvelin analyse leur fonction avec soin et s’attache a I’etude 
de leur sanction materielle. Le devotus devient un homo sacer (consecratio ca- 
pitis ; exsecratio ; damnatio). Anciennement la demtio entraine la sacratio ca- 
-pitis, avec toutes ses consequences. Plus tard elle n’entraine plus que la manuif 
injectio-, enfin celle-ci cede la place a une action. En mSme temps que s’afl’ai- 
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blissent les effets de la damnatio, I’idee fondamentale sur laquelle elle repose 
s'allere aussi. L’auteur montre sous I’influence de quelles doctrines philoso- 
phiques ou religieuses s’opere cette transformation. Chemin faisant il elucide 
plusieurs questions de droit et suggere quelques hypotheses, notamment celle 
qui assimile la loi primitive a une ecriture magique, une veritable devotio p«- 
blica {p. 18 et suiv.). De ces recherches, il conclut « que I’obligation ro- 
maine a son origine dans des rites magiques ou religieux... Il n’existe done 
pas de separation primordiale entre le droit sacre et le droit prive. C’est a une 
origine commune bien plutdt qu’a une extension abusive du langage juridique 
qu’on doit ratlacher I’identite souvent frappante de leur terminologie. Plus tard 
seulement, lorsque I’organisme social se fut developpe, la sanction du jus vint, 
sur certains points, renforcer celle du fas et peu a peu se substituer a elle : et 
alors seulement le fosse se creuse entre le droit sacre et le droit prive » (p. 55). 

Le memoire de M. Huvelin est tres riche en observations ingenieuses. C’est 
le point de depart de son etude qui nous parait sujet a contestation, Les rites 
magiques ne procedent pas de la notion d’une repartition fatale des biens et des 
maux dans chaque existence. Ils sont bien anterieurs a ces conceptions deja 
philosophiques, 11s se trouvent dans les formes les plus rudimentaires de la 
vie religieuse et semblent tenir leur valeur de la correlation entre la nature des 
formules et des actes rituels avec la nature des esprits auxquels on s’adresse. 
Ceux-ci prennent la defense de ceux qui savent comment il faut s’adresser a 
eux et qui les traitent comrae ils veulent 6tre trailes. L’idee de la Nemesis 
n’apparail que beaucoup plus tard et, a proprement parler, elle est exclusive 
de toule intervention magique. Les rites magiques se perpetuent en depit de 
la conception superieure d’une Nemesis, par survivance. Ils ne sont pas nes 
d’elle. 


M. Daniel Bourchenin a public chez Fischbacher le discours prononce le 
5 juin 19C1 aux fSles du Iricentenaire de la Faculte de tbeologie protestante 
de Montauban ; Le cadre el la mission des Academies protestantes. Le sujet 
etait depuis longtemps familier a I’orateur. 11 a su s elever au-dessus des details 
d’une histoire a la fois glorieuse et lamentable et presenter un tableau d’en- 
semble tout a fait captivant. On comprendra que dans une pareille circonstance 
il ait insists sur I’eloge plus que sur la critique. Mais M. Bourchenin est trop 
familiarisS avec la methode historique de I’Universite actuelle pour transformer 
I’histoire en simple apologetique. Le chapitre de I’enseignement est dans I’his- 
toire de la Reforme frangaise I’un des plus beaux et des plus instructifs. 11 a 
suffl a I’orateur d’en resumerles traits essentiels pour rester dans le ton de la 
ceremonie sans faire tort a la realite historique. 


Le Rapport annuel de la Faculte de theologie protestante de Paris, puhlie 
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chez I’editeur Fischbacher, contient la legon d’ouverture de M. jR. AlUer sur 
Tartujfe et la Religion. M. Allierreprend la question si souvent discutee : quels 
ont ete )es originaux de Tartuffe? mais il la reprend avec des donnees nou- 
velles qui lui ont permis de serrer le probleme de beaucoup plus pres. Grice a 
de patientes recberehes, dont la Grande Revue a fait connaitre les risultats de 
juiliet a deeembre 1901, il est arrive a reconstituer I’histoire partielle d’une 
veritable societe secrete du xvii' siecle, la Compagnie du Saint-Sacrement. 
Cette histoire, qui tient entre les annies 1630 et 1667, est resumee ici a grands 
traits. Puis, par une serie de details precis, M. Allier rend tres vraisemblable 
que les faux devots, denonces par Moliere, furent les membres de cette Compa- 
gnie, dont Moliere avait constamment rencontre I’hostilite et dont I’existence 
n’agreait pas a Louis XIV. 

L’bistoire complete de cette Compagnie du Saint-Sacrement, telle que 
M. Allier I’a reconstitueedans la Grande Revue jelte un jour vraiment nouveau 
sur la societe religieuse du temps de Louis XIV, Il est etonnant que cette 
association ait echappe si .longtemps a I’attention des historiens. M. Rabbe 
avait donne dans la Revue Historique (novembre 1899) des extraits d'un ou- 
vrage du comte Rene de Voyer d’Argenson {Les Annales de la Cie du Saint- 
Sacrement, 1694-1695), mais c’est M. Allier qui a veritablement dlucide, et de 
la facon la plus beureuse, cette page d’bistoire. 


L’Histoire religieuse A I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 22 novembre 1901 : M. Heron de Vitlefosse presente 
une medaille de bronze, datant du regne de Septime Severe et representant le 
grand autel de Pergame. Elle a ete frappee par les Neocores de Pergame. 

— M. Philippe Berger fait connaitre une inscription funeraire decouverte parle 
P. Delattre, relative a Hamilcar, prilre de Baal cileste, de famille sacerdotaie. 

— M.Oppert entretient I’Academie d’une cor/iptointe de dix villes cbaldeennes 
ravagees par la guerre, que M. Pinches a publiee d’apres I’original du Musee 
Britannique. 

— Seance du 6 dicemhre : M. Philippe Berger, s’appuyant sur des inscrip- 
tions pheniciennes trouvees en face de Sidon, prouve que les ruines dont elles 
font partie sont celles du temple d’Eshinoun, connu par I’inscription du sarco- 
phage d’Eshmounazar. Il en resulte que ce roi n’etait pas le constructeur du 
temple. 

— Seance du 20 deeembre : M. Ad. Harnaeh, le celebre professeurd’histoire 
ecolesiastique de Berlin, est nomme correspondent etranger de I’Academie. 
Notre collaborateur, M. Pierre Paris, est nomme correspondent national. 
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ALLEMAGNE. 

L’ouvrage de M. E. Nagel, Das Prollem der EHusung (Bale, Reich, in-8 de 
vu et 350 p. ; 5 m. 20) n’est pas, comme le litre le ferait croire, une etude de 
dogmatique chretienne. L’auteur a voulu degager les principales solutions don- 
nees par les religions humaines et par la phiiosophie, an besoin de delivrance 
qui a inspire la doctrine specifiquement chretienne de la Redemption. Dans les 
religions inferieures il s'agit uniquement d’obtenir la delivrance des dangers 
qui entourent Fhomme dans la vie quotidienne et d’ecarter les maux physiques 
dont il souffre. Dans les formes superieures des religions naturistes Thomme 
eprouve deja le besoin d’etre delivre de la punition qu’il a conscience d’avoir 
encourue pour avoir offense les dieux et I’ordre universel dont ils sont les 
representants. Dans les religions de I’esprit, e’est par la meditation et par 
I’aseetisme que I’homme cherche k se delivrer de la servitude que fait peser 
sur luila viemalerielleet charnelle. Dans les religions fatalistes ou moralistes, 
la resignation, lacroyance aux compensations d’une vie future sont les princi- 
paux facte urs de la delivrance offerte a rhumanite. Eniin dans les religions 
prophetiques, Thomme echappe a la servitude de sa nature inferieure et aux 
charges de son existence malheureuseen s’elevant a la vie spirituelle, en com- 
munion avec Dieu, en devenant une nouvelle creature degagee de I’ancienne, 

Dans une seconds partie I’aiiteur 6ludie les solutions du problems de la 
delivrance, qui sont proposees par les principales philosophies idealistes du 
monde grec et de I’Allemagne moderne. Cette partie est fort incomplete. Aussi 
bien I'auteur pouvait-il difficilement passer en revue lous les systemes philoso- 
phiques sans donner a son livre des proportions excessives. L’essentiel, k ses 
yeux, semble etre de montrer que, dans leurs diverses reponses au besoin 
fondamental de I’homme, les philosophies et les religions superieures se ren- 
contrent. 

Le livre de M. Nagel n'echappe pas aux inconvenients inherents a des entre- 
prises d’une envergure aussi considerable. L’auteur est oblige de generaliser, 
de trailer les religions et les philosophies en bloc, d’apres leurs caracteres 
predominants, au risque de faire tort a des elements qui, pour avoir ete moins 
accentues dans telle religion, n’y sont pas moins representes. Les religions 
sont plus complexes que ne le comporlent des travaux de ce genre, ou Ton est 
oblige de simplifier. Ne retrouve-t-on pas dans les religions dites superieures 
quantile de survivances de I’etat religieux inferieur? Toutefois, quels que 
puissent 6tre les inconvenients inevitables de ces etudes de phiiosophie de 
I’histoire religieuse generale, il faut se feliciter de I’apparition de travaux comme 
celui de M. Nagel, qui posent les problemes de la phiiosophie religieuse sur 
le fondement de I’histoire generale des religions au lieu d’en chercher la solu- 
tion uniquement sur le terrain du christianisme. La phiiosophie de la religion y 
gagnera en solidite et les historiens mtoes des religions y apprendront a recon- 
naitre la portee morale, soeiale et philosophique de leurs propres etudes. 
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Le P- F. Zapletal, dominicain de I'Universite de Fribourg en Suisse, a publie 
dans la nouvelle serie des « Collectanea Friburgiensia « (fasc. II; Universi- 
tatsbuchbandlung) un tres int6ressant travail : Der Totemismm und die 
Beligion Israels (in-8 de xni et 176 p.) ou il s’efforce de prouver que le tote- 
misme n’a jamais exisl6 cbez les anciens Israelites. A ceteffet il prend une a une 
toules les preuves qui ont ete alleguees par les partisans de la these qu’il com- 
bat ; noms propres provenanld’animaux; adoration d’objets naturels etd'ani- 
maux; prescriptions relatives aux animaux impurs; les sacriOces communiels 
impliquant la parente de la viclime et des fideles ; rapprochement entre les 
animaux demoniaques et les Ginns de I’Arabie anteislamique, etc., — et il 
montre que les phenomenes allegues ou bien n’existent pas ou bien doivent 
etre interpr6t6s autrement, et quils ne peuvent pas avoir ce sens. Car on sent 
tres bien a travers toute cette dissertation qu’il y a pour I’auteur un interfil de 
principe a eliminer des origines de la religion Israelite loule contamination par 
une conception aussi grossiere que le totemisme. Cependant, ces reserves faites, 
il y a beaucoup d’observations interessantes dans I’ouvrage de M. Zapletal. 
Quand il ne servirait qii’a moderer I’ardeur verilablement excessive avec laquelle 
certains historiens de la religion voient aujourd’hui du totemisme partout, il ren- 
drait deja service. Au lieu de prStendre ramener toutes les lormes religieuses 
primitives au totmisme, il serait plus opportun d’etudier plus a fond ce qu'est 
le totemisme, en quoi il consiste, ce qu’il signifie, d’ou il precede, chez les po- 
pulations oil son existence n’est pas contestable. On sera mieux arme des lors 
pour reconnaltre ce qui est totemislique et ce qui ne Test pas dans les regions 
oil I’existence du totemisme est moins sftrement etablie. 



LA LEGENDS DE MITHRA 

ETUDIEB SURTOIIT DANS LKS BAS-RELIEKS miHRlAQUBS 


Memoire presente en seance de section an Congres international d’Histoire 
des Religions, le 4 septembre 1900. 


Les documents sur le dieu Mithra, sur la diffusion de son 
culte dans I’empire remain, ne font point ddfaut : litteraires, 
6pigraphiques, arch^ologiques, ils sont nombreux et Irbs si- 
gnificatifs. On sait avec quel soin et quel talent ils ont 6t6 
r^unis par M. F. Cumont, dans son ouvrage intitule : Textes 
et monuments figures relatifs aux JIgsteres de Mithra, t. II, 
Bruxelles, 1896*. Nous pensons qu’il convient de dislinguer 
nettement ces trois categories de documents. 

Les textes litteraires se composent en grande majority de 
passages plus ou moins longs, extraits soit de philosophes 
neo-platoniciens, tels que Porphyre, Proclus, Tempereur Ju- 
lien, ou meme stoiciens comme Dion Chrysostome, soit de 
Pbresdel’Lglise, deTertullien, d’Origene, deJustinle Martyr, 
de saint J6r6me, de saint Gr6goire de Nazianze, de saint Au- 
gustin, soit encore d’(5crivains chr^tiens, tels que Firmicus 
Maternus , Sozombne ou Socrate " . Les philosophes in terpre tent 
etcommentent plutot qu’ilsne d^criventou ne racontent;les 

1) Le tome II de ce grand ouvrage a ete publie trois ans avant le tome I, 
dans lequel M. F. Cumont a trace une magistrate monographie du culte de 
Mithra. Nous tenons a dire ici que notre etude sur les bas-reliefs mithriaquesa 
ete taite uniquement d’apres les documents publies dans le tome II; nous en 
avons expose les resultats dans notre conference de I'Ecole des Hautes-Etudes 
en 1899, alors que nous ne connaissions pas encore le tome I ; la concordance 
gtaerale entre les idees de M. Cumont et nos propres conclusions nous a en- 
courage a les publier ici. 

2) Cumont, Textes et monuments, II, p. 6 et suiv. 
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P^res de I’Eglise et les ^crivains chr6tiens, attaquent, persi- 
flent et d6naturent trop souvent le mithriacisme. A nos yeux, 
les textes emprunt6s aux ouvrages des uns et des autres ne 
peuvent pas etre les documents essentiels, fondamentauX;, 
d’une 6tude vraiment historique et objective sur le dieu Mi- 
thra. Ils sontprecieux neanmoins; grace auxrenseignements 
qu’ils apportent, nous pourrons expliquer tel on tel detail 
obscur des monuments figures. 

Les inscriptions sont plus nombreuses et plus importantes 
que les textes litt^raires*; elles ont permis d’ecrire I’histoire 
du culte de Mithra; de montrer dans quelles provinces de 
I’empire remain, a queUe 6poque, parmi quelles gens ce culte 
avail 6t4 surtout r^pandu; de discerner les causes de cette 
diffusion. Certains textes, trouves a Rome et en Italie, ont 
jet6 une vive lumibre sur le culte et les grades mithriaques, 
sur les ceremonies d’initiation, sur I’organisation des confre- 
ries de mithriastes, sur les prbtres du dieu. Mais du dieu lui- 
meme et de son mythe les inscriptions parlent fort peu. Seules 
quelques epitbbtes nous renseignent sur le caraetbre de Mi- 
thra. Le plus souvent il est appele Sol invictus Mithra. 11 est 
done assimiie au soleil, ce que confirment plusieurs textes lit- 
leraires. Cette assimilation n’est pas cependant absolue et ne 
doit pas entrairier I’idenlite parfaite des deux etres divins; 
quelques inscriptions menlionnent Solsocius^, le Soleil com- 
pagnon de Mithra; nous savons d’autre part que plusieurs 
cultes, forts differents de la religion mithriaque, furentrendus 
au dieu Sol dans i’empire remain, par exemple le culte de Sol 
Elagabal etcelui de Sol Invictus, qui fut institub par Aurelien 
en I’honneur du Baal d’Embse et de Palmyre. II serait done 
trbs dangereux de confondre toujours et partout Mithra et Sol, 
de prendre indiffbremment I’unpour I’autre, Mithra sur 
tous les textes ou il y -aSoI*. L’bpithbte Invictus nousapprend 


1 ) Cumont, op. cit., p. 89 et suiv., p. 467 et suiv. 

2) Cumont, op, cit., Inscriptions, n“” 186, 336, 486. 

3) M. Cumont a parfaitement compris la necessite de distinguer les deux 
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que pour ses fidfeles Mithra etait le dieu invincible, par con- 
sequent tout-puissant et supreme : parfois au lieu d’Invictus, 
il est appeie Siimmus^ ou Dominus^^ Omnipot ens' \ 

aussi n’est-il pas surprenant qu’il ait ete une fois nommd Ju- 
piter'^. Outre ces deux noms Sol, Indctus, qui sont de beau- 
coup les plus frequents, Mithra porte, mais Ires rarement, 
les epithetes Sanctus^, Incorriiptiis'' , Saecularis^ , Genitor ou 
Uxviip^, Salutaris^^. Grace a ces textes, nouspouvons deja fixer 
quelques-uns des traits de .Mithra ; nous reconnaissons en 
lui un dieu suprfeme, tout-puissant, de caractbre solaire, re- 
vetu de cette purete ou saintete dont M. J. Reville a montre 
lerole etl’importance dans le syncretisme paien du nr siecle 
ap. Mais nous ne saisissons nulle part les details de sa 

physionomie ; nous savons quels noms lui etaient donnes; 
nous ignorons ses attributions, sa legende, son mythe. 

Eh bien! ces attributions, cette legende, ce mythe se lisent 
surles trfes nombreux bas-reliefs qui ont ete recueillis dans les 
diverses provinces del’empire. Ces bas-reliefs, de dimensions 
et de formes variees, dont les uns t6moignent d’une certaine 
habilete technique landis que d’aulres sont tout a fait gros- 
siers, sont charges de scbnes, de groupes, de personnages, 
d’objets multiples. Au centre est toujours repr6sente le sa- 
crifice du taureau; autour de ce motif, au-dessus, au-dessous, 
a droite et a gauche, la pierre est, pour aiiisi dire, couverte 
d’images. On y voit en particulier de nombreux animaux et 


termes; il separe, dans son lome II, les textes ou il est fait mention simple- 
ment du dieu Solde ceux ou se lit vraiment le nom de Mithra. 

1) F. Cumont, op. cit., Inscr., n. 24. 

2) Id., ibid., n, 5. 

3) Id., ibid., n. 20. 

4) Id., ibid., n. 148. 

5) Id., ibid., n. 256, 

6) Id., ibid., n. 45, 60, 71, 156, 228. 

7) Id., ibid., n. 139. 

8) Id., ibid., n. 479, 480. 

9) Id., ibid., n. 256-257; cf. Julien, Conviv., p, 336 C. 

10) Cumont, op. cit., Inscr,, n. 65, 143. 

11) J. Reville, La religion d Lome sous les Severes, p. 150 et suiv. 
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des etres humains ou divins d’aspect vari6, dansdes attitudes 
trts diverses, faisant des gestes, accomplissant des actes plus 
ou moins clairs. 

II faut d’abord determiner le sens general de ces divers 
motifs. Devons-nous y voir des scenes d’initiation ou des ta- 
bleaux mythiques? Le sacrifice du taureau,par exemple, est- 
il un acte rituel ou un Episode du my the mithriaque? L'un des 
motifs repr6sent6s sur ces bas-reliefs nous enlfeve toute hesi- 
tation. Ce motif ne peut etre autre chose que I’image de la 
naissance du dieu. Un enfant nu, coiffe d’une tiare, tenant 
d’une main une torche aUumee, de I’autre un couteau trian- 
gulaire, emerge d’un rocher ou d’une pierre conique, ou la 
moitie inferieure de son corps se trouve engagee : or nous 
savons, par plusieurs textes 6pigraphiques et lilteraires, que 
Mithra passait pour etre ne d’une pierre. II ne saurait y avoir 
de doute sur le sens exact de cette representation^ et il est 
difficile de croire que les autres motifs aient eu un caractfere 
different. Tons se rapportent, plus ou moins direclement, au 
mythe du dieu. 

Parmiles personnagesqui emplissent ces bas-reliefs, le dieu 
se reconnalt a son costume tres particulier. 11 porte le plus 
souvent une tunique a manches et il est toujours coiffe de la 
tiare orientale. C’est ainsi que le represente Lucien* : o MiOpa? 
exstvo? 6 tov xavouv svoiSuy.w? xal -rijV T’.apav. Ce COStume nouspermet 
de distinguer Mithra dans les scenes multiples dont se com- 
pose sa legende. Car cette legende est complexe et les epi- 
sodes en sont nombreux . Les monuments sur lesquels 
le mythe est represente dans tons ses details presentent une 
serie parfois confuse de types isoies ou de groupes. Ces divers 
elements ne sont pas toujours disposes sur la pierre dans le 
meme ordre. Il est necessaire de les classer par sujets et 
d’etudier a part chacun de ces sujets. 

Nous avons distingue, dans cette representation plastique 
de la legende mithriaque, cinq episodes principaux, que Ton 
peut ainsi designer : 

1) Dtorum concilium, 9. 
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{ 

1“ Naissance de Mitlira; 

2» Mithra et I’arbre ; 

3° Mithra et Sol ; 

4” Mithra tirant de Pare contre un rocher. 
5° Mithra et le taureau. 


I 


Naissance de Mithra. 


La naissance du dieu est fr^quemment repr6sentee sur les 
bas-reliefs mithriaques; de plus, dans plusieurs sanctuaires, 
ont ^ t^ trouv^es des images en ronde bosse de Mithra naissant. 
Le motif est le mSme dans les deux cas : Mithra est figur6 
sous les traits d’un enfant nu, coiffe de la tiare, dont la partie 
inferieure du corps, au-dessous des genoux, est encore en- 
ferm6e dans une pierre; le dieu sort, emerge de cette pierre. 
Ses deux mains sont levies : dans la main droite, il tient un 
couteau; dans la main gauche unetorche allum^e*. Sur quel- 
ques monuments, apparaissent des details particuliers : tel 
est le cas, par example, d'un groupe de marbre blanc, qui 
se trouvait jadis a la villa Giustiniani, & Rome : sur le rocher 
duquel paralt sortir le corps du dieu, sont sculpt6s un cou- 
teau, un arc, une flbche et un carquois'. Souvent autour de 
la pierre est enroul6 un serpent*. Le mythe de la naissance 
du dieu 6tait important; il a Iaiss6 des traces dans les d6di- 
caces et chez les auteurs. La Petra Genitrix est mentionn^e 
sur plusieurs inscriptions*; le dieu est appel6 par Commo- 


1) Cumont, Textes et Monuments, Mon. figures, n. 28, 32, 58, 182, 290, etc. 

2) Cumont, op. cit., Mon. figures, n. 69, fig. 62. 

3) Id., ibid., n. 200, 201, 210, 213, etc. 

4) Id., ibid., laser., n. 256, 369, 384, 441 ; Mon. figures, 251, n. 253 j. 
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dien‘ de Petra natus, par Jean Lydus* izstpoysv^? ; Justin 
le Martyr^ affirme que dans les mystferes mithriaques on 
enseignait I/. 'r.i-:pxc »Tiv (SKopav). Que repr6sente 

cette Petra Genitrix? Puisque sur plusieurs monuments un 
serpent s’enroule aulour d’elle, et que le caract'ere essen- 
tiel du serpent en mythologle esl d’etre un animal chtonien, 
il est vraisemblable que la pierre, de laquelle emerge Mithra 
au moment de sa naissance, reprSsente, sinon la terre elle- 
meme, dumoins, en raison del’aspectnettement rocheux qui 
lui est donne, une montagne ou une cbaine de montagnes. 
Comme Maionica I’a vu justement*, al’encontre deZoega et 
de Windischmann, le mythe de la naissance de Mithra sym- 
bolise la premibre apparition du jour sur les hautes monta- 
gnes, en particulier sur le Kara, I’un des sommets Ibgen- 
daires de I’lran. Dans le Mihir Yasht, il est dit de Mithra, que 
« le premier des dieux cblestes, il passe par dessus le Kara, 
devant le soleil immortel, aux chevaux rapides; le premier, 
tout parb d’or, il saisit les belles cimes et de la, trbs bienfai- 
sant, il jette ses regards sur la demeure des Aryas®. » Les at- 
tributs qu’il porte ou qui I’entourent, la torche, le couteau. 
Fare et le carquois, s’expliquent aisement par les episodes 
ultbrieurs de son mythe. 


II 

Mithra et l’arbre. 


C’est la un des episodes les plus obscurs du mythe. 11 est 

1) Instructiones, I, 13, 

2) De Mensibus, III, 26. 

3) Dialog, cum Tryphone, c. 70. 

4) Maionica, Mithras Felsengeburt, dans les Archaeolog.-Epigraphische 
Mittheilungen aus Oesterreich, t. Il (1878) p. 33-44. 

5) J. Darmesleter, I’AnesIa, t. II, p. 443. 
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d’ailleurs rarementrepr^sente sur les bas-reliefs. II comporte 
deux scenes, deux moments. D’une part Mithra nu, coiffd 
du bonnet pbrygien, semble cueillir les rameaux et les fruits 
d’un arbre, dont il est malaise de determiner I’espece; 
d’autre part le dieu est cache en partie dans I’arbre et le haut 
de son corps apparait au sommet de la masse de feuillage. 
Parmi les textes des auteurs, qui concernent Mithra, il n’en 
est qu’un, a notre connaissance, dont on puisse tirer une in- 
dication, d’ailleurs bien vague, pour expliquer cette double 
schne. Porphyre, au chapilre XV de son traite De imtro 
Nympharitm, passant en revue les diverses proprietes attri- 
bu6es au miel, rappelle que le miel passait pour purifier et 
aussi pour conserver y.x\ sjt: ouvajj-SW? -/Cat (;’Jva;pr,Tf/.v5^. 

et il ajoute : ''Oiav 5= tw nipir; ■T^poaivcoci w; cuXasy.’ -/.apTrwv, 
cuXa'AT'.xov b) CTup.65)v(;) ';!0cv:at. Le sens du mot TrepcTu;; dans ce pas- 
sage n’est pas douteux; il designe I’initie au grade mithriaque 
de ILpir,;; quelques lignes plus haut, Porphyre mentionne 
cl '!x ^vscvTf/.a [Ajcopivci. Le lIspTT,^, dans les inysteres, 6tait done 
sp6cialement y.ap-wv. Ce detail ne ferait-il pas allusion 
au rdle de Mithra comme protecteur ou gardien des arbres 
fruitiers, de la v§g6tation arborescente? Ce role serait 
rappel6 par I’^pisode obscur, que faute de details precis, 
nous nommons : Mithra et I’arbre*. 


1 ) Lorsque ces notes ont ele lues au Congres international d’Histoire des Re- 
ligions (Section Vl, seance du mardi 4 septembre), M. Cumont a propose une 
autre explication. Il a fait remarquer que Mithra, au moment de sa naissance 
etaitnu,et nu encore dans la scene ou il semble cueillir les rameaux et les fruits 
de 1 arbre ; mais qu’ensuite, il apparait vetu de sa tunique. De la I'idee que Mi- 
tbra en cueillant les feiiilles de I’arbre, demande a la vegetation le vetement 
qu il portera desormais. Cette explication, ingenieuse sans doute, n’est fondee 
sur aucun texte. 



148 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


111 

Mithra et Sol. 


Nous donnons le nom de Sol a un personnage dont les rap- 
ports avec Mithra sont exprimes dans trois scenes principales ; 
I’idee essentielle de ces scfenes est toujours la meme malgr6 
quelques differences dans les details; leur succession est 
constante sur le plus grand nombre des monuments*. Sol se 
reconnait soil a la couronne de rayons qu’ilporte sur sa tete, 
soil aufouet qu’il tient de la main droite. Mithra se distingue 
nettement de lui par sa tunique et sa tiare. 

Premihre scene : Sol, presque toujours nu, est agenouill6 
devant Mithra debout; Mithra Ibve au-dessus de la t&te de 
Sol soil un couteau, soil un objetpeu distinct, ou bien il pose 
une de ses mains sur la tgte de Sol. En g6n6ral, I’attitude de 
Sol est celle d’un suppliant ; le geste de Mithra est un geste 
de menace. 

Deuxihne scene : Le plus souvent Mithra et Sol sont a demi 
couches sur un lit cote a c6te; le motif represente sans 
aucun doule une scbne de banquet ; quelquefois devant le lit 
on voit une mensa tripes. Sur la plupart des monuments les 
deux personnages sont figures grossibrement, etl’on ne dis- 
tingue guere de traits qui les caractbrisent avec neltetb; mais 
parfois le costume oriental de Mithra oula chevelure bouclbe 
et la chlamyde flottante de Sol sont visibles. Cette scbne, ap- 
pelbe par F. Cumontla scbne du banquet, est remplacbe sur 
quelques bas-reliefs par un motif different mais dont le sens 
est le mbme ; les deux personnages, debout en face I’un de 
I’autre ou de chaque c6t6 d’un autel, se serrent la main. 

1) Cumont, op. cit.\ Monuments figures passim, et en particulier n. 137 
fig. 121 ; n. 168, et suiv.; fig. 151 et suiv., n. 235, fig. 213, etc. ' 
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Troisieme scene : Mithra et Sol montent sur un char en 
g6n6ral traln6 par quatre coursiers qui prennent leur elan. 
Sol, parfois couronne de rayons et tenant un fouet, conduit 
le quadrige ; Mithra est debout derri^re lui ou plus rarement 
est en train de monter sur le char. Sur une s6rie assez nom- 
breuse de monuments, en avant et un peu au-dessous du 
quadrige de Sol, on voit couch6 par terre un yieillard barbu, 
dans lequel il estpermis de reconnattre une image d’Oceanus; 
le corps d’Oc6anu3 est souvent entour6 d’un gros serpent qui 
dirige sa tfite vers le char de Sol. Une autre fois, au-dessus du 
quadrige, Hermfes-Phosphoros semble indiquer du geste le 
cbeminque doivent prendre Sol et Mithra. 

II ne semble pas qu’on puisse conlesler serieusement 
I’ordre dans lequel nous avons plac6 ces trois moments de 
I’episode. Get ordre est celui qui estde beaucoup le plus fre- 
quent sur les bas-reliefs oil les trois scenes sontrepresent6es 
ensemble et Tune a la suite de I’aufre. 

Ce qui parait Stre le plus obscur dans cette partie du 
mythe, c’est la premiere scene, en parliculier le geste de 
Mithra par rapport a Sol. Ici encore, c’est dans un texte pre- 
cis que nous croyons trouver un peu de lumibre. Tertullien, 
qui semble connaitre avec assez de precision certains details 
des mystbres mithriaques, mentionne, parmi les bpreuves 
imposbes auxfidbles de Mithra pour obtenir le grade de miles, 
une cbrbmonie dont quelques traits ne sout pas sans rap- 
ports avec cette representation figuree. S’adressant aux 
chrbtiens, le fougueux apologiste s’ecrie ; « Erubescite, com- 
militones ejus Christi), /a/Tz non ah ipso Jiidicandi, sed ah 
aliquo Mithrae milite qui, cum initintur in spelaeo, in castris 
vere tenebrarum, coronam interposito gladio sibi oblatam^ 
quasi mimum martprii, dehinc capiti suo accommodation, 
monetur obvia manu a capita pellerc, et in humerum si forte 
transferee, dicens Mithram esse coronam suam »*. C’est a la 
meme cbrbmonie que Tertullien fait encore allusion au § 40 


1) De ciirona, XV. 
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du De praesc 7 'iptione hereticorum^ lorsqu’ildit : n et^ si adhuc 
metnini, Mithra signal illic in frontibus milites suos..., el sub 
gladio redimit coronam. » Ainsi, dans les initiations mithria- 
ques, il y avait une ceremonie an cours de laquelle le futur 
initi6 se Toyait offrir une couronne sous la menace d’un coup 
d’epee ; aux yeux de Tertullien ce n’6tait qu’une parodie dia- 
bolique du martyre des chretiens ; en realite , c’^tait sans doute , 
comme dans la plupart des mysteres paiens, I’image plus ou 
moins claire, la reproduction plus ou moins mysterieuse 
d’un Episode de la 16gende mithriaque. Get Episode est pr6ci- 
s6ment celui que repr6sente la premiere des trois scenes 
d^crites ci-dessus. Nous entrevoyons ainsi tout un mythe 
encore obscur, suivant lequel le divin conducteur du char 
solaire aurait 6t6 6prouve par Mithra, avant d’etre charge 
de sa mission quotidienne. L’6preuve termin^e, Mithra le 
consacre,pour ainsi dire, enlui touchant le front de sa main; 
signal in fronlibus mililes stios, dit Tertullien; et plusieurs 
fois, sur les monuments figures, ce geste est repr^sente. 
Void, d'aprfes ces indications, comment nous interpr^terions 
les trois scenes de cet Episode : 

Premifere scbne : Mithra eprouve Sol et le consacre. 

Deuxifeme scene : L’6preuve termin^e, la consecration 
faite, Mithra et Sol scellent leur alliance soit devant un autel 
soit dans un banquet. 

Troisieme scfene : Mithra et Sol montent ensemble sur le 
char solaire; mais c’est Sol qui conduit le quadrige. 

Remarquons que cette explication juslifie en outre la dis- 
tinction faite sur quelques textes epigraphiques, ou Sol est 
certainement conqu comme different de Mithra et appele 
Sol socius. 

Quoi qu’il en soit, il est incontestable que cet episode de 
la 16gende de Mithra nous montre le dieu confiant a un com- 
pagnon qu’il a 6prouv6 et avec qui il a contracts alliance le 
char solaire. C’est Mithra qui lance a travers le del le qua- 
drige dtincelant, c’est lui qui verse aux hommes la lumihre 
du jour. 
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IV 

MiTHRA TIRANT DE l’aRG CONTRE UN ROCHER. 


Sur un assez grand nombre de monuments, cet Episode ne 
forme qu’un sent tableau. On y voit Mithra debout, qui vient 
de decocher une tleche ; la flfeche frappe un rocher, et de 
I’endroit on elle Fa frappe, jaillit de Feau. Un second per- 
sonnage, qui parfois porte, lui aussi, un bonnet phrygien ou 
une tiare, prend part a la scbne : tantot il est agenouille de- 
vant Mithra et parait le supplier; tantot il est derribre lui ; 
tantdt enfin il recueille dans ses mains Feau qui jaillit du 
rocher’. Une fois, il semble que la flbche frappe, non pas un 
rocher, mais un nuage’. D’autres fois, un troisifeme person- 
nage est present, sans que Fon puisse determiner avec 
exactitude quel est son role. Sur un bas-relief trou\6 prbs 
de Kannstadt en Wurtemberg, ce motif est divis6 en trois 
scbnes qui se font suite. Premibre scbne : Mithra, revelu de 
la tunique et coiffe de la tiare, lient son arc de sa main 
gauche ; sa main droite, relevee en arribre, fait le geste de 
prendre une flbche dans le carquois que le dieu porte sur 
son dos; devant Mithra un personnage agenouillb tend les 
bras vers lui dans Fattitude de la pribre. — Deuxibme scbne : 
les deux personnages sent a peu prbs dans la meme attitude ; 
mais Mithra est en train de tirer de Fare. — Troisibme scbne, 
qui se confond a moitib avec la seconde : d’un rocher ou d’un 
nuage, que la flbche du dieu vient de frapper, s’blance un 
filet d’eau, que le personnage agenouillb recueille avidementU 
Malgrb Fobscuritb de certains details, le sens gbnbral de cet 

1) Cumont, Textes et, monuments, Monum. flpturos, n. 171, 173, 187, 188, 
192, 194-195, 204, 214, etc. 

2) Id., ibid., n. 242, fig. 216. 

3) Id., ibid., n. 242, fig. 216. 
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Episode nous parait clair; Mithra estle dieu qui fait jaillir 
les eaux. Le commentaire exact de cettepartie de la I6gende 
se trouve a la fois dans des textes v^diques et dans des textes 
iraniens : Bergaigne a fort bien mis en lumiere, dans le cou- 
ple Mithra-Varuna, le caractbre essenliellement bienfaisant 
de Mithra, la divinity « amie », qui fait couler les eaux du 
ciel sur la terre, tandis que Varuna fut surtout consider^ 
comme capable de les empecher de couler et par consequent 
comme le dieu ennemi qui envoie sur la terre la secheresse 
brulante*. Dans le Mihir Yasht, XII, 61, Mithra est celui 
« qui accroit les eaux, qui epand les eaux, qui fait pousser 
les plantes 

C’etait la sans nul doute I’un des caractferes les plus mar- 
ques de Mithra, puisque, dans tout sanctuaire du dieu, il de- 
vait y avoir soit une source naturelle, soil a defaut de source 
naturelle, un crat^re ou un bassin rempli d’eau. Ce rensei- 
gnement, qui nous est donne par Porphyre’, a ete pleine- 
ment confirme par les decouvertes faites dans les nombreux 
mithraea aujourd’hui connus*. Mithra etait certainement le 
dieu « qui epandait les eaux » sur la terre, comme il etait 
celui qui langait a travers le ciel le quadrige de Sol. 


V 

Mithra et le taureau. 


L’episode, qui semble tenir le plus de place dans la le- 
gende de Mithra, est celui qui met le dieu aux prises avec un 
taureau ; la sc^ne finale de cet episode, le sacrifice du taureau 

1) A. Bergaigne, ia religion vidique, t. Ill, p. 110 et suiv. 

2) J. Darmesteler, L’Avesta, t. II, p. 458-459. 

3) De antro Nympharum, 17. 

4) Cumont, op cit., passim. 
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par Milhra, occupe toujours le centre des bas-reliefs ; c’etait 
ce sacrifice que, dans les sanctuaires mithriaques, les fidfeles 
apercevaient au fond du temple, an dessus de Fautel. Parfois 
meme ce sacrifice etait represente par un groupe en ronde 
bosse; c’estle motif de beaucoup le plus frequent parmi les 
sculptures ou fragments de sculptures qui ont ete retrouves 
sur I’emplacement des mithraea. Mais, si important que soit 
le sacrifice du taureau, ce motif ne doit pas 6tre dtudie isol6- 
ment; il faut le rapprocher de toutes les autres scenes ou 
figure le taureau. 

Sauf details exceptionnels, ces scenes sont au 
nombre de cinq ; 1“ On voit un taureau debout dans une petite 
barque ou nacelle ; 2° D’un edicule, en forme de maisonnette 
autoit pointu, un taureau, dont souvent le mufle seul est vi- 
sible, s’apprete a sortir; parfois, auprbs de ridicule, Mithra 
se tient debout, commes’ilguettait I’animal; 3“Lalutte a com- 
mence entre Mithra et le taureau; Mithra vainqueur emporte 
le taureau, qufil a saisi par les patles de derribre, dont les 
pattes de devant et le mufle trainent presque sur le sol; 
4“ La victoire de Mithra est complete; il est assis sur le tau- 
reau, dont parfois il tient une des comes ; 5° Mithra a amen6 
le taureau dans sa caverne ; la il I’egorge, tandis qu’un chien 
et un serpent recueillent le sang de I’animal, et qu’un scor- 
pion lui pince les testicules. 

Les monuments, sur lesquels I’episode complet est repre- 
sents, en cinq tableaux, peut-on dire, ne sont pas tres nom- 
breux*. Sur d’autres, les deux premieres scbnes font defaut; 
sur d’autres, ce sont les scbnes 3 et 4 qui manquent. Ailleurs 
enfin ne figure que la scfene finale, le sacrifice du taureau. 

Par centre, certains bas-reliefs fournissent pour telle ou 
telle partie de I’^pisode des details compl6menlaires. Par 
example, sur un monument trouv6 a Heidelberg*, la lutte de 


1) Cuinont, op. cit . , Monum. ligures, n. 167 u, 192, 192 bis, 204, 221, 253 L, 
etc. 

2) Id,, ibid., n. 245 e, p. 346, pi. V. 
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Mithra et du taareau donne lieu, non pas a deux, mais a 
quatre tableaux : a. Le taureau marcbe lentement vers la 
gauche, la tete baiss^e, comme s’ilpaissait ; b. Mithra I’a sur- 
pris; il le porte sur ses 6paules, a la fagon et dans I’attitude 
bien connue de THermbs criophore ; il tient de ses deux mains 
deux des pattes de I’animal; c. Le taureau a sans doute essaye 
d’echapper a I’etreinte du dieu; il est lance au galop; Mithra 
Ta saisi a I’encolure et il se laisse entrainer par lui dans sa 
course; d. Mithra, dbfinitivement vainqueur, porte I’animal 
sur son dos; il le tient par les pattes de derribre, tandis que la 
tete du taureau touche presque le sol. — La victoire dbfinitive 
de Mithra est quelquefois exprimbe sous une forme particu- 
libre : le dieu est figurb debout sur le taureau complbtement 
couchb; le pied droit du vainqueur foule la tete de I’animal*. 
Enflnl’undes monuments les pluscompletset les plus curieux 
que nous possbdions sur la Ibgende de Mithra, le grand bas- 
relief d’Heddernheim, est orne, en son revers, d’un tableau, 
complbmentaire pour ainsi parler, qui fait suite au sacrifice 
du taureau. Dans I’antre de Mithra, le taureau est btendu; un 
personnage, dans lequel M. Fr. Cumont croitreconnaitre Sol, 
offre a Mithra une grappe de raisin; de chaque c6tb de la 
victime deux enfants, ea costume oriental, portent des cor- 
beilles remplies de fruits; au-dessus de I’antre, sent figurbs 
plusieurs animaux qui bondissent a droite et a gauche; bien 
que la pierre soil fort abimbe, on distingue des chiens, un 
taureau, un mouton, unsanglier. Ilsemblequ’un personnage, 
Silvain d’aprbs M. Cumont, occupe le centre de ce tableau ; 
il n’en reste ci peu prbsrien*. 

Le point capital a blucider, si Ton veut comprendre le sens 
etla portbe de cet bpisode, c’estla signification du taureau. 
Que reprbsente cet animal, dont Mithra ne devient le maitre 
et qu’iln’entraine dans son antre, qu’aprbs unelutte violente? 
Pourquoi I’bgorge-t-il? Quelles sont les consbquences de ce 

1) Cumont, op cit., Monum. figures, n. 54. 

2) Id., ibid., n. 25i, pi. VIIl. 
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sacrifice? Le taureau de la legende mithriaque est mentioiiii6 
par Porphyre, De antro nympharum, 24 : ir.y/vr.-j.’. It (M'iOpx;) 


’Aops2(-:Y)(:, w; y.a’’ 5 Taup:;; 2j;;j.’.i'jpvc;- mv |o M'^Opa; ' v.'A 


Le taureau, dans le mythe de Mithra, serait done 
Fanimal cousacre a Aphrodite, consid^r^e ici bien moins 
comme la deesse grecque de la volupte que comme la deesse 
orientale de la generation et de la fecondit^. Cette explication 
nous semble confirmee par quelques details assez significatifs 
des monuments figures. Surplnsieurs bas-reliefs, la queue du 
taureau, dans le tableau du sacrifice, est terminee par des 
6pis*; sur un autre, de la blessure de I’animal s’echappent, 
au lieu de sang, trois epis tres distincts'. Le taureau parait 
done renfermer en lui I’clement fecondant; tant qu’il vit, cet 
element demeure dans son corps; mais, dfes que Mithra lui 
ouvre la gorge, il s’echappe; avec lui se repandent partout 
sur la terre la fertilitd et la vie. Le chien et le serpent, qui 
s’efforcent de lecher le sang du taureau, sont deux animaux 
chtoniens; chtonien de meme, le scorpion qui s’attaque aux 
parties genitales du taureau. A Tappui de cette explication, 
nous citerons un bas-relief trouvd a Rome, qui se Irouve au- 
Jourd’hui au Musde de Berlin". Le sacrifice du taureau y est 
reprdsentd comme sur beaucoup d’autres monuments; le 
chien, le serpent, le scorpion y jouent leur rble accoutumd; 
mais en outre, au-dessous du taureau, el comme prete a re- 
cevoir elle aussi le sang de I’animal, on voit une figure femi- 
nine couchde, soulenant de la main gauche une corbeille ou 
un vase rempli de fruit : suivant loute apparence, cette figure 
reprdsente la Terre {Tellus), que va fertiliser le sang du tau- 
reau, principe de vie et de fecondile. La mort du taureau est 
necessaire, pour que la Terre soil imprdgn6e de son sang, 
fecondde par lui. Mithra, qui I’egorge, est done bien, suivant 
1 expression de Porphyre, 

Autour de la scene meme du sacrifice, les bas-reliefs nous 


1) Cumont, op. cit,, Monum. figures, fig. 18, 19, 20, 169, 327, etc. 

2) Id., ibid., fig. 59, p. 228. 

3) Id., ibid., p. 226, n. 60, fig. 56. 
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montrent souvent soil des personnages soil des animaux, qui 
ne nous semblent pas y etre rattaches par un lien tres etroit. 

Fr^quemment la scene est encadree par deux personnages, 
revfitus du meme costume oriental que Mithra, et qui portent 
I’un unetorche droite,rautre une torcherenversee; ces dado- 
phores, qui se fonttoujours pendant, ont aufond la meme si- 
gnification que le couple Sol-Luna, qui est parfois represents 
au-dessus du sacrifice . Feu allumS et feu Steint, lumiere diurne 
et lumiSre nocturne : ce sent les deux alternatives du temps, 
le jour et la nuit, la clartS et I’obscuritS, qui se succedent et 
se rSpbtent Sternellement. 

Quelquefois, perche sur unarbre, un oiseau semble obser- 
ver toute la scbne. II symbolise peut-etre Fair. De meme on 
voit souvent, au bas du tableau, unlion et un cratere. On sait 
que, dans la symbolique orientale, le lion figure d’habitude 
les chaleurs briilantes de I’etS; d’auire part Porphyre affirme 
que dans les sanctuaires et le culte de Mithra, les crateres 
representaient les sources. Le lion voisin du cratere rappelle 
peut-etre les sScheresses qui tarissent les fontaines et qui 
rendent laterre stSrile. Or Mithra Stait le dieu bienfaisant qui 
Spandaitles eaux et fScondait la Terre. 

D’autres figures encore se voient sur quelques monuments 
mithriaques :les signes du zodiaque, sept aslres, sept autels; 
sept arbres, ou encore, mais plus rarement, lalutte d’un dieu, 
qui n’est certainement pas Mithra, centre des monstres an- 
guipedes, une assemblee de six ou sept divinit6s, des bustes 
qui representent les Vents et les Saisons, etc. A nos yeux, ces 
representations neconcernent pas directementle mythe pro- 
prement dit de Mithra, puisque le dieu n’y figure pas. Si Ton 
veut faire une etude complete du mithriacisme, il est neces- 
saire de les etudier et de les expliquer. Mais tel n’est pas ici 
notre objet : nous avons voulu seulement mettre en lumibre 
les renseignements que les bas-reliefs mithriaques nous four- 
nissent sur le mythe du dieu. 

Si nous ne nous sommes pas trompe, Mithra nous apparait 
comme une divinite aux attributions multiples ; lors de sa 
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naissance, il estlalumi^re qui se montre au-dessus des mon- 
tagnes pierreuses ; puis il se r^vele a nous comme le protec- 
teur, le gardien de la vegetation, oJXac /.ap^v ; il confie a un 
guide eprouve le char solaire, qui verse sur leshommesla lu- 
miere et la chaleur fecondes; c’est lui encore qui fait jaillir 
les eaux; enfinilimmole letaureau,ranimalsymbolique dont 
le sang, partout r^pandu, impregne toute chose de vie et de 
fertilite. Nous entrevoyons que chacune de ces attributions 
s’affirmait par un episode, dont nous ne possedons aujour- 
d’hui que I’iHuslralion; le texte du mythe est perdu, ou du 
moins les bribes ^parses, qui en subsistent, ne nous permet- 
tent pas de le reconstituer dans son d6veloppement ni dans 
ses details. Toutefois il est frappant que ce mythe ait conserve 
dans ces naives et grossibres representations tout son carac- 
tere naturiste. Certes le mithriacisme fut bien autre chose 
qu’une religion naturiste : il eut son eschatologie et sa mo- 
rale; il eut ses mysteres et ses initiations. Mais ces monu- 
ments populaires ontpeut-etre conserve plusintactelasaveur 
primitive du culte; qui sait si les legendes^ dont ils nous 
entretiennent trop obscurement, ne remontent pas jusqu’a 
I’antique periode pre-avestique et vedique? 

J. ToUTAIiN. 
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L\ DEMOILOGIE M PEEPLl POLOillS 

Memoire presente an Congres International d’Histoire des Religions 
en seance de section, le 6 septembre 1900. 


Le congres d’histoire des religions qui, esp6rons-le, mar- 
quera une 6tape dans le d6veloppement de notre science, a 
accord6 dans ses deliberations une petite place an folklore. 
Rien de plus naturel et de plus plausible. Dbs son origine le 
folklore s’est montre trbs utile a tous ceux qui s’occupent de 
rhistoire de I’esprit humain et surtout de Thistoire de ses 
etapes primordiales. 11 a permis de rattacher par des liens 
solides les peuples historiques aux peuplades primitives; il 
a deceie chez les premiers les rudiments des phases dans 
lesquelles se trouvent les secondes et a contribue a apporter 
des preuves comme quoi les lois regissant revolution de la 
pensee humaine sont presqueidentiques pour tous les peuples 
a un certain degre de civilisation. Ainsi le folklore est devenu 
dans certains cas un guide pr^cieux aussi pour ceux que tente 
la science de I’histoire des religions. Tandis qu’ils s’engagent 
dans ces gorges tenebreuses, lui, il marche devant et eclaire 
leur route avec sa torche ignee. 

Cette utilite du folklore est considerable surtout la oh il 
s’agit de la mythologie slave et en particulier polonaise. Le 
folklore est presque la seule source qui nous permette de 
nous en faire quelque idee. 

On retrouve dans la demonologie du villageois polonais 
au moins quelques-unes des premieres phases de revolution 
des religions primitives. Si les phases ulterieures, comme la 
creation d'un systhme religieux, etc., manquent, c’est que 
le christianisme que la Pologne a embrassh au x* sibcle en a 
arrete le developpement. 
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De prime abord il me faut rappeler ici ce fait d’ailleurs 
bien 6lucid6, a savoir que I'esprit de Thomme primitif est ca- 
ract^rise surtout par des tendances animistes. Tons les objets 
qui entourent le primitif sent habitus par des esprits, ce sent 
eux qui les animent, sans eux la vie n’existe pas. Leur ten- 
dance naturelle est plutot d’etre indi£f6rents aux hommes, 
mais comme ceux-ci entrent mainles fois dans leur chemin, 
ils leur deviennent le plus souvent hosliles. Void done un 
des traits essentiels de leur caraetbre. Un autre consiste en ce 
que leur individualitb est loin d’etre prononebe. Us se ma- 
nifestent sous differentes formes, mais n’ont, pour la plu- 
part, qu’un nom gbnbrique, common a eux tous. 

Si je parle de ces traits caraetbristiques e’est qu’ils se re- 
trouvent avec une grande nettetb auprbs d’une sbrie d’esprits 
auxquels croit encore de nos jours le viUageois polonais. A 
mon avis, e'est dans ce groxipe trbs primitif qu’il faut ranger 
tous les esprits de la dbmonologie polonaise dbsignes du 
nom vague de « mauvaise force » (z/a si/a) ou d’ « bpouvan- 
tail » (strach), changeant de forme et ayant seulement ceci 
de common qu’ils etfraient les passants attardbs ou les habi- 
tants des endroits qu’ils ont choisis eux-memes pour de- 
meure, Ils me semblent correspondre le mieux a la concep- 
tion primitive des esprits, ces tonneaux qui roulent tout 
seuls dans la nuit, qui se dirigent centre les pibtons solitaires 
et veulent leur faire du mal‘, ces gerbes de bib voyageant de 
la meme faQon%les chiens vomissantle feu% les moutons qui 
se mettent devant vous et vous conduisent dans les fourrbs 
ou dans les marbcages% les cavaliers sans tete\ les chars 
sans cochers% toutes ces apparitions animbes d’un esprit 
hostile centre I’homme et dont les tours ne peuvent etre db- 

1) Knoop in Wisla (Revue du folklore polonais, paraissant a Varsovie depuis 
1887), 1895, p. 338. Pour ces fails, comme pour les suivants, nous ne donnons 
qu une seule citation. Inutile de dire que ces citations pourraient etre augmen- 
tees bien facilement. 

2) Knoop in Wisla, 1895 , p. 510 . 

3) Knoop, 0 . c., p. 31. 

4) Knoop, 0 . c., p. 32. 
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jou6s que grace a une r6elle presence d’esprit. Ces appari- 
tions sont a ramener aux iddes trfes primitives. Si la forme 
que revetent ces id6es ne date pas toujours de I’^poque 
pr6historique, le fond en est sans doute plus que mill6naire. 

Un certain nombre de ces esprits a 6t6 incorpor6 par 
rfiglise chretienne dans les rangs des « ames en peine ». Des 
modifications de ce genre sont g6n6ralement connues, je n’y 
insisterai done pas. Mais I’Eglise a fait seulement changer 
d’habits aux croyauces inv6terees. Ainsi par exemple, dans 
le grand duche de Posnanie, prbs de Gniezno, on voit sou- 
vent dans la nuit deux chiens s’entre-devorer*. Pour I’homme 
primitif ce seraient deux ddmons, pour le chr6tien pieux 
I’explication doit concorder avec la religion : ce sont les 
dmes des deux mauvais frferes qui expient de cette fagon leur 
haine r6ciproque. Le fait pourtant reste le meme. 

Cette tendance a substituer aux esprits malfaisants pa'iens 
d’autres fitres Stranges et effrayants, mais relevant des 
croyances chr6tiennes, a eu pour r§sultat la creation par 
I’Eglise de cette succursale terrestre du purgatoire que cou- 
naissent tous ceux qui se sont occup§s de croyances popu- 
laires. En Pologne elle est assez richement pourvue. 

Comme il appert d6ja de I’exemple pr6c6dent, I’Eglise a 
adouci en Pologne les apparitions paiennes. Elle en a mo- 
difie les dehors et surtoul les mobiles. D’aprfes sonenseigne- 
ment ces apparitions ne sont la que pour servir d’avis ins- 
tructif. Cependant le peuple n’accepte pas toujours cette 
explication. En voici un exemple : 

A Jankdvv (lisez Yanekouve), dans le grand duch6 de 
Posnanie, il y a un vieux marronnier. De temps en temps de 
nombreux hiboux se perchent sur ses branches. Les paiens 
les auraient pris pour des demons (le hibou est toujours con- 
sid6r6 en Pologne comme oiseau de malheur), I’Eglise en a 
fait des dmes en peine. Ce sont, dit-elle, les ames qui re- 
viennent sur le marronnier au jour anniversaire de leur mort. 


1) Knoop in VVisla, 1895, p. 311. 
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S’il en est ainsi, pourquoi les craindre? Ma]gr6 cela le 
people est loin de les envisager comme des Mresinoffensifs. 
D’apres la croyance des gens de Jankdw, les hiboux s’at- 
tachent aux pas des passants et les suivent jusqu’a leur de- 
meure. On recommande a ceux a qui cela arriverait de ne 
pas y faire attention et de suivre leur chemin sans regarder 
derridre eux, cq.t SMiive,me.xiiils pourraient perdre la wieMcila 
conception primitive ressort assez nettement.On y voitbienla 
peur d’un bomme primitif qui craint le ddmon qui le poursuit. 

Un groupe surtout n’a pas pu etre transform^ par I’Eglise 
en groupe pdnitent et doux. C’est celui des suicidds. Beau- 
coup de peoples primitifs font des suicidds des ddmons 
cruels, sanguinaires, qui, dirait-on, veulent se venger surl’bu- 
manitd de ce qu’ils dnt etd amends a se priver eux-memes de 
leur vie. Les Yakoutes attribuent une telle origine a leurs 
« yours », ddmons tres bostiles aux bommes. D’aprds Pallas-, 
les Mongoles croient que les gens qui se sont suicidds devien- 
nentaprds leurmort des « boks », c’est-a-dire des esprits trds 
mdchants qui errent sans cesse autour des demeures des vi- 
vants et qui ne cbercbent qu’k faire du mal a leurs anciens 
concitoyens, En Islande on attribuait au moyen Sge un pared 
caractdre aux times des criminels supplicids\ Ces individus 
ont gardd le meme caractere dans les croyances populaires 
dela Pologne. Unpendu (« wisielec »; en Sildsie prussienne 
« wisielak »), un noyd sont des ennemis ddclards de Fespece 
bumaine. Ils font tout leur possible pour lui nuire. Malbeur 
a celui qui se trouverait la nuit auprds du cadavre d’un 
pendu : le suicidd ressusciterait et Fdtranglerait. Puis au 
troisidme cbant du coq il redeviendrait mort. L’enterrement 
ne mettra pas fin ii ses dbats ; a minuit il sortira de son tom- 
beau et sdmerala terreur autour de lui. Si les bergers qui 
campent aux paturages allumentla nuit un feu dans la proxi- 

1) Knoop in \Yis\a, 1895, p. 313-314. 

2) Pallas, Histoi'ische Nachrichten iiber die mongolisehen Vdtkerschaften, 
Petersbourg-, 1801, IP partie, p. 51. 

3) Voyez H. Gering, Islendzk An'enti/ri. HalP, 1884, t. II, no 90. 
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mit6 de sa derni^re demeure (dans les villages polonais on 
enterre les suicides au carrefour on an bord d’une foret), il 
s’approche du foyer flambant, chasse les bergers, arrache la 
tele a ceux qui ne se sauvent pas, s’assied ensuite auprfes des 
flamme et s’y rechauffe jusqu’au troisieme chant du coq\ 

En ce qui concerne les noy6s, ceux qui se prombneraient 
la nuit au hord d’une rivihre, dans laquelle quelqu’un au- 
rait trouve la mort volontaire ou involontaire, courent for- 
tement le risque d’etre entraines par lui dans les flots*. 

Ces ennemis derhomme devraient etre classes dejaparmi 
ceux d’un 6tage un peu sup^rieur, avec un certain degre 
A' individualisation. Aussi n’en ai-je parle qu’incidemment et 
je passerai a leurs semblahles plus tard. 

Pour en revenir a I’^glise, nous sommes obliges de faire 
remarquer que la conception des ames qui purgent leur peine 
sur la terre, n’a pas et6 la seule qui ait aid6 le christianisme 
k faire revfitir une autre forme aux anciennes croyances 
paiennes. Le diable aussi lui a rendu k cet egard de signal6s 
services. 11 a absorbs shrement un bon nombre de ces esprils 
m6chants non individualists. Tel me parait etre, par exemple, 
le cas de la croyance populaire polonaise des environs de 
Gniezno (Pologne prussienne) d’apres laquelle le diable prend 
la forme d’un oiseau noir aux yeux rouges*. Un dtmon pri- 
mitif revetant la forme d’un oiseau noir est devenu ici un 
diable. 

Si ailleurs, dans la Galicie occidentale, on fait demeurer 
le diable surtout aux endroits solitaires, aux confins des 
champs*, etc., et si on le fait jouer la des tours aux gens qui 
passent, on reconnaitra incontestablement que ce diable est 
bien pres des mauvais esprits que craint I’homme primitif 
dans tout endroit desert. 

Je vais relever un autre fait. .Aux environs de Nowy Targ 

1) Koziorowski in Wisla, 1896, p. 673-677. 

2) Cf. Skrzynska in Wislo, 1890, p. 111. 

3) Knoop, 0 . c., 1895, p. 13. 

4) Matyas in Wisla, 1893, p. 102-103. 
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(Galicie occidentale), on d6signe aux diables comme demeure 
une des variet6sdes sanies appelee eupolonais « rokita ». On 
fait meme de ce diable une categorie speciale dite « rokiciai’z » 
(lisez rokitsiaj)*. Le « rokiciarz » a des traits caracteristiques 
communs avec les autres diables, mais son nom et sa de- 
meure nous font supposer qu’il a remplac6 uu esprit d’arbre. 
J’ai a peine besoin d’ajouter que mon assertion n’a rien de 
categorique. J’dmets tout simplement une opinion qui me 
paratt avoir pour elle quelque probabilite \ 

Mais le diable a 6te identiti6 aussi avec des esprits individua- 
lises, avecle « topich », les « mamuny » et d’autres dont nous 
parlerons plus loin. II les a remplaces dans certaines contr^es 
de la Pologne, quoique pas partout. Cette puissance d’absorp- 
tion nous explique certains cot^s du caractbre du diable dans 
les croyances populaires polonaises. On a remarque que le 
diable dans la conception polonaise se montre parfois bon, 
serviable, mis6ricordieux. Faut-il y voir un produit national 
comme le veulent plusieurs ethnographies polonais? Je ne le 
crois pas. Si le diable qui, d’aprbs I’opinion courante de lous 
les peuples chr6tiens, repr6senle une force malveillante, se 
montre parfois muni de qualites qui contraslent avec celte 
conception, c’est qu’il a 6t6 souvent substitue par le chris- 
tianisme aux esprits paiens bienveillants. 

Cette substitution est le plus 6vidente, la ou il s’agit de 
diables protecteurs du bien-etre de la maison. A Krynice 
(royaume de Pologne, gouv, de Lublin) — d’aprbs la monogra- 
phic de M““ Skrzyhska consacr^e dans la Wls\a 1890, a ce 
village — on parle d’un paysan qui a un diable dans une de 
ses ruches. Ce diable lui remplit toujours les autres ruches 
et le paysan gagne gr^ce a lui de grosses sommesL 

Chacun y reconnaitra le g6nie bienfaisant de la maison ap- 

1) Matyas in Wisia, 1893, p. 102-103. 

2) II en est de m6me du diable Boruta sur lequel on raconte beaucoup de l^i- 
gendes aux environs de L^czyca {1. LintcMtza) et dont le nom se rattache au 
mot polonais bor (la forgt). A notre avis Boruta a remplace une divinite fores- 
tiere locale. 

3) 0. c., p. 101. 
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pel6 en Allemagne « Hauskobold », en Ecosse « Brownie », 
dans I’Angleterre septentrionale « Kilmoulis » . 

Ailleurs, en Galicie occidentale, un voleur se rend au bois 
pour y voler des broussailles. Mais a peine en a-t-il pr§par6 
le fagot que le diable vient et le lui enleve au moment oil il 
s’est d6tourn6. Cela se r6pete a deux reprises. Le paysan 
finit par comprendre a qui il a affaire, il saisit sa hache et se 
sauve*. M. Matyas qui communique ce fait veut y voir un 
diable moral, diable ennemi du vol. Une autre explication 
me semble plus juste. Ce serait plutot un esprit de la foret 
qui s’oppose a ce qu’on viole son domaine. Je mettrais a c6t6 
de ce fait la croyance slovaque a la Kacinka, une esp^ce de 
divinite forestifere qui nourrit une haine tres \ive centre les 
voleurs de bois et centre les gens qui tendent des filets aux 
oiseaux et auxlifevres'. 

Avant de quitter ce personnage d’importation 6trangfere, 
et non d’origine polonaise, je dois dire quelques mots d’un 
autre de ses traits caract6ristiques. Le diable polonais est 
bien souvent farceur. Il aime se divertir. On raconte mille 
tours qu’il a jou^s, non pour faire du mal, mais plut6t pour 
s’amuser. Le temperament naturellement gai du peuple 
polonais a pu s’y Stre retl6chi, mais il faut y reconnaitre aussi 
I’incorporation des lutins et des farfadets dans le diable. 

Nous arrivons maintenant aux esprits quelque peu supe- 
rieurs, se distiguant de ceux dont nous venous de parler par 
une individualite plus prononcee. 11s ont des proprietes a eux 
et n’empietent pas les uns sur le domaine des autres. 

lei je mentionnerai avant tout un esprit qui me parait une 
survivance curieuse a un double point de vue. D’un cote il 
est absolument indifferent a Thomme (et ceci est un trait 
commun a beaucoup d’esprits des peoples primitifs), d’autre 
part, il est au dire du peuple polonais horriblement laid. 
On peut devenir malade rien que de I’avoir vu. Or cette laideur 

1) Matyas, Nasze S(o/o (Notre village). IVisla, 1894, p. 102. 

2) Schukowitz, Zeitschrift fur osterreichische Volkskunde, 1896, p. 271 
V. Bugiel, Revue des traditions populaires, 1900, p. 572. 
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est aussi commune aux esprits et aux divinites (bonnes on 
mauvaises, peu importe) des primitifs. Elle n’est remplacee 
que bien plus tard, a un degr6 de culture relativement eleve, 
par la beaut6 (et ceci pour les bonnes divinites). Get esprit 
c’est le « wil ». Nous avons peu de renseignements sur lui. 
Le folkloriste polonais qui a note son existence en 1837 ‘ nous 
le repr§sente comme habitant les maisons, haul, barbu, au 
visage repoussant. II parait et disparait sans cause. 

Un autre groupe d’esprits est constitu6 par les esprits des 
maladies. On sail que chez les primitifs toute maladie est 
provoquee par un esprit souvenl individualist. En Pologne, 
le peuple ne rambne pas a cette cause les maladies ordinaires, 
mais les deux fleaux qui frappent I’imagination par leur 
cruautt et leur ttrangele : la peste et le choltra sent encore 
aujourd’hui attributs dans certaines contrtes a des esprits 
sptciaux. Le dtmon de la peste est represente sous forme 
d’une vierge haute et pale qui tient un mouchoir sanglant 
dans sa main. Une Itgende notte deji par Mickiewicz® ra- 
conte qu’un homme tua cet esprit pendant une des tpidtmies. 
Lui-mSme il tombamort, mais aussi la peste disparut. Le dt- 
mon du cholera lui ressemble beaucoup tant par son extt- 
rieur que par ses agissements. 

Si ces esprits sont d’origine enlierement populaire, on ne 
pout pas en dire autant de la mort. Une personnification de 
la mort est presque superflue pour un primitif, dbs qu’il fait 
agir le dtmon de la maladie dont le but essentiel est juste- 
ment de dttruire un etre humain. C’est le christianisme sur- 
tout qui a influt sur la formation de la personnification de la 
mort. Mais il I’a rendue trop indtpendante de la maladie 
elle-meme et ceci ne paraissait pas trbs comprehensible au 
peuple. Aussi parexemple dans la personnification telle que 

1) Frzyjaciel ludu, Leszno, 1837 (t. IV), n. 40. 

2) Cf. V. Bugiel : Miehiewicz et la literature populaire (tirage a part des 
Actes du Congres international des traditions populaires. Paris, 1902, p. 11). 

3) Cf. S. Udziela : Le chol&ra dans les croyances du peuple de Suez (I. Sontch) 
in 3Iatmja\y elnograficzne (publ. par I’Academie de Cracovie), 1. 1 (18961, p. 1-4 
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radmet le peuple polonais, la mort a-t-elle Irfes visiblement 
quelque chose d’abstrait et d’importe. Elle s’appelle souvent 
« Kostucha » (1. Kostoukha) de « Rose » (os); elle est munie 
de Feternelle faux et joue un role efi;ac6. 

Trbs vivante, au coutraire, esl la serie d’esprits malfai- 
sants. C’est le « wieszczy » (lisez viechtche) quiTouvre. Sous 
ce nom on entend un etre demoniaque d’origine humaine. 
Si un enfant vient au monde avec des dents il dexiendra 
« wieszczy » apres samort. Dfes qu’il sera enterr6, il quittera 
toutes les nuits son cercueil, montera sur le clocher de 
r^glise et criera de la les noms de ceux qu’il voudrait voir 
mourir. S’il arrive qu'une des personnes appel6es I’entende, 
elle mourra sous peu*. Aux environs de Cracovieeten Cacbiou- 
bie (c6te de la Baltique, pres de Dantzig) cet etre s’appelle 
strzyga (lisez stchega). 

Tr^smechante est aussi la «zmora ». Comme le « wieszczy » 
elle esl le plus souvent d’origine humaine. Dans le grand 
duch6 de Posnanie on croil qu’une « zmora » est un enfant 
dont le baptfime n’a pas 6te fait d’une faQon tout a fait con- 
cordante avec les rites’. En tout cas, elle prend volontiers la 
forme humaine et si vpus rencontrez parfois une vieille men- 
diante ou un vieux mendiant et que vous lui refusez I’aumdne, 
il est bien probable que dans la nuit vous serez tourment6 
par une zmora’. Car c’est elle qui a essuye votre refus. A 
travers la moindre fente des parois ou de la porte la zmora 
s’insinue dans I’int^rieur de la maison et si quelqu’un y dort, 
elle se couche sur sa poitrine et lui suce le sang. Naturelle- 
ment si ces visites se r^petent, elles aboutissent a la mort de 
la victimeA 

Encore plus mechant est le vampire (upior ; lisez oupiour). 
Ce sent surtout les gens Stranges et mauvais, parfois les 


1) Matyas o. c., p. 106. Cf. Wojcicki in Klosy, 1865, n° 24. 

2) Knoop, 0 . c., p. 16. 

3) Knoop, 0 . c., p. 15. 

4) En Auvergne les esprils lies semblables s'appellent « tsoutsus ». Sebillot, 
LiUirature orate de I’ Auvergne, Paris, 1898, p. 210. 
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suicides, qui entrent apres leur mort dans les rangs de ces 
demons. Us se distinguent par leur cruaut6. Tantot comme 
les zmoras ils sucent le sang — mais avec plus d’avidite. de 
sorte qu’une seule de ces visiles suffit pour amener la mort 
— tanldt ils tuent les humains d’une autre faqon*. 

Je ne mentionne que passagerement le « babok » et les 
«kurzep/uca, litleralement : poumons de poule », fantomes 
qui servent a faire peur aux enfants. 

Je signalerai aussi le « latawiec » qui n’est autre que i’in- 
cube et auquel le peuple polonais croit un peu partout (cf. 
Wis\a, 1893, p. 181). 

Parmi les etres nuisibles il faudrait nommer aussi les sor- 
ciers et les sorciferes. Mais comme ce sont des hommes 
vivants, je n’en parlerai pas dans une dtude consacrbe aux 
demons, c’est-a-dire aux esprits. 

Au mtoie litre ilfaut laisser de cole les loups-garous qui ne 
sont que des hommes vivants metamorphoses et auxquels on 
croit encore dans certaines conlrdes de la Pologne. 

Maintenant je passerai en revue encore quelques esprits 
qu’on pourrait qualifier de demi-divimtes . C’est d’abord le 
« gospodarczyk » (lisez gospodartchek), genie delamaison*, 
puis le « borowy » esprit desforSts, qui n'aime pas beaucoup 
I’espbce humaine etfait souvent tourner lesvoyageurs autour 
du meme endroit. Dans les bois et dans les montagnes vivent 
les « dziwozony » (lisez dzivojone) appelees aussi « mamu- 
ny » (lisez mamoune) « boginki » (1. boguinnki) ou « krasne 
kobiety » (belles-femmes). Ces dryades el orbades volent avec 
predilection les enfants nouveau-nes et substituent k leur 
place les leurs, laids el monstrueux. Dbs qu’on s’apergoit de 
cela, il faut infliger une bonne fessee au petit intrus; ses 
pleurs toucheront le coeur de la vraie maman et elle appor- 
tera I’enfant vole pour prendre celui auquel elle a donne la 
vie. A Basiowka (1. Bassiouvka) aux environs de Lemberg 

1) Cf. Wtsla, 1893, p. 105 ; 1895, p. 29. La litterature concernant les upiors 
(dits aussi strzygons) est tres riche. 

2) Cf. Wisla, 1895, p. 11. 
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(Galicie), pour 6viter les vols des « dziwozony », on con- 
seille aux jeunes meres de passer quelque temps en dehors 
de leurmaison. Le mari seul y reste et la « dziwozona » qui 
attendait I’accouchement, voyant qu’il n’y a pas de change- 
ment dans la hutte, y viendra deux on troisfois, puiss’enira*, 

Cette n6cessit6 pour la jeune mere de quitter pendant 
quelque temps sa demeure est peut-etre la consecration my- 
thologique d’un usage qu’on observe chez certains peuples 
primitifs et qui a peut-etre existe en Pologne. II consiste en 
ce que les femmes accouchent en dehors de leurs maisons 
dans des cabanes construites sp6cialement dans ce but et ne 
reviennent que plus tard sous le toil de leur mari. 

Certains auteurs un pen anciens parlent aussi des « rusa/ki 
lesne » (lisez roussalki lesn6), nymphes qui vivaient dans les 
hois et y invitaient les passants pour les faire perir au milieu 
de leurs caresses. Cependant dans les derniers temps on n’a 
pas not4 I’existence de ces Stres et il me parait qu’elles sont 
plu'.ot la copie des Nixen allemandes et des Wilas serbo-bul- 
gares, copie imaginee par des folkloristes de I’^poque ro- 
mantique ddsireux de creer un Pantheon slave le plus 
peupl6 possible. 

De m6me les « rusa/ki » des rivieres qui ressemblent 
beaucoup a ces vierges des forets, ne se dessinentpas d’une 
facon aussi po6tique dans Pimagination du peuple qu’elles se 
dessinaient dans celle des dits folkloristes. Toutefois le villa- 
geois polonais connalt les esprits des rivieres. Ils sont des 
deux sexes, et les uns comme les autres font tons leurs efforts 
pour noyer les gens. Les esprits-femmes entrent a cet effet 
dans des rapports amoureux avec les etres humains. 

On appelle ces etres « topich » (lisez topikh), « utopiec » 
(lisez outopietz) « topielec », « wodnik » ; les femmes « topie- 
lica », « Avodnica Selon les uns ce sont des noy6s, selon 
les autres des esprits d’origine surnaturelle. 

1) S. L. Zielinski in Wisla, 1890, p. 786. Cf. aussi : Lubicz in Wisla, 1898, 

p. 160-16!. 

2) AUwIn, 1893, p. 103; 1890, p. 540, 559, 592. 
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Aux champs on voit parfois a midi la « przypo/udnica » 
(lisez pchepoloudnilza)*. Elle se promene taciturne et punit 
severementtous ceuxqui oseraient troublerle calme regnant. 
Elle provoque aussilesommeil chez ceux qui se trouvent a ce 
moment aux champs. 

Enfin dansles mines et surtout dans les mines de charbon 
du royaume de Pologne el de la Silesie, on fait vivre le 
« skarbnik ». C’est le genie de la mine, il est vetu comme 
un contre-mailre, est assez indifferent envers les mineurs, 
mais leur « arracherait la tete », s’ils osaient siffler dans la 
profondeur des puitsE Detail incomprehensible an premier 
moment, mais que nous expiique la croyance de certains 
peoples primitifs. Un Yakoute n’oserait jamais siftler dansun 
defile, car de cette fagon il Iroublerait le repos de la divinitd du 
ddfild et s’attirerait une punition cruelle. C’est pour la meme 
raison que les Danakils de FEthiopie mdridionale ne sifflent 
jamais la nuit, craignant d’irriter les esprits nocturnes. Yoici 
une anecdote interessante a cet egard, rapportde par Borelli : 

« Je sifflais machinalement un air quelconque pendant la 
nuit. Un Danakil s’est precipitd vers moi et m’a supplid dene 
plus siftler. Je ne comprenais rien a ses instances et je ne 
voulais pas en tenir compte : Si tu siffles, m’a-t-il repondu, 
comment veux-tu que le voyage soil bon? Nous te dirons la 
v6rit6 : siftler porte malheur. Un Danakil siftle-t-il jamais? 
— En vdrite, je n’ai jamais entendu siffler un DanakiU. » 

Telle est la ddmonologie du people polonais. On y cherche- 
rait en vain des noms des divinit^s comparables a un Zeus, 
a une Junon ou k une Venus. D’ailleurs, selon toute probabi- 
lity les anciens Slaves, et les anciens Polonais surtout, n’en 
avaient pas. Quant aux esprits 6numeres, il n’est gubre neces- 
saire d’en approfondir la nature, puisqu’ils ressemblenl beau- 
coup aux esprits d’autres nations europeennes*. D’ailleur.s, 

1) Matyas, o. c., p. 105. 

2) S.Koziorowski in Wisla, 1896, p. 500-592. 

3) J. Borelli ; Ethiopie meridionale, Paris, 1890-, p. .78. 

4) Je n’ai pas parle de certains etres surnaturels qui ne se renconlrent que 
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ce que je voulais donner ici c’6tait surtout une classification 
de ces esprits, classification basee sur des recherches re- 
centes du folklore et de I’ethnographie comparee. 

D' V. Bogiel. 


dans les contes (nains, ogres, etc.), car avant tout leur origine extrinseque est 
evidente et en outre, ils n’ont pas passe dans les croyances populaires. 
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IV 

JAINISME 

Pendant les huit annees qui se sent ecoulees depuis mon dernier 
Bulletin sur le jainisme * , la production ne s’est pas ralentie sur ce 
domaine^ mais elle a sensiblement change de caract^re : comme on pou- 
vait s’y attendee, elle s’est ddtournde des generalites et s’est faite plus 
speciale, s’attachant de preference & des points de detail et ecartant pro- 
visoirement les problemes insolubles. En fait de travaux d’ensemble 
embrassant tout le developpement de la secte, son bistoire et ses 
croyances, je n’ai guere a mentionner que le beau memoire de 
M. Hoernle, public en double edition, avec de notables variantes quant 
a la forme et aux dimensions, dans le Calcutta Remeiv^ et dans le 
Journal de la Societe asiatique de Bengale *. On y trouvera entre autres, 
sur les origines du jainisme, un excellent resume de I’opinion qui, 
aujourd’hui, parait etre generalement acceptee, un peu de guerre lasse 
peut-^tre, et parce qu’il est inutile d’y contredire tant que de nouveaux 
faits n’aurontpas et6 verses au debat. En ce qui me concerne du moins, 
je dois dire que je reste infiniment sceptique en presence des affirma- 
tions de gens qui savent tant de choses sur leurs origines et ont garde 

1) Cf. t. XLII (1900), p. 91. 

2) T. XXIX, (1894), p. 25. 

3) A. F. Rudolf Hoernle ; Jainism and Buddhism, dans Calcutta Review, 
avril 1898, p. 314. 

4) Annual Address (de M. Hoernle, en sa qualite de president), dans les 
Proceedings de la SocifetS, 1898, p. 37. 



172 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


par le menules souvenirs les plus precis de leur pre-histoire laljuleuse, 
tandis que leur histoire reelle est pleine de contradictions et de la- 
cunes. 

A la suite de ce savant travail, il convient de mentionner les curieux 
articles publics dans le Calcutta Review par un indigene, M. Rickhah 
DassJaini*. Ici, point d’histoire, mais I’expose de la doctrine, telle 
qu’elle est professee aujourd’hui par Telite de la communaute, expose 
concis et penetrant, fait au point de vue hindou, par un jaina Men ins- 
truit de ses propres croyances et qui n’est pas demeure etranger non 
plus a la pensee de I’Occident. Tres interessants par eux-memes, ces 
articles le sont devenus encore davantage par le fait que, lediteur du 
Review ayant cru devoir presenter des objections, I’auteur lui a donne 
la replique : ils ont pris ainsi la forme d’une discussion, et ce n’est pas 
a I’editeur qu’est reste le dernier mot. Quant a la doctrine, sous une 
terminologie differente ’, c’est le dualisme du Sankhya ; d’un cole la 
matiere, de I’autre les ames. Dieu est une fonction de Tame, la condi- 
tion de Tame ou, plutot, des times — car elles sont en nombre infini — 
arrivees a la perfection. Pour nous, ce qui nous frappe ici le plus, c’est 
I’aisance avec laquelle cette pensee, qui ne cesse pas d’etre logique, 
associe, dans les mSmes concepts, la diversite radicals et la supreme 
unite ; c’est le serieux avec lequel elle chercbe et retrouve Dieu et la 
source du sentiment religieux, en partant de donnees qui nous parais- 
sent foncierement athees. Et il ne faut pas ensuite beaucoup de reflexion 
pour voir que si nous sommes frappes a ce point, ce n'est pas que des 
fails de ce genre soient rares, meme parmi nous ; c’est surtout que 
I’exemple se presente ici sous une forme qui ne rentre pas dans nos ha- 
bitudes. Nous ne sommes pas etonnes tant que cela, en rencontrant, 
chez Fdnelon par example, a cdte d’une refutation en forme du spino- 
sisme, des pages profondement spinosistes. 

G’est encore une exposition indigene de la doctrine, mais sous une 
tout autre forme, qui nous est donnee dans le roman allegorique de 

1) Rickhah Dass Jaini : The Doctrines of Jainism, dans Calcutta Review, 
avril 1899, p. 338 (ce premier article est anonyme); octobre 1899, p. 356; juil- 
let 1900, p. 151; janvier 1901, p. 161. 

2) Les termes techniques, tres nombreux dans ces articles, sont prSsentes 
sous leur forme couranle en hindi orthographie a I'anglaise ; dans draba, il 
faut reconnaitre dravya; dans saparsh, sparca; dans betrdg, vilardga; dans 
gay an, jndna ; dans partaksh parman, pratyakshapramdm ; et il y enajde 
plus embarrassants. 
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Siddharshi (x® siecle), V Upamitibhavapra'pancdkathd, la derniere pu- 
blication entreprise, mais non achevee, par le regrette Peter Peterson ’ . 
Comme I’indique le titre, « Allegorie de I’eidstence », c’est un pendant 
hindou et particulierement jaina du Pilgrim's Progress et de tant 
d’autres oeuvres du meme genre de notre moyen-age occidental ; seule- 
ment, la fiction est ici beaucoup plus technique, plus compliquee, plus 
subtilement elaboree. II y a une dizaine d’annees, M. Jacobi en avait 
public le premier livre De I’editioa complete commencee par feu 
Peterson, les deux premiers fascicules seuls sent de lui ; le troisieme 
qui porte encore son nom, n’est deja plus son oeuvre et sera peut-etre a 
refaire ; a partir du quatrieme, qui vient de paraitre, la publication 
est conduite par M. Jacobi “ : elle ne pouvait passer en de meilleures 
mains. 

Ge que Siddharshi a dramatise et developpe, Hemacandra*, le savant 
polygraphe jaina et conseiller spiritual du roi Kumarapala, I’a con- 
dense dans les 32 stances de son Anyayogavgavaccheda ou Vitard- 
gastuti°, unesorte decredo d’une facture extremement abstruse, et, sur 
ce credo, sous pretexte de I’illustrer par un commentaire, Mallisheua, 
un suri ou docteur du Ndgendragaccha, a ecrit quelque cent ans plus 
tard, en 1292 A. D., sa Syddvddamanjari ou « Essence de la doctrine 
jaina » % publiee recemment dans le nouveau recueil de textes qui, 
depuis 1898, parait periodiquement a Benares sous le titre general de 
Chowkhamba Sanskrit Series'. Non seulement Mallishena, dans ces 
deux cents et quelques pages, a touche a la plupart des dogmes de la 

1) Mort prematurement a Bombay, oil, depuis 1873, it etait professeur a 
I’Elphinstone College, le 28 aoul 1899. 

2) Cf. t. XXIX (1894), p. 31. 

3) The TJpamitibhavaprapanedkalhil of Siddharshi, fasc. 1-4. Calcutta, 1899- 
1901 {Bibliotheca Indica). 

4) Mort en 1173, A. D. 

5) Publie deja une premiere fois en 1890, avec une autre Vitardgastuli du 
meme, egalement en 32 stances, dans la Kdvyamdld de Bombay, Part YU, 

p. 102. 

6) Litteralement : Bouquet du possibilisme, de la doctrine du « cela se 
peut ». Les jainas rejettent toute affirmation absolue : de toute chose on pent 
dire qu elle est et qu’elle n’est pas, qu’elle est ainsi et qu’elle est autrement, 
selon le point de vue {nydija, bhanya) duquel on la considere. 

7) Syddcddamanjari by Uallishena, with a Commentary of Hemacandra 
(cette derniere indication du titre anglais est fausse ; il faudrait : being a Com- 
mentary on the Yltardyastuti of Hemacandra) ; edited by Sri Damodar Lai 
Goswami. 2 fascicules. Benares, 1900. 
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secte, mais il a su encore y faire entrer tout un traite d’apologetique et 
de polemique, bataillant a droite et a gauche, ecrasant les incredules, 
les sectateurs du Nyaya, du Vaiceshika, du Sankhya, du Vedanta, des 
diverses ecoles du bouddhisme. C’est dire que la lumiere fait defaut 
flans cette glose encore plus que dans les stances de Hemacandra qu’elle 
pretend eclairer, et, malheureusement, I’editeur n’a eu a sa disposition 
que des materiaux mediocres. A.usssi I’ensemble est-il loin d’etre un 
readable text. — Le meme caractere mixte d’exposition et de polemi- 
que, mals justifie par la nature meme du sujet, se rencontre dans le 
commentaire de Gunaratna (fin du xiv' sieele) sur le Shaddarganasa- 
muccayasutraf « Compendium des six systemes », de Haribhadra, com- 
mentaire dont M. Pulle a publie la portion relative a la doctrine 
jaina *. 

Pour en finir avee ces generalites, je mentionnerai encore le Catalo- 
gue des manuscrits jainas de la Bibliotheque nationale de Florence, que 
M. Pulle publie depuis 1894 * et qui est une riche mine d’informations, 
a ccnsulter meme apres le grand travail de Weber’ sur la collection de 
Berlin, et la liste dressee par M. Leumann des manuscrits digambaras 
conserves a Strasbourg*. M. Leumann a eu la bonne pensee d’admettre 
dans sa liste la mention de manuscrits conserves ailleurs qu’a Stras- 


1) F. L. Pulle : Shatdarcanasamuccaya di Haribhadra, Puntata secnnda; 
dans le t. VIII du « Journal de la Societe asialique italienne », Florence, 1895. 
— Cette « seconde partie », qui ne conlient que I’extrait de la Ukd ou com- 
mentaire de Gunaratna, fait suite a une « premiere partie », contenant le sutra 
meme de Haribhadra et publiee par M. Pulle en 1887. Cf. t. XXVII (1893), 
p. 277. 

2) Catalogo dei manoscritti giainici della Biblioteca nazionale centrale di 
Firenze, per Francesco L. Pulle. F’irenze, 1894, in-4°. — Cf. dumeme ; Les ma- 
nuscrits de r extra-Siddhanta (jainas) de la Bibliotheque nationale centrale de 
Florence, dans les Actes du Congres des Orientalistes de Geneve, section I. 
Leide, 1893. 

3) On sait que ce grand travailleur, dont les eleves peuplent les chaires de 
Sanscrit dans le monde enlier et dont tous les indianistes de notre generation 
cnt ete, directement ou indirectement, les obliges, est mort le 30 novembre 
1901. Une cecite devenue presque complete au cours de ces dernieres annees et 
causee, plus que par tout le reste, par I’enorme fatigue du depouillement des 
manuscrits de Berlin, avait a peine ralenti sa productivite. Encore le 11 juil- 
let 1901, il communiquait a I’Academie de Berlin un memoire bonde de minu- 
tieuses observations sur la correction des textes vediques. 

4) Ernst Leumann : A List of the Strassburg Collection of IHgambara Ma- 
nuscripts ; dans la Wiener Zeitschrifl, t. XI (1897), p. 297. 
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bourg et eonnus incidemment comme appartenant a la litterature 
encore a peine effleuree en Europe de cette branche de la secte jaina. 


L’archeologie a ete moins feconde pour le jainisme dans cette periode 
que dans la preeMente. Les fouilles de Mathura oil le D' Fuhrer avail 
si bien gagne ses eperons qu'il a perdus depuis si piteusemeut a Kapi- 
lavastu, paraissent etre abandonnees pour longtemps. Deux notices 
de feu Biihler, leur patron, nous en ont apporte les derniers echos. Dans 
Tune sont etudiees et publiees en photogravure les plus caracteristiques 
des sculptures decouveiles a Mathura *, notamment cede ou est figure 
le miracle de la vie embryonnaire du Jina’, opere par le dieu a tete de 
bouc, Nemesa, le representantepigraphique du Nejamesha, Naigamesha 
N^ameshin des documents litt6raires brahmaniques et jainas^ Dans 
I’autre Buhler communique une legende conservee dans un ecrit du 
x)v' siecle, le Tirthakalpa de Jinaprabha, et en tire la conclusion assez 
vraisemblable qu’a cette epoque subsitait encore a Mathura la tradition 
du « stupa construit par les dieux », dont il est question dans une des 
vieilles inscriptions. Enfin un document epigraphique du sud de I’lnde, 
qui est d’un grand interet pour I’histoire des jainas digambaras et a 
deja lui-mSme une assez longue histoire”, I’epitaphe de Prabhacandra a 
Cravana-Belgola, a ete savamment conunente et public d’une fagon defi- 
nitive par M. Fleet *. 


11 ne me reste plus apres cela qu’a passer en revue aussi rapidement 
que possible les travaux qui sont relatifs a des points particuliers de la 

1) G. Buhler : Specimens of Jaina Sculpiures from Mathurd ; dans Epigra- 
phialndica, III (1894), p. 311. 

2) Gf. t. XXIX (1894), p. 26. 

3) Cette identiQcation a ete confirmee a I’aide de references nouvelles par 
M. Winternitz : Nejamesha, Naigamesha, Nemeso ; dans le Journal de la So- 
ciete asiatique de Londres, 1895, p. 149. 

* G. Buhler ; A Legend of the Jaina Stupa at Mathura ; dans les Sitzungs- 
berichte de I’Academie de Vienne, CXXXVII, 1897. 

5) Cf. t. XXIX (1894), p. 31. 

6) J. F. Fleet : Sravana-Belgola Epitaph of Prabhachandra ; dans Epigraphia 
Indica, IV (1896), p. 22. 
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doctrine ou a diverses sections de la litterature, en premiere ligne, ceux 
qui ont porte sur les ecritures canoniques. 

M. Jacobi, a qui nous devions deja VKcdrdngasutra, le premier des 
dgamas ou traites canoniques, et le Kalpasutra qui, sans ^tre compris 
dans la liste officielle de ces traites, peut etre considere comme en 
faisant pratiquement partie*, nous a donne comme suite et dans la 
meme collection des Sacred Books, la traduction du SutrakriUingasutra, 
le deuxieme dgama de la liste officielle*, et de V Uttarddhyayanasulra, 
qui appartient a la sixieme et derniere section du canon, celle des mu- 
lasutras Je ne puis que m’associer sans reserve a I’eloge que M. Syl- 
vain Levi a fait ici meme* de cette tres belle publication; je renvoie 
aussi a son article pour le contenu des deux traites, qu’il serait 
impossible d’analyser en peu de mots. En somme, ainsi que le reconnait 
la tradition, ils ont I’un et I’autre le meme objet, qui est d’alfermir le 
jeune moine dans la pratique et dans la foi. Les conseils et les prescrip- 
tions disciplinaires, les legendes, les paraboles* et les anecdotes, les 
exhortations et les sermons dogmatiques, les morceaux de pol^mique y 
alternent en de courts chapitres, la plupart en vers, mis a la suite les 
uns des autres, sans aucun ordre appreciable. Deux points surtout y 
sont mis en evidence et reviennent avec une singuliere monotonie : 
I’imputabilite des actes, independante de I’intention et la defense de 
porter atteinte a rien de ce qui a vie. L’exposition du dogme et la pold- 
inique sont ainsi, a leur tour, ramenes sans cesse a la discipline, et 
cette discipline elle-meme parait proceder d’un egoisme si farouche, 
qu’on se demande d’oii lui a pu venir ce scrupule d’universelle inno- 
cuite. La destinee de Thomme est de se faire moine, et le moine n’a 
plus de devoirs qu’envers lui-meme. II n’ecrasera pas un insecte, n’ar- 
rachera pas un brin d’herbe ; mais qu’on lui annonce que le feu est a la 
msison ou il a laisse sa femme et ses enfants, il repondra comme le roi 
Nami qui vient de renoncer au trone de Mithila ; « Heureux ceux qui 
ne considerent plus rien comme leur appartenant! Que m’importe que 

1) Pour ces deux traites dont M. Jacobi a donne le texte et la traduction, 
voir le Bulletin de 1889, t. XI.X, p, 282. 

2) C’est le deuxieme des Angas, qui constituent la premiere section du canon 
et passent pour en etre la partie fondamentale. 

3) Hermann Jacobi : Jaina Sutras, translated from the Prakrit. Part II : The 
TJttarddhyayana Sutra. The Sutrakritdnga Sutra. Oxford, 1895. — Forme le 
volume XLV des Sacred Books of the East. 

4) T. XXXIV, (1896), p. 95. 

5) Une entre autres, qui rappelle de loin celle du gerant fidele de J'Evangile. 
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Mithila soit en feu? Rien la-bas ne brule qui soit a moi ! ‘ » Le boud- 
dhisme a des exigences presque aussi dures et, au fond, n’est pas moins 
egolste ; mais combien le renoncement y est penetre d’une veine de ten- 
dresse completement absente de cette litterature seche et formaliste ! 

Dans une savante introduction, le traducteur a examine divers points 
relatifs au jainisme primitif, tels que les rapports de la secte avec les 
anciennes ecoles brahmaniques, notamment celle des Vaicesbikas, 
questions sur lesquelles la competence de M. Jacobi est probablement 
sans rivale en Europe. II a aussi recueilli et discute ce que les diverses 
litteratures nous ont conserve en fait d’anciens temoignages, plus ou 
moins contemporains et parfois reciproques, sur quelques-unes de ces 
sectes, jainistes, brahmanistes et bouddbistes, et il en a conclu que le 
jainisme, a une epoque Ires voisine de son debut et dans sesgrandes 
lignes, a deja ete a peu pres tel que nous le montre la litterature cano- 
nique. A vrai dire, ces temoignages sont si rares et, sous leur apparente 
precision, d’une generalite si schematique et si vague, qu’ils ne nous 
m^nent pas loin dans la direction des « grandes lignes ». En tout cas, 
ils ne nous apprennent pas grand’chose sur I’antiquite de ce canon, tel 
que nous I’avons; notamment s’il est anterieur ou non au grand schisme 
— dont I’epoque est d’ailUurs contest6e de part et d’autre, avec quatre 
sifecles de difference! — des Cvetdmbaras, auxquels il appartient, 
d’avec les Digambaras qui le rejetfent comme inauthentique. Sur la 
question d’antiquite, M. Jacobi est d’assez bonne composition : il ne 
professe pas a cet egard I’intransigeance de M. Rhys Davids, par exemple, 
au sujet du canon bouddhique; il donne comme son opinion person- 
nelle et sous toutes reserves, que les angas sont tres anciens ; que les 
autres traites du Siddhanta (comme les jainas appellent leur canon) ont 
ete composes peu a peu pendant les premiers siecles qui ont precede 
notre ere; mais que des additions et des alterations ont pu y etre faiies 
jusqu’a I’^poque de la premiere compilation sous Devardhiganin, au mi- 
lieu de notre vi® siecle. En presence de ces declarations si moderees de 
la part d’un homme anssi competent, j’aurais mauvaise grace de repeter 
avec trop d'insistance que c’est la derniere de ces propositions qui me 
semble avoir le plus de poids. 

Quant a la donnee que ces protestations des Digambaras apportent au 
debat, M. Jacobi I’ecarte en reproduisant a nouveau, sur la fagon dont 
le schisme se serait accompli, une theorie trfe ingenieuse, mais qui me 
parait sujette a caution. A part quelques autres divergences entre les 

1) Uttarddhyayana, IX, 14. 



178 


REVTJE DE L’HISTOIRE DES RELTGIOIHS 


deux sectes, la difficulte porte surtout sur la pratique de la nudite, que 
les Cvetambaras avaient plus ou moins abandonnee des I’epoque de la 
redaction du canon, mais que les Digambaras ont continue a enjoindre 
comme necessaire ‘ . Or, il parait certain que les jainas ont d’abord pra- 
tique la nudite ; le canon affirme qu’elle a ete pratiqu^e et prescrite par 
Mahavira, le 24” et dernier jina, qu’ils regardent tous comme leur fon- 
dateur immediat. C’est meme par la surtout que I’Eglise se serait dis- 
tinguee des sectateurs de I’avant-dernier jina, Pdrcva, que la tradition 
place deux siecles et demi avant Mahavira. Mais, en meme temps qu’il 
prescrit la nudite, le canon actuel en dispense. II a meme conserve une 
legende, reproduite precisement dans I’un de nos deux traites', suivant 
laquelle Gotama, le premier disciple de Mahavira et Kegin, le chef des 
sectateurs de Parc va, se seraient rencontres a Qravasti et seraient tombes 
d’accord pour declarer que cette divergence, ainsi que quelques autres, 
etait sans importance. M. Jacobi reconnait a cette legende un fond 
historique ; it croit en ce compromis et il y voit Torigine lointaine du 
schisme des Digambaras, Celui-ci se serait fait peu a peu, d’ou la diffe- 
rence des dates donnees de part et d’autre : I’Egiise, presque des I’ori- 
gine, aurait renfermedeux partis qui, a la longue seulement, en seraient 
arrives a la rupture ouverte : naturellement les Digambaras, en la quit- 
tant, auraient aussi rejet6 un canon qui ne s’accordait pas avec leur 
rigorisme. J’avoue que tout ceta me parait bien compliqui^ ; que je 
ne crois guere a cette tolerance disci plinaire prolongee dans un 
milieu aussi ardent, ou Ton attachait aux moindres actes une impor- 
tance enorme, et que le compromis de Qravasti m’a tout Fair d’une plai- 
doirie apologetique tardive. J’en croirais plutot les Digambaras, qui 
disent que I’Eglise, a un moment donne, s’est pervertie; que, seuls, ils 
sont restes fideles aux anciennes maximes: que jusque-la, il n’y avait 
point de canon, mais seulement une tradition orale ; que le Siddhanta 
des Cvetambaras est posterieur a cette separation, a quelque date qu’il 
faille la placer, et qu’il ne represente pas I’enseignement du maitre. Ce 
serait un repere. bien faible et peu precis ; mais il faut se contenter de 
peu dans cette obscurite 

1) De la les rJenominations des deux sectes : ^vetdmbara signiflant « vfitu de 
blanc », et Dig-arnbiira « v6tu d’air ». 

2) Uttarddh/aijana, XXIII. 

3) On remarquera qu’il y a des discordances semblables dans la discipline 
bouddhique ; la aussi la vie ascetique apparait taillee sur plusieurs patrons 
diff^rents. 
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M. Leumann a tire de cette litterature deux memoires restes a I’etat 
de torses et qui attendent leur achevement. Dans I’un*, il a fait pour 
I' Avacyaka ce qu’il avait deja fait pour la Dacavaikdlika* . Comme ce 
dernier, Y Avacyaka fait partiede la derniere section du canon, celle des 
midasutrai, et, comme lui, contient des allusions plus ou moins expli- 
cites a des recits traditionnels, contes ou legendes, que les commenta- 
teurs se sont charges de reproduire et de developper. Ce sont ces recits 
ou kathdnakas* , rediges en pracrit jaina, que M. Leumann a extraits 
de trois commentaires de V Avacyaka (le texte meme du traite parait ne 
plus exister a I’etat separe), ceux de Haribhadra et de Cilanka‘, qui 
sont du ix" siecle et la vieille curnt, de date incertaine, mais beaucoup 
plus ancienne. II y a joint en outre les passages paralleles de deux com- 
mentaires appartenant a une autre section du canon ; en tout cinq se- 
ries de textes paralleles, qu’il nous presenfe emboites dans celui de Ha- 
ribhadra pris pour base, de fajon a occuper le moins de place possible, 
avec toutes leurs omissions, additions, variantes et fausses lepons, et 
sans qu’il puisse se produire de confusion, si le lecteur veut bien y 
mettre de la peine. Mais il faudra qu’il en mette beaucoup ; ear on devine 
a quel prix ce resultat a ete obtenu : trois especes de caractferes, paren- 
theses et crochets, trois et m6me quatre sortes de sigles, astdrisques 
simples, doubles, triples, multiples, sans compter les abreviations, les 
chilfres de renvoi affectes de conventions diverses et qu’il s’agit de ne pas 
confondre avec d’autres chifires, bref tout un jeu de patience superpose 
a des textes tres difficiles, qui se suivent sans rubriques ni sous-titres, 
avec une simple division chiffree dont il faut deviner le sens. Ce sont 
d’excellents materiaux,ou.tout a ete prevuet combine en vued’un double 
but, I’etude critique du conlenu, c'est-a-dire des recits eux-memes, et 
I’etude de la langue et de ses alterations graduelles; mais, pour pouvoir 
en faire usage, ceux m^mes qui sont rompus aux difficultes de ce pracrit 
devront passer d’abord par une initiation laborieuse. Par un scrupule qui 


1) Erast Leumann ; Die hvacyaka-Erziihlungen, herausgegeben. Leipzig, 
i897. Forme le fasicule 2 du vol. X des Ahhandlungen fiir die Kunde des Mor- 
genlandes. 

2) Ct. t. XXIX (1894), p. 28. 

3) M. Leumann en avait deja publie plusieurs, notamment ceux qui font re- 
ktifs aux divers sohismes. tnd. Stiidien, XVII (1885), p. 91. 

4) Du vieux manuscrit de ce commentaire de Cilinka, la Viceshdvaeyaka- 
iikii, M. Leumann a donne une edition en fac-simile photographique, dont je 
n’ai vu que des specimens. 
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I’honore, M. Leumann, avant mSme d’etre arrive a mi-chemin, a inter - 
rompu rimpression de ses textes, afln de se procurer de nouveaux ma- 
nuscrits. Une « vue d’ensemble de la litterature de I’Avacyaka » devant 
orienter « provisoirement » le lecteur sur ce domaine embrouille, a ete 
promise en post-scriptum, mais n’apas encore paru, queje sache. 

Le deuxieme memoire * n’est aussi qu’un fragment, une « premiere 
partie ». M. Leumann y etudie la Mgende du roi Eharata, qui est 
un des types de I’ascete chez les brahmanes, chez les bouddhistes 
et chez les jainas. Le travail est ainsi la suite de ses precedentes enquetes 
comparatives sur le stock legendaire communa toutes ces litteratures’, 
et ce n’est mfime qu’a ce titre que la mention en est justifife ici. Dans 
cette premiere partie, I’auteur n’examine en etfet que les documents 
brahmaniques : il suit les diverses versions de la legende et les matieres 
qui y sont connexes a travers le Veda, les Upanishads, le Mahabharata 
et les Puranas, et peut-etre conclut-il un peu vite a I’existence d’une « Pa- 
rivrajaka Literatur », bien que le mot ait un sens plus elastique en alle- 
mand qu’en francais. II est assez probable que tout ou a peu pres tout 
ce que I’ancienne tradition possedait en fait de versus memoriales et de 
fragments de r^cits, a ef4 recueilli dans les oeuvres que nous avons 
encore et que, s’il y a eu une perte, c’est celle d’un sutra, d’un texte dis- 
ciplinaire plutotque legendaire, dont il est fait souvent mention et dont 
M. Leumann, si je ne me trompe, ne parle pas. Esperons qu’il ne tar- 
dera pas a nous donner la seconde partie des son travail : les documents 
bouddhiques dontilattendait la publication sontmainlenant accessibles; 
quant aux documents jainas, personne n’en est aussi bien pourvu que lui. 

C’est encore une legende appartenant a ce fonds commun que 1’ « His- 
toire de Sana?nkum5ra», dont M. de Blonay a donne ici-meme“ la ver- 
sian jaina d’aprfes un commentaire d’un ecrit canonique. Mais le travail 
de M. de Blonay n’a rien de comparatif. C’est une simple traduction, 
sans eclaircissements, un peu trop litterale peut-etre, mais generale- 

1) Ernst Leumann : Die Bharata-Saga. Erster Theil ; dans la Zeitschrift de 
la Society orientale allemande, XLVIII (1894), p. 65. — Cf. les observations 
de M. P. von Bradke, Zur Bharata-Saga, rndyi und amdtja; ibidem, p. 498. 
M. P. de Bradke est un autre travailleur, consciencieux et modeste, qui a 
quitte pr^maturement I’arene : il est mort ie 7 mars 1897, apres une longue 
maladie. 

2) Cf. t. XXIX (1894), p. 29. 

3) T. XXXI (1895, p. 29. La legende, empruntee aux « Recits en Mabdrilsh- 
tri i> de M. Jacobi, est, ainsi que les autres morceaux de ce recueil, tir^e du 
commentaire de Devendra sur VVttaritdhyayana . 
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ment fidele, en depit de quelques a peu pres inevitables et aussi de 
quelques meprises, celle-ci par exemple, qui est assez rejouissante. 
Quand le roi Sanamkumara.penetredela vanife des choses, va renoncer 
au trone et an monde, M. de Blonay, entre autres apophthegmes en 
situation, lui prete celui-ci : « La propriefe, c’est le vol ». Le mot peut 
paraitre piquant, mais il n’est pas jaina du tout. Au point de vuejaina, 
le proprietaire n’est pas un voleur;il est un vole; gaha n’est pas ici 
I’acte de prendre, mais le fait d’etre pris, et gaho ceva parigga/to si- 
gnifie, avec un jeu de mots a peu pres equivalent : « posseder estune 
possession », 

Ce genre narratif n’est pas toujours reste dans la dependance des 
ecrits canoniques. II a ^te cultive a part et a donne naissance a un grand 
nombre de recueils de toute dimension. Peu difficile dans ses choix dfes 
I’origine, il Test devenu de moins en moins, s’assimilant peu a peu toute 
sorte de matieres profanes, fictions romanesques, contes facetieux, sati- 
riques, grivois, au point de perdre complefement son ancien caractfere 
bagiographique et meme specialement jaina. Le Kathdkoca anonyme 
et de date incertaine, traduit par M. Tawney', est encore un liwe 
d’6dification, bas^ en grande partie sur les commentaires canoniques, 
comme on peut le voir par les notes qu’y a ajoutees M. Leumann. Le 
lien est deja beaucoup plus Idche dans VAntarakathdsangraha de Rd- 
jacekhara (xiv' siecle), dont M Pulle avait deja donne des fragments', 
et dont il a repris depuisla publication dans une collection specialement 
affectee aux « Conteurs jainas »’; dans le Kathdratndkara et dans 
V Upadecataranginl, dont il cite des extraits dans ce meme travail. 
Quant a la 5AarotaA:aaJodtr;mciA:a,quelquechose comme « Trente-deux 
capucinades », dont M. Aufrecht avait fait connaitre six recits, aux- 
quels M. Pavolini en a ajoute trois autres*, c’est tout au plus s’il Ton 
peut deviner qu’elle est jaina. Il en est a peu pres de meme des 
contes publics par M. Vinson^, dont M. Mauss a rendu compte ici 

1) C. H. Tawney : The Kathdkoca ; or the Treasury of Stories, translated 
from Sanskrit Manuscripts with Appendix containing notes by Prof. Ernst Leu- 
mann. London, ISP.i {Oriental Translation Fund. New Series, II). 

2) Cf. t. XXIX (1894), p, 29. 

3) Francesco L. Pulle : I Novellieri Jainici; dans Studi Italiani di filologia 
indo-iranica, I. Firenze, 1897. 

4) P. E. Pavolini ; Bharatakadvdtrixncikd ; ibidem, p. 51. — Cf. T. XXIX 
(1894), p. 29. 

5) J. Vinson : Ldgendes houddhistes et jainas, traduites du tamoul, 2 vol. 
Paris, 1901. 
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meme*. Ge sont 14 simplement des ceuvres de litterature hindoue com- 
posees par des jainas, comme le sont aussi, dans un genre plus releve, il 
est vrai, les poemes jainas publics dans la Kavyamala et dont la mention, 
decidement, serait deplac^ ici. 

Beaucoup plus earacteristique du jainisme et de premiere importance 
pour une partie de son histoire, sont certains prabandhas composes par 
des jainas, comme le Prabandhaeintdmani de Merutunga (commencement 
du xiv' sifecle), oeuvre aussi difficile a definir que le titre en est vague, 
quelque chose comme « la pierre philosophale des compositions », a la 
fois poeme, chronique, recueil de biographies religieuses et litteraires, 
d’ anecdotes, de contes et de legendes, mele de dissertations doctrinales, 
dont M. Tawney a entrepris la traduction et une oeuvre d’un carac- 
tere plus defini, mais plus singulier encore, a laquelle on chercherait 
vainement un pendant en dehors de I’lnde, le Dvydcrayarnahdkdvya, 
« le Grand poeme a deux fins », dans lequel Hemacandra, le grand doc- 
teur du xii® si4cle, s’est propose a la fois de celebrer les rois Solankis du 
Gujardt et d’illustrer sutm par stiira, les regies de sa propre grammaire, 
Les vingt premiers chants, qui comprennent la chronique de la dynastie 
jusqu’a I'avenement de Kum4rap41a (1143 A. D.) et visent la grammaire 
sanscrite, sont en Sanscrit et n’existent encore qu’en manuscrit. Les 
huit derniers, qui gloriflent le rfegne de Kumdrapdla, I’eleve et le pro- 
tecteur de Hemacandra, et se rapportent a la partie prdcrite de la gram- 
maire, sont en prdcrit. S6pares des vingt premiers, ils constituent le 
Kumdrapdlacarita, « la Geste de Kumarapala »,et ont ete edites recem- 
ment a Bombay". Les premiers chants sont remplis de descriptions et 
de renseignements, precieux encore sous les oripeaux de cefte poesie 
verbeuse, sur les sanctuaires et le culte du jainisme a une epoque oil il 
a ete a, son apogee ; les deux derniers contiennent une exposition doc- 
trinale de la foi qui, en depit de maint compromis de forme et de sur- 

1) T. XLIV (1901). p. 145. 

2) C. H. Tawney : The Prabandhaeintdmani or Wishing stone of Narratives, 
composed by Merutunga Acdrya. Translated from the original Sanskrit, fasc. 
1-2. Calcutta, 1899-1890 {Bibliotheca Indica). L’original a ete publie a Bom- 
bay ; mais M. Tawney a eu constamment recours aux manusorits. 

3) Shankar P3.n(lurang Pandit : The Kumdrapdlacharita {Prdkrita Dvyd- 
craya Kdvya), by Hemachandra, with a Commentary by Pdrnakalaeagani. 
Bombay, 1900. Le volume, qui forme le n* LX du Bombay Sanskrit Series, 
comprend en outre le 8® livre (partie pracrite) de la Grammaire de Hemacan- 
dra (avec le commentaire de I’auteur), aux sutras duquel chaque vers du 
poeme contient des references souvent verbales et formant jeu de mots. 
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face avec I’hindouisme, est restee conforme a la vieille orthodoxie. 

C’est aussia cet dgemurdu jainisme, bien qu’il se donne pour une oeu- 
vre du V" sitele, qu’appartient le Catrunjayamdlidtmya, « La glorification 
delamontagne sainte de Girnar ». Analyse avec de copieux extraits des 
1858 par M. Weber, cette chronique legendaire, ou il y a beaucoup 
d’additions tardives, a ete pendant longtemps, avec les deux publica- 
tions peu autorisees de Stevenson, notre seul document sur les antiqui- 
tes de la secte. Nous avons eu mieux depuis. M. Burgess n’en a pas 
moins 6t6 bien inspire en publiant de nouveau le travail de Weber, 
auquel il a joint ses propres notes ainsi que I’analyse, fournie par 
M. Krishna Castri Godbole, des morceaux que Weber avail laisses de 
c6te*. — Nous sommesencore redevablesa M. Burgess d’une Note’ dans 
laquelle il attire I’atlention sur ce qu’on pourrait appeler le jainisme 
imaginaire, si I’autre n’avait pas tant de droits a la meme epithete : 
sur les 7S0 jinas passes, presents et futurs des diver ses regions, sur 
leurs signes et emblemes, sur leurs assistants, sur les innombrables di- 
vinites elementaires et autres, tout un monde de chimeres curieuse- 
ment classees et etiquetees, en majeure partie inconnues aux anciens 
livres et dont les jainas se sont enrichis a peu de frais, pour ne pas Mre 
plus pauvres que leurs rivaux. Les savants d'Europe ont peu touche a 
ces bizarres uiinuties; elles appartiennent pourtant a la pathologie reli- 
gieuseet, a I’occasion, la connaissance en pent etre utile a I’archeolo- 
gue. 


Tous les travaux qui viennent d’etre enum§res, a I’exception de la 
liste des manuscrits de Strasbourg de M. Leumann, concernent les Qve- 
tdmbaras. Pour les Digambaras, dont la litterature est encore tres peu 
connue, je n’ai a signaler que la publication tres soignee du texte du 
Pancatthiyasamgahasutta par M. Pavolini C’est le premier de leurs 
anciens ecrits qui ait ete rendu integralement accessible, et il fautfelici- 

1) The Qatmnjaya Mdhdtmyam (A contribution to the history of the Jainas 
hy Professor Albrecht Weber). Edited by James Burgess, LL. D ; dans I’lndian 
Antiquary, XXX (1901), p. 239 et 288. 

2) Jas, Burgess : Aofe on Jaina Mythology ; ibidem, p. 27. 

3) P. E. Pavolini : 11 compendia dei cinque elementi (Pancatthiyasamgaha- 
suttam), I. Testo. Firenze, 1901. Extrait du Giornale de la Societe asiatique 
italienne, vol. XIV. 
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ter le savant italien du courage qu’il a eu de s’attaquer a cette tache dif- 
ficile. A proprement parler, ce titre de « Resume (de la doctrine) des 
cinq essences » ne convient qu’a la premiere partie de I’opuscule, qui, 
seule, traite des attfiiyas (en sanserif, astikdyas) ou « essences » ; la 
deuxieme partie traite de la delivranee, du salut, et n’y a peut-etre ete 
jointe qu’apres coup. Reunies, les deux parties portent aussi le titre de 
Pavayanasdra (en Sanscrit, Pravacanasdra) ou, dans une recension un 
peu differente, de Samayasdra, signifiant I’un et I’autre « la quintes- 
sence de la loi b, dont ces 173 stances en pracrit digambara (sensible- 
ment different du pracrit des Cvetambaras) resument en effet la meta- 
physique et la morale. Ces « essences », qui constituent tout ce qui existe, 
le monde sensible et le monde intelligible, ne doivent pas etre confon- 
dues avec nos elements ; car elles comprennent des notions que nous ne 
sommes pas habitues a ranger dans une seule et meme categorie. Ce 
sont : les dmes, la matiere, le bien et le mal, et I’espace. Le traite, tres 
aphoristique bien qu’en vers, les definit, ainsi que leurs attributs, de- 
termine leur domaine, leurs manieres de se combiner sans se confondre, 
resume les sept sortes de propositions contraires et egalement possibles 
(saptabhanga) que, suivant la dialectique jaina, on peut affirmer d’elles 
et de leurs attributs. Autant que je puis voir, tout cela ne differe pas 
sensiblement de la doctrine des Cvetdmbaras, qui connaissent les mSmes 
attkiyas. lls en ajoutent, il estvrai, une si.xieme, le temps. Mais ce n’est 
la, ce semble, qu’une difference de forme. Pour les uns et les autres, les 
atthiyas sont en effet, non de simples abstractions, mais des substances, 
des di’uut/as, susceptibles d’attributs, de qualites. Or, pour notre traite 
aussi, le temps est un dravya et, par consequent, un atthiya, puisqu’en 
dehors des atthiyas, il n’y a rien. Mais, sur ce point ainsi que sur d’au- 
tres, il convient d’attendre les eclaircissements et la traduction que 
M. Pavolini nous premet. Le petit resume en sanserif, emprunte au 
commentaire d’Amritacandra et tres enigmatique lui-meme, qu’il a 
place en t6fe des stances pracrites, est d’un mediocre secours pour qui 
n’a pas fait de la matiere une etude speciale. Le traite, avec plusieurs 
autres, est attribue a Kundakunda, de date incertaine. La tradition le 
fait contemporain du schisme et I’idenlifie meme avec I’auteur du Mula- 
cara, un de ces livres qui, chez les Digambaras, ont remplace le canon 
primitif, suivant eux,irremediablement perdu. Mais, sur ce point encore, 
M. Pavolini nous donnerapeut-6tre de nouvelles lumieres. 

Un instant on a pu croire, ces dernieres annees, que le voile qui nous 
d4robe cette litterature allait 6tre leve. M. Padmaraja Pandit, de Ban- 
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galore, ou il y a une importante communaute de Digambaras, avail an- 
nonce la fondation d’un recueil mensuel qui, sous le litre de Kdcijdui- 
bud/ii, « I’ocean des poemes », devait elre consacre a la publication des 
ecrits de la secte. Malheureusemeut, pendant sa courte existence, le recueil 
a ete trop fidele a son litre ; il n’a guere donne que de la litterature 
courante, faite des lieux-communs de la poetique hindoue. Des sept 
poemes commences simultanement el dont aucun n’a ete acheve, un seul 
aurait pu nous arreter, une Ekalvasaptali, ou « soixante el dix (stances) 
sur rUnite », c’est-a-dire sur la condition des ames arrivees a la per- 
fection, a I’etat divin. Le poeme n’a rien d’archaique : a une nuance 
pres, c’est du S^nkhya theiste, c’est-a-dire du Yoga. L’auteur, un cer- 
tain Padmanandideva, porte un nom qui est aussi un des surnoms de 
Kundakunda; mais il n’a certainement que cela de commun avec le 
vieux doeteur, a qui la tradition n’attribue que des oeuvres en pracrit 
et d’une tout autre allure. Le premier cahier du recueil est de septemlire 
1893; le sixieme, ou VEkatvasaptati est conduite jusqu’a la stance 51, 
est date de fevrier 1894; apresquoi, je n’ai pluseude nouvellesde « I’o- 
cean des poemes ». Le cas est si frequent dans I’lnde, qu’il y a de 
I’imprudence a s’engager la-bas dans les nouveautes et plus que de I’im- 
prudence a les recommander a d’autres. 


V 

HINDOUISME 


Quand, de la litterature de I’ancien bi’ahmanisme, qui se rattache 
plus ou moins directement au Veda, on passe a celle de I’lnde sectaire, 
on constate aussilot des differences nombreuses et profondes ; sur le 
seul terrain religieux, par exemple, tout parait change a premiere vue; 
ce sont d’autres dieux et un autre culte. Il n’est done pas etonnant 
qu’on se soit obstine longtemps a chercher une ligne de demarcation 
bien nette, une sorte de large et profond fosse entre les deux epoques. 
Les premiers pionniers, les Jones, les Golebrooke, m6me encore Wilson, 
qui travaillaient dans I’lnde meme, en communication constante avec 
leurs maitres indigenes, ont ete en general fort prudents a cet egard. 
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Mais, en Europe, au spectacle de notre propre histoire, avec ses divi- 
sions tranchees, on a montre moins de reserve ; on a parle — on parle 
encore parfois — de changements brusques, de luttes et de revolutions, 
qui auraient remue jusqu’au fond le coeur des masses. Ce n’est que peu 
a peu qu’on s’^t aperpu que ces changements, si considerables a les 
considerer dans les termes extremes, se sont faits lentement ; que, d’une 
part, beaucoup de nouveautes sont plus anciennes qu’il ne paraissait 
d’abord et que, d’autre part, il y a eu d etranges survivances ; que des 
choses tres dififerentes ont pu etre ainsi contemporaines et que, quand 
il y a eu succession, il y a eu aussi des intermediaires ; qu’enfin, si ce 
passe a eu ses troubles, comme tout autre, si les corps militants des 
di verses eglises n’ont pas toujours vecu en paix, il ne faut en aucun cas 
y transporter rien qui ressemblerait aux luttes du christianisme centre 
le paganisme ou centre I’islam. 

Nulle part la justesse de ce point de vue ne se verifie peut-Mre mieux 
que dans I’epopee, dans les deux grands poemes du Mahdbhdrata et du 
Jtdmdyana, qui, dans les precedents Bulletins, ont ete toujours attri- 
bues au brahmanisme et qui, dans celui-ci, ont dd passer, pour des rai- 
sons tout exterieures et sans aucun inconvenient, dans le chapitre de 
Thindouisme. L’un et Tautre, en effet, ils appartiennent aux religions 
sectaires, qui s’en sont nourries et s’en nourrissent encore, et, d’autre 
part, on ne saurait, sans violence, les separer nettement de I’ancienne; 
tons deux, le premier surtout, ils resument, a leur fagon sans doute, un 
lointain passe et annoncent un futur qui, a bien des egards, est deja un 
present. 

Pour le Mahabharata, acommencer par lui, j’ai a mentionner d’abord 
I’achevement de la traduction anglaise due a Pratapa Chandra Roy*. 
Le digne Hindou n’a pas eu la satisfaction d’en voir la fin ; les trois der- 
niers livres publies apres sa mort, survenue en janvier 1895, sont au 
nom de sa veuve. Ce n’est qu’alors qu’on apprit officiellement ce que 
plusieurs savaient deja, qu’il avait ete I’inspirateur et le genereux sou- 
tien de I’entreprise, mais non I’ouvrier meme de la traduction, et que 
celle-ci etait presque entierement I’ceuvre de son collaborateur Kesari 
Mohan Ganguli,le traducteur, a peu pres dans les memes conditions, de 

1) The Mahabharata of Krishna-Dvaipayana Vyasa, translated into English 
Prose. Parts. I-C. Calcutta, 1883-1896. Cf. t. XXVII (1893), p. 285. — Je 
n’ai pas vu une autre traduction anglaise, commencee par M. Manmatha Nath 
Dutt, et qui ne parait pas avoir depasse le III* livre : The Mahdbhdrata transla- 
ted literally from the Sanskrit Text. Parts I-XI. Calcutta, 1895-1899. 
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la Carakasamhild et, depuis la mort de Gambhu C. Mookerjee, le di- 
recteur du Heis and Raijyet. Ge n’est ni un travail critique, ni une tra- 
duction savante ; mais c’est une oeuvre solide et utile, qui serait plus 
utile encore, si elle etait pourvue d’un index. Des le debut, j’avais in- 
siste aupres de M. Roy sur la necessity de confectionner cet index, 
I’engageant a le preparer au cours meme du travail, et lui indiquant 
comme modele a suivre, celui de Hall pour son edition du Yisbnu 
Purana de Wilson. II I’avait promis ; mais, pour les Hindous, qui se 
servent des livres d’une autre fagon que nous, un index est une anukra- 
mani et c’est une anukramani, en effel, une table des matieres, qui 
nous est fournie a la fin de cheque livre. Cet instrument indispensable, 
que le brave Hindou n’a pas consent! a nous donner, il faut esperer que 
nous finirons par I’avoir, bien autrement methodique et complet, de 
M. Sorensen, qui nous I’a promis, il y a bien trois ans*. C’est alors seu- 
lement que I’infini detail de cette immense encyclopedie sera a la dispo- 
sition de tons les travailleurs. 

En attendant, nous devons les meilleurs remerciements a M. le doc- 
teur Ballin, qui a eu le courage d’entreprendre la tache passablement 
ingrate d’achever, apres une interruption de trente ans’, la ti’es me- 
diocre traduction de Fauche. Les deux volumes publics jusqu’ici’ com- 
prennent les livres IX- XI et les quarante-six premiers chapitres du XIlL 
La nouvelle traduction, qui est continuee sur le meme plan, mais avec 
addition de notes, n’est pas non plus irreprochable ; elle a, par exemple, 
la malechance de debater par un contre-sens (dans la stance d’invoca- 
tion; ce n’est pas un legs de Fauche, car il revient sous une autre forme 
en tete des livres suivants) ; mais elle est decidement superieure a 
I’ancienne, et le deuxieme volume, ou le texte commence a devenir tres 
difficile, est en progres marque sur le premier. L’auteur, il est vrai, 
peut s’aider de la traduction anglaise ; mais tout n’en indique pas moins 
chez lui une fapon de travailler plus soigneuse que celle de son devan- 
cier. Que M. Ballin surveille davantage rorthographe des noms propres, 

1) An Index to the Ramcf in the Mahabharata, with short explanations. 
Compiled by S. Sorensen, devant etre publie par Williams et Norgate. Le 
prospectus est du commencement de 1899. 

2) Le 10® volume de Fauche, publie apres sa mort, estde 1870 et va jusqu’a 
la fin du VIII® livre, le Karnaparvan. 

3) Docteur L. Ballin ; Le Mahdbhdrata, IX, Qalyaparva, traduit du Sanscrit. 
— Le m^me : Livres X, XI, XII, Sauptihaparva, Striparva, Cdntiparra. 
Paris, E. Leroux, 1899. 
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qu’il consulte, autrement encore qu’a travers la version de Praia pa 
Giandra Roy, le commentaire de Nilakanlha, dont le secours va devenir 
de plus en plus indispensable pour les difficultes techniques des livres 
XII et XIII, et, son oeuvre achevee, il aura rendu un Ires grand service 
aux etudes indiennes en France. 

Pour la critique du texte, ou presque tout est encore a faire, 
M. Winternitz a donne, comme specimens de la recension du sud de 
I’Inde, de eopieux extraits du premier livre d’apres deux manuscrits en 
caractere grantha, appartenant alaSoeiete asiatique de Londres*. II a soi- 
gneusement releve les variantes, les transpositions, la division, qui est 
autre, les additions et les omissions qu’ils presentent par rapport a la 
vulgate. Parmi les omissions, deux surtout sont remarquables : celle de 
I’episode de Gane$a ecrivant le poeme sous la dictee de Vyasa, et celle 
de I’histoire de ^akuntala, qui lui paraissent autoriser du moins le soup- 
gon que les deux episodes, surtout le premier, qui manque aussi dans 
I’abrege de Kshemendra, pourraient etre des additions tardives*. De 
cet examen est ne le projet de publier cette recension sous les auspices 
de PAssociation internationale des Academies, projet que M. Winter- 
nitz a fait soumettre aux delegations reunies a Paris en 1901, et que 
celles-ci ont sagementajourne. Avantde Pediter, il s’agit de savoir si la 
recension existe, si elle ne doit pas en fin de compte, apres Pinspection 
d’un grand nombre de manuscrits, se resoudre, comme les textes du 
Nord, en plusieurs branches et en une infinite de rameaux 

M. Gartellieri, en relevant les mentions et les reminiscences du 

1) M. Winternitz : On the South-lndian Recension of the Mahabharata ; ia.nn 
Ylndian Antiquary, XXVII (1898), p, 67, 92, 122. — Cf. du meme : On the 
Mahdbhdrata MSS. in the Whish Collection of the Royal Asiatic Society, dans 
le Journal de la Societe asiatique de Londres, 1898, p. 147. — La substance 
de ces deux memoires avait deja fait I’objet d’une communication de M. Win- 
temitz au Congres des Orientalistes de Paris, 1897, qui n’est pas reproduite 
dans les Actes du Congres. — Des 1893, 1’editeur de la Pardcaradharmasam- 
hitd, M. V4man Qistri Islampurkar avait signale I’existence, dans un manus- 
crit du Sud, de vingt-trois chapitres du XIV® livre, qui ne se trouvent dans au- 
cun des textes imprimes. 

2) Cf. du mSme : Ganeya in the Mahdbhdrata; ibidem, p. 380, et les objec- 
tions de Biihler, ibidem, p. 631. 

3) Cf. a ce sujet les observations de M. J. Kirste : Zur Mahdbhdratafrage ; 
dans la 'Wiener Zeitschrift, XIV (1900), p. 214. M. Kirste pense que le plus 
urgent serait d’avoir une edition critique de la vulgate avec les commentaires. 
Mais ceci m6me est un projet qui ne serait pas mur de sitdt, du moins si Ton 
entendait que le travail se fit de facon a etre fait une fois pour toutes. 
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grand poeme chez Subandhu et chez Bana, a montre que ce dernier 
encore, au vn° siecle, lisait un texte qui, sur certains points, parait 
avoir differe sensiblement de ce que nous avons‘. — M. Ludwig qui a 
longuement collationne les textes imprimes du MahSbhdrata, a signale 
de son cole un bon nombre de variantes, de fausses legons, d’incohe- 
rences, d’interpolations plus ou moins probables ' ; sur le premier chant 
notamment, il s’est livre a un jeu de decoupure et de combinaison plus 
ingenieux que convaincant®. — L’abrdge du Kashmirien Kshemendra, 
ia Bhdratamaiijari, dont le temoignage est si precieux pour I’economie 
generale du poeme a une epoque relativement ancienne, puisqu’il est de 
la premiere moitie du xi® siecle et, par consequent, anterieur de beau- 
coup a tous les commentaires venus jusqu’a nous, a ete editee fort con- 
venablement dans la Kdvyamdld deBombay<. — Enfm de nouvelles in- 
formations nous ont ete donnees sur une autre version moins abregee, 
precieuse elle aussi et remontant egalement au xi° siecle, le Mababbarata 
en vieille prose javanaise. M. Juynboll en avait publie naguere les livres 
XV-XVII"; M. Hazeu vient d’en examiner de nouveau a notre profit le 
livre I, de structure beaucoup plus compliquee et, par la, plus interes- 
sant pour I’etude comparative, que les maigres livres de la fin du poeme 

1) W. Cartellieri : Bas Mahdbhdrata bei Subandhu und Buna; dans la Wie- 
ner Zeit->chrift, XIII (1899), p. 214. M. Cartellieri commence par etablir que, 
pour les Hindous d’alors, le Mahdbhslrata btait bien un hdvya, un poeme. En 
presence de certaines exagerations recentes en sens contraire, robservalion 
n'etait peut-etre pas superflue. 

2) Lettre a M. Sewell, dans le Journal de la Societe asiatique de Londres, 
1898, p. 379, et Interpolation im Rdjasuya und Jardsamdhaparva {Sabhdp. 
XII u. fig.) des Mahdbdrata ; dans les Actes du Congres des orientalistes de 
Rome, 1899. M. Ludwig n'ecrit pas la prose de Goethe ; mais ici, par dessus 
le marchg, on I’a imprime avec une incorrection desesperante. 

3) A. Ludwig : Ueber den anfang des Mahdbhdrata Adiparva 1-CVlU', dans 
les Sitiungsberichte dela Societe royale des sciences deBoheme. Prag, 1899. 

4) The Bhdratamanjarl of Kshemendra. Edited by Mahamahopadhyaya Pandit 
Civadatta and KslQinath Pandurang Parab. Bombay, 1898. — Jusqu'ici nous 
n’avions que les analyses tres soignees de M. Kiiste dans Indian Studies, II. 
Cf. t. XXVII (1893), p. 287. 

5) Cf. t. XXIX (1894), p. 64. — II a ajoute depuis des extraits d’une tra- 
duction en vers du XV" livre : Eene oud-javaansvhe poetisehe omwerking van het 
Acramawdsaparvan ; dans les Bijdragen de I’lnstitut royal deLa Haye, L (IS99), 
p. 213. Cf. aussi, pour d’autres remaniements, son article : Bijdrage tot do ken- 
nis der Oudjavaansche letterkunde; ibidem, LI (1900), p. 102. 

6) Dr. G. A. J. Hazeu iHet oud-javaansche Adiparwa en zijn Sanskril-Ori- 
gineel: dans la Tijdschrift de la Societe des sciences et arts de Batavia, XLIV 

13 
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De cet examen tres detaille, il resulte qu’a Java, des le xi* siecle au plus 
tard, on avail un MahabMrata tres semblable a celui dont Kshemendra 
s’est servi a peu pres a la meme epoque au Kashmir (entre autres omis- 
sions communes, il y a eelle de la dictee faite a Ganega) ; que cette re- 
cension javanaise etait plus courte que celle des manuscrits du sud de 
rinde, laquelle, a son tour, parait etre moins developpee que les textes, 
parfois divergents, imprimes a Calcutta et a Bombay; mais, fait singu- 
lier et sur lequel M. Hazeu a le premier, si je ne me trompe, appele 
Tattention, que toutes ces recensions, celle de Java comprise, presen- 
tent en somme, pour le nombre de vers assigne a chaque livre (dans le 
resume insere au livre et intitule Parvasangraha), a peu pres les 
memes chiSres, sans qu’aucune d’elles n’y satisfasse, toutes, meme les 
plus developpees, se trouvant sous ce rapport en deficit. Il y avail done 
de ce chef, des le xi® siecle et sans doute bien auparavant, des chiffres 
traditionnels qui, des lors, ne se justifiaient plus et qui sont a mettre a 
cote du chiffre total de cent mille disliques atteste des le v» siecle. Ce 
ne sont la, sans doute, que des resultats en partie encore provisoires ; 
mais, des maintenant, ils donnent une idee de la complexite des pro- 
blemes que souleve la constitution d’un texte critique du Mahabhirata. 

Il va sans dire que nous en trouvons tout autant et de non moindres, 
en passant de la critique du texte a la question, d’ailleurs plus ou 
moins connexe, de la genese du pofeme. Quant et comment a ete cons- 
truite cette vaste machine, formee de maleriaux de tout age, de prove- 
nance, de nature, de quality tres diverses, encombree d’episodes a peine 
relies au sujet principal, dont plusieurs sont a eux seuls des poemes et 
dont I’un depasse en etendue Ylliade, VOdijssce et VEneide placees 
bout a bout ? Longtemps on a pense qu’elle s’ etait faite en quelque sorte 
d’elle-meme, s’amassant lentement, a travers les ages, autour d’un 
noyau primitif ; on y a distingue des couches successives ; on I’a de- 
bitee en tranches et, finalement, en petits morceaux ; le dernier terme 
du precede a ete atteint dans I’ouvrage de M. Adolf Holtzmann. J'ai re- 
sume alors, ici meme cette theorie et indique comment elle s’est 

(1901), p. 289. — Des travaux anterieurs, je rappellerai seulement ceux de van 
der Tuuk : Inhoudsopgave van het MaMbhdrata in’t Kami, avec les additions de 
Kern; dans les Bijdragen de I’lnstitut royal de La Have, 3” serie, t. VI (1871), 
et de Kern : Over de oud Javaansche vertaling van het MahAbhdrata, dans les 
Verhandelingen de I’Academie des sciences d’ Amsterdam, 1877. 

1) Cf. t. XXVII (1893), p. 286. ■ — Depuis, M. Holtzmann a complete I’ou- 
vrage en trois autres volumes, qui sont consacres a I’analyse et i la bibliogra- 
phie du poeme et de son supplement le Harivamea (manuscrits, Editions, tra- 
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effondree, en partie du moins, sous le poids de ses evidentes exagera- 
tions. En montrant qu’au vii® siecle le Mahabharata etait une cenxre 
didactique, revetue de I'autorite d'un dharmajastra, que, des le t®, il 
passait pour contenir cent mille distiques et que, par consequent, les 
innombrables atheteses proposees par Holtzinann et tout son systeine 
d’additions enormes et tardives etaient inadmissibles, Biibler avait pru- 
demnient ecarte la question d’origine. Le probleme qu’il avait ainsi 
recule, le P. Dahlrnann a entrepris da le resoudre, dans deux cuvrages 
qui ont eu, I’un et I’aulre, un grand retentisseraent et dont I’effet sur 
la critique du Mahabharata n’est pas pres d’etre epuise'. 

II est difficile de rendre jusiica en pen de mots aux e:rlts deia nom- 
breux du P. Dahlrnann. Ce qui frappe d’abord, c’est la verve et I'entrain 
de I’auteur, sa puissante imagination servie par une dialectique d’une 
rare souplesse ; c’est ensuite I’ampleur du plan et la richesse de I'informa- 
tion. Mais on s’y oriente malaisement, car cette richesse est en quelque 
sorte divergente. On dirait que, pour le P. Dahlrnann, tout est dans tout ; 
sans cesse s’ouvrentde nouvelles pistes, surunehypothese vientaussitdt 
s’en grefl'er une autre, la premiere devenant fait acquis, et le cercle va 
toujours s’elargissant. Ou bien, s’il se resserre, si les lignes arrivent 
tout de m6me a converger et a se joindre, c’est grace parfois a de brus- 
ques detours, a des partis pris subtils ou violents, qui achevent de dd- 
router. On ne sait pas toujours bien si Ton est avec lui ou contre lu' ; 
car la discussion, frequemment nuageuse, est conduite le plus souvent 
sur le ton oratoire, et le precede ordinaire en est I’amplitication avec 
tous ses entrainements ; on est parti d’accord et, bien avant d’etre ar- 
rive, on s’aperfoit qu’on est depuis longternps distance. Ces defauts, 
deja tres sensibles dans le premier ouvrage du P. Dahlrnann, s’accusent 
avec plus de force dans le second (qui, bien que d’etendue presque egale, 
n’ajoute rien de bien essentiel au premier) et dans d’autres encore que 
nous aurons a mentionner plus loin. II en resulte, a la lecture, une 

duclions, abreges, imitations ) ; 11. Die neunzehn Ducher des Mahrbluh'ata. Kiel, 
1893. — III. Bus Mahabharata nasch der nordindisehen Recension. 1891. — IV. 
Bas Mahdbhdrata im Oiten uni Westen. 1895 ; les quatre volumes portent le 
litre commun ; Bas Mahdbhdr-ata und seine Theile. Sans abandonner sa these, 
I’auteur Fa lemperee en ce qu’elle avait de trop minifestement paradoxal. L’en- 
semble, d’une minutie parfois excessive, est nn repertoire precieux de rensei- 
gnements de toute sorte sur le Mahabharata. 

1) Joseph Dahlrnann S. J. : Bas Mahabharata als fi,;pos und Rechtsbiich. Ein 
Problem aus Altindiens Cnltur-und Lileraturgeschichte. Berlin, 1895. — Genesis 
des Mahabharata, Berlin, 1899. 
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grande admiration pour le savoir et le talent de I’auteur, melee d’un 
bout a I’autre d’un sentiment de malaise ; il en resulte aussi, le livre 
une fois ferme, la quasi impossibilite d'en resumer en peu de mots le 
contenu. 

De cet ensemble touft’u de speculations, se degage pourtant un pre- 
mier resultat qui, je I’espere, sera durable : le P. Dahlmann a parfaite- 
ment etabli — et c’est le tres grand service qu’il aura rendu — je ne 
dirai pas I’unite, ce serait trop accorder, mais Puniformite du Maha- 
bbarata. Desormais, il ne sera plus permis, je I'espere du moins, de 
reconstruire un poerne civa'ite, puis un poeme vishnouite, puis quelques 
autres encore, ni meme de pretendre degager le recit proprement dit de 
sa gangue didactique. Tous les personnages du Mahabharata sont indis- 
tinctement sermonneurs et ne manquent pas une occasion de monter 
en chaire. A I’etat brut, les maleriaux ont pu 6tre de provenance di- 
verse, mais i!s ont ete refondus au meme creuset et se font suite ici 
dans une inextricable confusion dont I’esprit hindou s’est d’ailleurs de 
tout temps accommode. Essayer, par une serie de decoupures et de 
combinaisons, de leur rendre une forme distincte, c'est risquer presque a 
coup star de creer des monstres qui n’ont jamais exists. Sans doute on 
distingue encore des soudures et certains livres du poeme actuel sont 
comme de simples tiroirs : il n’y a pas de raison, par exemple, pour que 
le Vanaparvan, qui compte plus de dix-sept mille distiques, ne soit pas 
beaucoup plus long, et nous avons de la chance, que le C antiparvan et 
V Anuedsanaparvan, qui forment a eux deux un seul episode entiere- 
ment didactique de plus de quarante-lrois mille vers, n’aient pas ete 
portes au double ; je n’en suis pas moins persuade que le Mahabharata 
a toujours eu un Vanaparvan et un ^ailti-Anujasanaparvan. Meme sur 
ces points, ou le desir d’ajouler s’est certaineinent donne pleine car- 
riere, il convient d’etre prudent et de ne pas s’aventurer au dela des 
limites qui nous sont ou nous seront tracees par la critique du texte. 
En somme, nous pensons done, avec le P. Dalhrnann, que tous ces ele- 
ments d’age, de provenance et de nature diverses ont ete remanies et 
groupes autour d’une legende cenlrale, non pas, sans doute, par un 
seul auteur, mais par un groupe d’hommes, par une corporation s’ins- 
pirant d’un meme esprit, qui, tant bien que mal, les a revetus d’un 
vernis uniforme, et cela, dans un laps de temps qui, pour nous, a la 
dislance oil nous somrnes places, peut etre compte comme une seule et 
meme epoque. Seulement, pour la limite de temps comme pour la de- 
termination du contenu, nous serrerons les cordons un peu moins que 
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le P. Dahlmann, nous rappelant que nous n’avons point de chronologie 
pour cette periods et qu’il n’est presque pas une seule oeuvre ancienne, 
meme a I’epoque oil elles ont cesse d’etre anonymes, qui ne nous soit 
parvenue en plusieurs recensions. 

Un autre point sur lequel je suis d’accord avec le P. Dahlmann, c’est 
que ce noyau central a ete, des Porigine du poeme, la legende des Pan- 
rfavas (et de Ki’ishna). Sans la colere d’Achille, il nous resterait une 
epopee, les combats autour de Troie; sans la legende des Paaciavas, 
nous n’aurions que des fragments epars, une poussiere epique, mais 
point de poeme imaginable, point de Mahabharata. Mais, a partir de 
la, nous nous separons de plus en plus : le P. Dahlmann poursuit ses 
raisonnements, les appliquant au poeme actuel, quand depuis long- 
temps, selon moi, il est en pleine prehistoire. 

Ce poeme actuel, redige en sanserif par des brahmanes, qui est une 
sorte d’encyclopedie et qu’on a pu a hon droit assimiler a un dharma- 
filstra, est en meme temps, selon lui, un vrai poeme epique, national et 
populaire. Les premiers points sont evidents ; j’accorde aussi le dernier, 
mais non pour le poeme dans sa forme actuelle, ecrit dans un idiome 
savant et encombre de son immense bagage didaclique. Meme dans 
rinde, je n’imagine pas ceux qui ont cree cette belle legende la defigu- 
rant eux-memes ii ce point. Cette legende, inconnue a I’ancienne litte- 
rature, ce qui parait incontestable, aurait ete inventee de toute piece, ou 
peu s’en faut, par les redacteurs, ce qui Test beaucoup moins, les brah- 
manes ayant toujours su ignorer ce dont ils n’avaient pas d'interet a se 
souvenir. Dans le Mahabharata meme, ne faut-il pas fermer les yeux 
pour ne pas voir maintes allusions au bouddhisme, et pourtant n’y sont- 
elles pas voilees si discreternent que le P. Dahlmann a pu les nier? 
Mais il y a plus : cette legende, dans plusieurs de ses traits essentiels 
et dans beaucoup de details secondaires, est en contradiction flagrante 
avec les doctrines les plus formelles des brahmanes. Pour le P. Dahl- 
mann, qui n’a pas recule devant ce sallo niortale, c’est une raison de 
plus pour que les redacteurs brahmanes les aient inventees ; ils enten- 
daient ainsi mettre en evidence d’autres doctrines. S’il est tant question, 
dans le poeme, de rapts et d’enlevements, si les protagonistes, pendant 
plusieurs generations, sont des fils putatifs, si les Paurfavas, les cham- 
pions du dharma, n’ont qu’une femme a eux cinq, ce qui est le comble 
de 1 abomination pour toute la tradition hrahmanique, il ne faut pas 
voir la un vieil heritage legendaire ; c’est simplement que les redacteurs 
ont voulu illustrer une forme archa'ique du manage, insister sur la 
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saintete du nhjo^a on levirat, pourfant blame deja dans les plus anciens 
textes et absolument conJamne dans les formes oil il est pratique ici, 
ou bien encore exalter le droit d’ainesse et le regime de la famille indi- 
vise, auxquels les codes ne paraissent pas tenir davantage. Mais, tout 
cela accorde, quel aurait ete I’auditoire de ce poeme populaire redige en 
unelangue si peu intelligible aux masses? Pour trouver cet auditoire, 
il ne s’agit que de vieillir suffisamment la redaction. Le P. Dahlmann 
veut bien ne pas remonter plus haul que le v” ou le vie siecle avant 
noire ere, jugeant que c’est assez. Cela meme est douteux; car la 
tradition bouddhique n’a probablement pas tout a fait tort en affir- 
mant que le Buddha, en ce temps-la, prechait en magadhi. Quoi 
qu’il en soil, ce ne sont plus seulement certains elements du 
poeme, ce qui serait chose assez probable, c’est le poeme entier, 
dans sa redaction actuelle, epico-didactique, ah Epos und Rechts- 
huch, que nous devons accepter ainsi comme un document pre- 
bouddhique. A cela on repond en rappelant les nombreuses donnees 
d’apparence moderne qui, comme les « temoins » dans une couche 
geologique, sont incrustees dans les parties du pofeme, telles que les fre- 
quentes mentions de peuples etrangers impliquant un horizon geogra- 
phique autre que celui de Unde an v® ou au vi« siecle. Les donnees de 
eette nature ne sont pas sans importance meme pour ceux qui ne sont 
pas intransigeants sur le chapitre des corruptions et des interpolations ; 
mais elles auraient dii compter double, il semble, pour le P. Dahlmann *, 
qui repeterait volontiers, a propos du Mahabhdrata, le propos pr6t6 a 


1) Il n’y touche pas m^me dans le premier ouvrage et, dans le second, il s’en 
debarrasse en un tour de main. Su!’fit-il vraiment, pour ecarter I’objection des 
Yaranas et des (takas representes comme prenant part aux luttes de I’Inde, de 
rappeler, ce que j’avais faitdureste moi-meme, que des Indiens ontcombattua 
Marathon? .J'avais rappele aussi que, parmi ces peuples, figuraient les Parthes, 
les Chinois et les Mongols, en .ijoutant e.xpressement que je n'attaohais pas 
grande importance a quelques-uiis de ces noms (car il faut compter avec les 
corruptions et les interpellations toujours possibles). Sur quoi, le P. Dahlmann 
me demande si je ne sais pas que Mudgalaest un vieux nom dans I’Inde. Sans 
doute, je le sais ; mais est-ce comme nom de peuple qu’il est vieux ? Ailleurs 
j’avais note que de certaines donnees dans Pariini (ce qui, pour moi, n’implique 
pas une date) on pouvait conciure a I’e-xistence, en ce temps, d un Mahabharata 
(de forme et de iangue d’ailleurs parfait^meut ind^tenniiiees) a tendance 
sectaire, krishnaite. Le P. Dahlmann voit la que je lui accorde que, des le 
commencement du iv= siecle avant notre ere, le Mahabharata etait une smnti. 
Mais pas du tout I 
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Virgile au sujet d’Homere, qu’il estplus difficile de lui prendre un vers 
que d’enlever a Hercule sa massue. 

Voila, sur une seule question, de bien longs propos . Mais il fallait indiquer 
du moins quelques-unes des raisons qui m’empechent d’accepter les 
theories, si laborieusement edifiees par le P. Dahlmann, sur I’origineet 
la pre-histoire du Mahabharata. De I’une et de I’autre, nous savons peu 
de chose, et la derniere nous echappe d’autant plus que, selon moi, 
ainsi que j’ai eu I’occasion de le dire ailleurs et ici meme‘, ce n’est pas 
en Sanscrit, mais en pracrit qu'il faudrait pouvoir la chercher. C’est la 
une vue qui n’a pas I’approbation de M. Jacobi et qu’il a combattue a 
nouveau dans un article tres ingenieux, comme tout ce qu’il fait II 
trouve qu’elle aboutit a toute sorte d’absurdites [UngereimtheHea], 
opinion que, naturellement, je ne partage pas. Au fond, ce qui nous 
separe, M. Jacobi et moi, c’est qu'il a ou pense avoir la carte exacte de 
ce pays, tandis que moi, je I’avoue, j’y vois trouble. 11 est amene ainsi a 
faire etat de donnees qui ne me touchent pas. Je ne suis pas touche par 
des arguments comme celui qu’il tire de la metrique, qui s’est deve- 
loppee en sanserif, comme le prouvent les noms sanserifs des metres. Je 
n’en suis pas touche, d’abord, parce que je ne sais pas ou et quand ces 
noms ont ete inventes; ensuite, parce que je n’entends pas du tout nier 
I’existence d’une ancienne poesie sanscrite sur des sujets didactiques 
ou legendaires, ou meme plus ou moins profanes, s’il y a eu quelque 
chose de profane dans I’Inde ancienne. Ma these est beaucoup plus 
simple et se reduit a un petit nombre de considerations. A la question : 
en quelle langue a pu etre creee et vraiment chantee, a une epoque oil 
le Sanscrit n’avait pas encore tout accapare (les inscriptions le prouvent) , 
une poesie que, sous son costume d'emprunt, en sent encore toute 
penelree de la seve nationale et populaire, poesie dont le sujet est etran- 
ger au vieux fond brahmanique, que les brahmanes ne revendiquent 
pas comme leur appartenant (encore dans la legende actuelle, Yyiisa 
ni meme Yalmiki ne sont de vrais brahmanes), qu’ils avouent au con- 
traire etre I’apanage d’une corporation de bardes professionnels, les 
sutas, cochers ou ecuyers des rois et des grands, dont le sanserif, appa- 
remment, n’etait pas plus la langue qu’il n’etait celle de leurs maitres, 
poesie enfin qui etait intimement liee a la propagande d’une religion 

1) T. XXVII (18931, p. 289. 

2) H. Jacobi : War das Epos itnd diii profane Litteratur Indiens ursprunfilich 
in Prakrit abgefasst ? da.ns h Zeilschrift de la Sooiete orientale aliemande, 
XLVIIl (1891), p. 407, 
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sectaire, trfe voisine du Louddhisme, en principe et a son origine, 
presque aussi hostile queluiau ritualisme brahmanique? —je reponds; 
En une langue populaire, en pracrit, et tant qu'on ne m’aura pas de- 
montre que ceci aussi est une absurdite, je dormirai en repos'. 

Les theories du P. Dahlrnann ont, naturehement, souleve de nom- 
breuses polemiques. En fait d'articles plus etendus, je ne mentionnerai 
que ceux de M. Winternitz, qui les a attaquees sur le terrain du droit®, 
de M. Hopkins, dont le point de vue reste a peu pres celui de M, Holtz- 
mann, le depart du vieux et du neuf% de M. Jacobi, dont les idees, 
pour le fond, se rapprochent beaucoup de celles du P. Dahlrnann, rnais 
en different sur un grand nombre de points de detail*; j’ai moi-merne 
examine longuement le premier des deux ouvrages dans le Journal des 
savants’. Entre les deux, le P. Dahlrnann lui-meme, considerant ses 
conclusions comme des resultats acquis, comme « fondees sur le gra- 
nit »,les a appliquees avec son entrain ordinaire a un nouveau probleme, 
la genese et revolution de la conception du Nirvana'. En tSfe, naturel- 
lement, il place la description du Nirvana tel qu'il se degage du Maha- 
bharata, le document pre-bouddhique par excellence : c’est I’absorption 
dans le brahman. La description est bien faite et, comme le P. Dahl- 
mann, je crois que 1 ’epopee nous a conserve en effet certains trails d’une 
tres ancienne philosophic religieuse, a laquelle le bouddhismea du pour 
le moins autant qu’au Sankhya technique. Mais I’expression en est peu 

t) Cette these n'est pas non plus en conflit avec les conclusions auxquelles 
est arrive M, S. Sorensen ; Om Sanslrits Stilling i den almindelige Spi'ogud- 
vikling i Indien, avec un rhumi enfrani;ais ; dans les Memoires de I’Academie 
royale de Danemark. Copenhague, 1894. Elle ne suppose nullement que le 
Sanscrit fiit une langue morte ; c’etait une langue savante. Au dessous d’elle 
et au dessus du dialecte populaire, M. Sorensen admet, comme « langue 
usuelle », un Sanscrit incorrect. Quelque chose d’approchant s’est vu. en effet 
et se voit encore dans I’Inde, et s’est aussi vu ailleurs ; mais faut-il faire du 
latin de cuisine une langue usuelle? 

2) M. Winternitz : IVotes on the Mahdhhdrata, with special reference to 
Bahlmann’s ilahdbhdrata; dans le Journal de la Sociele asiatique de Londres 
1897, p. 713. 

3) E. Washburn Hopkins : The Bhdrata and the Great Bhdrata ; dans le 
Journal de la Sociele americaine de philologie, 1898. 

4) Dans les Gelehrte Anzeigen de Goltingue, 1896, 11 ° i et 1899 n“ 11 

5) Avril, juin, juillet, 1897. 

6) Joseph Dahlrnann S. J. ; Nirvdna. Eine Studie zur Vorgeschichte des Bud- 
dhhmus. Berlin, 1896. — Cf. I’arlicle de M. Jacobi dans les Gelehrte Anzeigen 
de Gottingue, 1897, n* 4. 
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precise et plus que suspecte : ce n’est, en elfet, qu’une mixture a 'pos- 
teriori du Vedanta et du Sdnkhya, dont I'un a fourni la substance et 
I’autre la nomenclature. Deriver de la toute la speculation de I'lnde, 
c’est abuser. Faiit-il ajouter que I’exposition eut gagne a etre plus 
sobre, moins orchestree ‘ ? 

Apres ces travaux qui ont porte sur I’ensemble du Mahabharata*, je 
passe aux recherches de detail. M. I’abbe Roussel a continue ses etudes 
sur la theologie du grand poeme'' . — M. Sauer a fait une tentative 
malheureuse de retrouver Bhima dans divers beros de I’epopee germa- 
nique*. — Dans une notice qui a ete reproduite ici meme', M. Serge 
d’Oldenbourg a ajoute de nouvelles rencontres entre la fable epique et 
les ecrits bouddhiques, a celles qu’avait deja signalees le P. Dablmann. 
— J'ai deja mentionne plus haut (p. 180) le travail de M. Leumann sur 
la l^gende de Bbarata, en partie d’apres les donnees du poeme. — 
M. Jakson pense retrouver dans un passage du IIP livre, un echo 
de la vieille conception indo-iranienne de I’dge d'or sous le regne de 
Yama®. C'estdouteux,caron peuttout aussi bien y trouver le contraire. 

1) Cette « Etude pre-bouddhique » m’a fait remeltre la main sur un autre 
ouvrage du P. Dablmann : Buddha. Ein Culturbil.i des Ostens. Berlin, 1898 
dont la place eOt ete dans le Bulletin du bouddhisme, ou il a ete malheureuse- 
ment omis par suite d’un accident, la perte de mes notes contenant toute la bi- 
bliographie du sujet, qu’il m'a fallu reconstituer de souvenir, tant bien que 
mal. Le livre, qui a la forme de trois conferences (de la bonne mesure et qui 
suppose un audiloire robuste, 216 pages in-8), est une etude brillante sur 
I’ensemble du bouddhisme, origines, epanouissement et decadence. Le tempe- 
rament oratoire de I’auteur, son gout pour I’ampliflcation et les formulas abs- 
traites s’y donnent large carriere ; le bouddhisme y est traite selon la methods 
que Pascal appliquait a Fhomme, d'abord tout en lumiere, puis tout en noir. 
Le livre est ainsi comme une vaste antilhese, qui ne laisse pas d’inquieter ; 
mais il est bien documents. 

2) Je ne puis rien dire, ne I'ayant pas vu, de I’ouvrage considerable que 
M. Hopkins a consacre a I'ensenible de la question du Mahabhitrata dans les 
Yale Bicentennial Publications : The Great Epic of India, its Character and Ori- 
gin. New York, 1901. 

3) Les idees religieuses du Mahdbhdrata. Adiparvan ; dans le Museon, 1894 
(cf. t. XXVII, 1893, p. 286). 

4) W. Sauer, Mahabharata und Wate. Eine indogermanische Studie. Stutt- 
gardt, 1893. 

5) T. XXXVIII (1893), p. 342 : A proposdu Mahabharata dans la littera- 
ture bouddhique. 

6) A. V. Williams Jackson, On Mahdbhdrata 111, 142, 3o-4o, an echo of an 
old Hindu-Persian legend ; dans le Journal de la Societe orientals americaine, 
XVII (1896), p. 185. 
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— M. Hopkins a fait une soigneuse etude des pratiques du Yoga, telles 
qu’elles sont mentionnees ou decrites dans les Tpanishads et dans le 
Mahabharata*. Ces mentions sont rares et sornmaires dans les portions 
narratives, frequentes au contraire et riches en termes techniques dans 
les parties didactiques_, ce qui, a premiere vue, parait assez naturel. 
Mais M . Hopkins, qui est presque aussi expert que M. Holtzmann dans 
I'art de decouper le poeme et qui separe par un long intervalle ce qu’il 
appelle la vraie et la fausse epopee, the true epic and the pseud n-epnc , 
voit dans le fait la preuve dune systematisation tardive de ces pratiques, 
ce qui semhle risque, d’autant plus risque qu'il admet lui-merne que les 
pratiques sont ti es anciennes. — Enfin, a M. Ludwig, nous devons deux 
memoires,plus un troisierne amentionner plus loin, difficiles aresumer 
sans leur faire tort, car ils valent surtout par la richesse du detail. Dans 
le premier, il discute le fond mythique du poeme', qui, selon lui, est 
la lutte des saisons, le triomphe du printemps sur I'hiver. Dans le 
deuxieme, il cherche quelle pent avoir ete la a. pensee maitresse » du 
Mahablidrata % et me laisse cherchant, a rnon tour, quelle pent avoir 
ete la sienne. D'abord il doute qu’il y ait dans le poeme une « pensee 
maitresse » ; puis il montre qu’elle n’est pas dans la conception du dharma, 
du droit, qui est etrangere au sujet principal, ni dans une these histo- 
rique, le Mahabharata n’etant historique que dans certains accessoires, 
et, finalement, il renvoie a des idees demeurees sans echo, dit-il, qu’il 
a exprimees des 1884. Que ne les a-t-il formulees une fois de plus et, 
cettefois, plus clairement*? 


1) E. Washburn Hopkins : Yoga-technique in the Great Epic ; ibidem, XXH, 
(1901). p. 333, 

2) .\. Ludwig : Ueber die mythische grundlaijc des Mahnbhnrata ; dans les 
Sitzungsberichte de la Societe royale des sciences de Boheme. Drag, 1X03, 

3) Du ineme : Ueber den grimdgedankem des Mahabharata ; iluilriiq 1000. 

4) Ce renvoi, je suppose, est a son memoire dans les Abhan llunyen de la So- 
ciele royale des sciences deBolieme ; Ueber das verhaltnis des mijthisrhen ele- 
menttiS zur der historischen grundtage des Mahubhdrala. Prag, ISXi, qui, lui 
aussi, est une sorte de macedoine. C’est avec beaucoup d’hesitation que je crois 
pouvoir le resnmer ainsi : il y a, dans le Mah.ibharatd, une mythologie du so- 
leil el des saisons, dans laquelle sont fondus des souvenirs historiques plusieurs 
fois remanit's. En fait de « grundgedanken », nous voila bien avances. Pour- 
quoi nepas dire de suite qu’il n’y en a past A moms que ce ne soil tout bon- 
nemeiit le sujet principal, la guerre des Paijdavas ; mais ce serait sans doute 
trop simple. 
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Pour le Rdmdijana. la nioisson a ete moins abondante. Sauf deux 
traductions, que je n'ai pas vues et que je ne rnentionne que pour me- 
moire‘, je n’ai a signaler que des travaux de detail ou. du inoins, de 
moindre etendue. Dans une these de doctoral, qui est une sorte de sup- 
plement au grand travail de M. Jacobi sur le Rdmayana’, M, Wirtz a 
donne I’analyse detaillee de la recension occidentals du poeme et la clas- 
sification des manuscrits qui la representent’. — M. Jacobi lui-meme a 
montre par de nouveaux exernples quelles epurations il faudrait. selon 
lub faire subir au poerne. alin de restituer I’ceuvre de Valmikib pour 
les chapitres 3U-34 du IV‘ chant, il a meme pratique I’operation et pu- 
blie le texte continu ainsi restitue : de six cents vers environ, il en reste 
juste cent dix-sept. Toutes ces athetoses sont admirablernent niotivees; 
quelques-unes ont en outre I'appui des sommaires inseres dans le corps 
du poeme. J’espere neanmoins, pour des raisons que je ne veux pas re- 
peter ici (obscurite de I'histoire et de la pre-histoire du poeme, cf. plus 
haut, p. 1931, qu'on r.e nous donnera pas de shot une edition du Rdma- 
yaua emonde de cctte fajon. — M. Xobin Chandradas a essaye de de- 
brouiller la geographie du poeme*. qui est parfois de meme genre que 
celle de I’Arioste. — M. Hopkins a signals les nombreuses rencontres du 
Rlmayauaet du Mahabh.Uata, les locutions, maximes et proverbes, les 
contes et legendes qu’ils ont en comrnun® — M. Ludwig a egalement 
traite des rapports Jos deux peemes, mais avec plus d'ampleur et pour 
en tirer de vastes consequencesL Ces rapports, il les trouve dans le 

1) JIanmatlia Nath Dutt ; The ll'imaijanalranslated into En/jlish Prose from 
the original Sanskrit uf Yahnihi, edited and published. Vol I-VtI. Calcutta, 
1892-1894. — ■ J. Menrad : Panviyana. Dns Lied vom Kntiig Rdma. Ein altin- 
dischos lleldengedieht in 7 Duebeni. Ziiu: erstoumal ins Deutsche uber;ragen, 
eingeleitet und angenierkt. Vo!. I. llunich. 1897 .^coiitiont le ILilakanda). 

2) Cf. 1. XXVtl (IStV). P.2S7. 

3) Hans Wirtz : Dir ri-e^iHicIie Reeension ch-< Rx'm-fi/uaa. Bonn, 1S94. 

•1| Ilennaiiu Jacobi ; Ein Is-.ilrag zur Tidin'lijiinakritik-, dans la Zcitschri/t de 
la Socioto onenlaie allemande, LI (1x97 , p. 005. 

5) Xobin Chandra Das : A S-de on the Ancioit Geography of Asia, compi- 
led from the llama gana. Calcutta, 1S90 ; dans Journu/ of the Buddhist Text 
Society of India, IV, no 2. 

0) E. NVashburn Hopkins : Parallel features in the two Sanskrit Epics; dans 
le Journal de la Societo americaine de philologie, XIX (1898), p. 1,38. — Pro- 
verbs and Tales eummun to the two Sanshnt Lpics; ibidem, XX (18o9). p. 22. 

1) A. Ludwig ; Ether das Ihlmriynua itnd die Bezirhungen d^t'cli.tn zuin ila- 
hiib/uirata; dans IL Jahresberkht des wisseuschaltlichen Vereins fur Vulkskuude 
und Liiiguistik in Drag. 1894. 
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mythe, qui, de part et d’autre, est celui de I’annee et des saisons, et'dans 
la fable, oil il y a eu influence du Mahabharata sur le Pulnnaya/ia. Des 
deux poemes, le Ramayana est en effet le plus jeune; il est ineme plus 
jeune que la legende de Rama insereecomme episode dans le Maliabhii- 
rata, le Ramopakhyana, qui a probablement fourni la trame de I'oeuvre 
de Yalmiki. M. Ludvig', qui est partisan de la theorie des couches suc- 
cessives, pense qu'il y a un souvenir reel dans ce que le grand poeme 
raconte de ses di verses redactions. — Plus prudent a ete M. Oldenberg, 
en presentant les deux epopees au grand public, dans la belle serie d’e- 
tudes debarrassees de tout appareil d’erudition, mais de fond solide et 
pleines de vues originales, qu’il consacre a la litterature de I'lnde an- 
cienne*. Il pense, lui aussi, quele Mababbarata, ensommeplus arcbai- 
que^ doitetre considere cornme le plus vieux des deux'; il note meme 
dans la fable et dans le role des personnages du Ramayana, un certain 
nombre de parallelismes qui lui paraissent etre des imitations; d’autre 
part, il estime, avec M. Jacobi, que le Rdmopakhyiina est, non pas la 
trame, mais le resume du Piamayaua, introduit apres coup dans le grand 
poeme. Mais il glisse rapidement sur ces questions obscures et, plutot 
que de speculer sur la manieredont la composition a pu se faire, il mon- 
tre ce qu’elle est, ce que sont les poemes eux-m§mes, de quel esprit ils 
s’inspirent et dans quel milieu ils nous transportent, le tout au moyen 
de traits bien cboisis et dans une langue superbe, a laquelle je ne ferai 
qu’un reproche, d’etre trop uniformement fleurie : d’unbout a I’autre, 
c’est comme le deroulement d’une somptueuse broderie. 

1) H. Oldenberg; Die Literatur dei alien Indien.JIIjDie beiden Epen und Ma- 
nn’s Gesetze; dans la Deutsche Rundschau, decenibre 1901 et janvier 1902 (les 
sections precedentes (1899-1900) traitaienl : I, du Veda ; II, des Upanishads 
et de la litterature bouddhique). M. Oldenberg, en parlant du code de Manu, 
immediatement apres le Mahabharata, — ils appartieiineiit en effet a la meme 
couohe litteraire — a fort bien montre que I'idee meme de legislation est etran- 

gere au droit hindou. Je goCite d’autant moins la comparaison qu'il fait en 

passant, il est vrai — entre la systematisation du Code et celle de la discipline 
bouddhique, qui, elle, est une legislation, mais sur un domaine conibien res- 
treint ! 

2) Telle n’est pas Topinion de M. Narayana Saslri, qui, dans un curieux ar- 
ticle ; On the Indian Epics (Indian Antiquary, 1900, p. 8), essaie de prouver, 
centre Weber, que le Rilmayana est de beaucoup le plus anoien des deux et que 
le fond en est historique. Ilya de bonnes observations dans Particle, mais une 
absence complete de sens critique. L’auteur est de ceux qui lisent ce qui leur 
vient d’Ocoident et en comprennent la lettre, mais restent absolument fermes a 
I’esprit. 
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Hors de I’lnde, nous rencontrons cette fois le Ramayana a Java. 
M. Juynboll a compare un episode de la vieille version en langue kavi 
avec le passage correspondant (le reveil de Kumbhakarna, VI, 60) de 
I’original Sanscrit et les remaniements de plus en plus alteres en java- 
nais moderne et en malais *. Presque en meme temps M. Kern a donne 
I’edition complete du te.vte vieux-javanais, malheureusement sans tra- 
duction*. Ce Ramaya/iaen kavi, oeuvre d’un poete fivaite anonyme, que 
M. Kern place au commencement du xiii' siecle, n’est pas une traduction 
proprement dite : c’est une version tres libre et tres abregee, faite, non 
sur Toriginal Sanscrit, mais sur une version javanaise anterieure et 
aujourd'hui perdue; il ajoute quelquefois et plus souvent supprime, par 
exemple tout I'episode final de la repudiation de Sita. Ainsi que les 
remaniements plus recents, c’est un document pour I’histoire du poeme 
et de I’hindouisme dans I’Archipel; ce n’est pas, comme la traduction 
iavanaise du Mahabharata, un document pour la critique du texte ori- 
original. 


Le Ramayana annonce de loin I’epopee raffinee et de plus en plus ar- 
tificielle du moyen dge hindou; le Mahabharata est continue en quel- 
que sorte dans les Purdnas. La plupart des textes heritiers de ce vieux 
nom, qui couvre des marchandises de provenance tres diverse, s’im- 
priment frequemment dans I’lnde, soit enentier, soit partiellement ; 
je n’indiquerai ici que les editions recentes que j’ai vues, qui offrent 
quelques garanties et sont facilement procurables en Europe. Dans 
V Ananddcrama Sanskrit Series de Poona’, le Padma-P. a ete acheve 
et le Brahma-P . a suivi a une annee d’intervalle ‘. Dans la Bibliotheca 

t) H. H. Juynboll : Eene Episode uit hel Oudindische Ramayana cergelekcn 
met de Javannsche en JIalaibChc beivcrkinyen : dans les Bijdrayen de I'lnstilut 
royal de La Haye, 1899, p. 59. 

2) H. Kern : Ramayana, Oudjavaansch Heldendicht,uitgegeven. Publie aux 
frais de rinsti tut royal de La Haye, 1900. 

3) Cf. t. XXXIX (1899), p. 63. 

4) The Padmapurdna, edited from several MSS., by the late Rao Saheb Vis- 
icandth Ndrdijana Mandlic, Published by Mahadeva Chimnaji Apte, vol. I-IV. 
Poona, 1893-1894. 

5) The Brahmapurdna by grimat Vydsa, edited by Pandits at the Anandd- 
rrama. Published by Hari Narayana .Apte. Poona, 1895. 
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Jndica de Calcutta, le Variiha-P.'^.le Vrihannitradoja-P P ei\e VvUtad- 
dharma-P . iin Upopurdna ou Parana secondaire. out ete acheves, et la 
traduction anplaiie du MnrkcmApjja-P. a nrogressa de trois nouveaux 
fascicules*. Au Nepal, le pandit Harapras.id C.astri a trouve on manus- 
crit du Skanda-P. en caracteres guptas"’, qui remonterait au milieu du 
Yii® siecle et assignerait une antiquite tres respectable a une portion du 
moins de cette vaste compilation, qu’on tenait en general pour moderne 
et done I’existence rneme. comme ouvrage distinct et defmi, etait con- 
tes'ee®. Je n’ai pas vu une traduction ansrlaisedu Vlilmv.-P. par M. N. 
Dutt’. Chez nous, pas contre, je suis heureux de pouvoir rappeler que 
la traduction du Bhdrjai-nta-P . corninencee par Burnoui. confinuee par 
Hauvette-Besnault (X® livre), a ete achevee divres XI et XII’ et munie 
d’un excellent index par II. I’abbe Roussel*. Un index des horns geo- 
graphiques a aussi ete pubiie par M. Abbott*. 

Du Bhagavata-P. et aussi du Mahdbhdrata, M. I’abbe Roussel a tire 


1) The Vardh'i Punino. edited by Pandit Hthhlkom {'dsln. li fascicules, Cal- 
cutta, 18.S7-1893. 

2- The Veihaandeadiya Purd'.a, edited by the Mmc. 6 fascicules, Calcutta, 
1N86-1!=01. 

3) The Vvihi.iddharina Parana, edited by Pandit llaraprasad rihlri. 0 lasci- 
cules, Calcutta, 188S-1897. 

i) F. E. Pargiter, The Mdrhandeya Parana, translate I, fasc. 1-G, Calcutta, 
1888-1899. 

5) ilaharnahopadhyaya Haraprasad Shastri : P,cport on the Search of Sans~ 
hrit Manuscripts (1895-1900), Calcutta, 1901, p. 4. 

6) La Sutasamhitd, qui est une portion de ce Purun.a, est raaintenant achevee 
dans VAnnndtirrmna Scri’s: The Sdtasanilutd, leith the Coimnenfarij of ('riman 
M'!dhavi'ichdrya,editedhy Pandit Ydsudeea OhM Pamvikara, vol I-lJl, Poona, 
1893. 

7) M. N. Dutt ; The Vishnu Purano., translated in Enylish Prose. Calcutta, 
1896. M. Dutt parait etre ou avoir ete a la tiite d'une veritable officine de tra- 
duction. Outre cette traduction du Vishnu-P. et cedes, deji mentionnees, du 
Mahabharata et du Ramayana, it a a son actif une traduction de la llhaya- 
vadyitd (1893), sans compter des Gleanings from Indian L'lassics (1802), el un 
recueil periodique, the Wealth, of India (1892), ou ont I'te amorcees des tra- 
ductions du Bhdijavata-P., de VAgni-P., du Gitagovinda . Je n'ai rien vu de 
tout cela, et j'lgnore ce qu'il en est advenu depuis. 

8) Le Bhdgavata Parana, ou histoire poctiipie de Krishwi, traduit el pubiie 
par Eugene Burnouf. Tome V', par M. Hauvette-Besnault et le R. P. Roussel, 
de TOratoire. Paris, 1898. 

9) Rev. J. E. Abbott, The Topographical List of the BhagaeataPurana deins 
I’hidinn Antiquary. XXVfll 0899'. p. 1. 
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une interessante serie de recits, moitie contes et apologues, moitie 
sermons de morale il nous a doiine en outre une bonne etude sur la 
cosmclogie et la theodicee du PuranaL Sans aucun parti pris de les ra- 
valer, il se plait pourtant, il ne s'en c'che pas, a en signaler les contra- 
dictions et les defaillances. Peut-etre aurait-il pu se dire — en tout 
cas, c’est a nous de le faire pour lui — qua pareille chose arrive plus ou 
moins a toute metaphysique, quand elle vient a parler le langage de la 
devotion et qu elle se trouve en outre aux prises avec de vieilles tradi- 
tions biea cuiioretes. Le fiJele se retraiiche alors derriere le mystere, et 
c’est precisement aussi ce que font les Hindons. Rien de plus curieux 
sous ce rapport que de voir, en passant de I'abbe Roussel a quelque 
livre moderne d'apologetique hindoue, comment des hornmes tres intel- 
ligents et d’une conscience delicate, qui nesont pas demeures etrangers 
non plus a la maniere de penser et de sentir de I’Occident, se trouvent 
a False devant ce qui nous deroute ou nous cheque. Le Sree Kj'lshna, 
parexemple, deM. Muralidhur Roy* est la biographie du dieu, de Ffitre 
supreme, absolu fait homme, tres habilement et tres honnetement ra- 
contee d’apres le Mahabharata et le Bhagavatapurana. Sans rien degui- 
ser ni retrancher de ces recits, pour nous parfois si loaches, Fauteur y 
trouve, d'un bout a Faulre, une abondante source d'edification. Les 
lUas m^mes, les jeux amoureux de Krishna et des bergeres, ne Ferabar- 

1) A. Roussel; Legendes morales dc I'lndc emprunlijes auBhagavata Purana 
et au Mahabharata, traduites du Sanscrit, 2 vol. Paris 1900-1901. Forme les 
tomi'S XXXYIII etXXXlX de la serie : Les literatures populaires de toutes les 
nations, publiee par la librairie Maisonneiive. 

2) A. Roussel, protre de I’Oratoire : Cosmologie hinduue d’apres le Bhugavata 
Purana, Paris, 1898. 

3j Muralidhur Roy ; Srec Krishna. Calcutta, Indian Publication Society, 
1901. — Un autre ouvrage de merae genre, The Bhayalat Purana : A Study, 
par M. Purnendu Xarayan Sinha, est peut-etre plus curieux encore, parce 
qu’il parait faire une plus grande place a la discussion; mais je ne le connais 
que parce qui en est dit dans le Bt ahmacharin d'oetobre 1901. Le Brahma- 
chnrin lui-meme est une revue mensuelle, qui, depuis deux ans, se pubiie en 
anglais a Jessore, sous la direction de M. Jadunath Mozoomdar, I’editeur du 
journal bengali Hindu Patnkd. L’objet est a la Ibis la defense et la reforme de 
rhindouisme sur la base orlhodoxedu Vedanta. Outre la revue, les promoteurs 
onl fonde un semiiiaire yhrahinacari asram , ou seront formes des missionnaires, 
membres d'un ordre, destines a repandre le sundtana dhanna, « la verite eter- 
nelle » de I’unite de tons les etres, et un college {vidyulaya'), qui admet des 
eleves libres et ou s’enseignent des maintenanl le Sanscrit et les diverses 
branches de la litterature orthodoxe. 
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rassent pas plus que le reste : il les spiritualise et s’attendrit pieusement 
au recit du <c divin mystere ». Les livres de ce genre ne sent pas pro- 
prement des oeuvres de propagande, du moins au sens que le mot a chez 
nous. Les auteurs ne se proposent pas de nous convertir a un dograe ni 
meme a leur maniere de voir ; ils savent si bien et depuis si longtemps 
que les voies de I'Absolu sont infmiment diverses et que toute fafon de 
se les representer, la leur comprise, n’est apres tout qu'un mirage! 
Mais ils veulent ne pas etre meconnus, ils veulent surtout nous faire 
aimer ce qui leur parait a eux-memes bon et aimable. A tant de fer- 
vour, avec si peu de proselytisme etroit et grossier, on ne saurail me- 
connaitre, a cote d’une cerlaine naivete, ce qu’il y a de distinction dans 
ces natures affintes par un long atavisme speculatif. Mais, d’autre part, 
on ne saurait nier que, si la maxime omnia sancta sanctis est partout 
de mise, elle est ici d'applicatioa particulierement frequente ; que cetfe 
devotion du Bhagavatapurana est malgre tout sur la pente qui aboutit a 
I’ei’otisme a la fois obscene et raffine du Gltagovinda et aux ordures des 
Tanlras, et que, en somme, elle n’a pas ete un aliment salutaire pour 
le peuple hindou. 

Les Hindous, pour peu qu’ils soient lettres, sont si profondement pe- 
netriSs de la notion que toute realite n’est qu’apparence et symbole, 
qu’ils sont tout prepares a ce jeu de combinaison qu’est I’explication 
des mythes. Ils n'ont a compter ni avec des scrupules religieux, ni avec 
les commandements d’une orthodoxie ; le plus devot peut, a son aise et 
sans cesser d’etre reverencieux, retrouver les plus hautes figures de sa 
religion dans un phenomene ou les dissoudre en une formule abstraite. 
Leur plus ancienne litterature leur en donne deja I’exemple, et cet 
exemple a toujours ete suivi depuis. Si, en presence des premieres 
theories de mythologie indo-aryenne construites en Occident, qui leur 
venaient par des livres et des magazines anglais, ils sont d’abord restes 
passifs, c’est, apparemment, qu’iis ont ete surpris et desorientes par 
des precedes si differents des leurs. Mais ils paraissent s'etre ressaisis 
et, du, train dont ils vont, ils promettent de faire du chemin. Leurs re- 
sultats, il est vrai, different entierement des notres, et non moins dif- 
ferent les voies par lesquelles ils y arrivent; mais nous avons nous- 
memes si souvent change nos explications et nos methodes, que nous 
n’avons plus guere le droit de les mettre hors de cause. Les deux seuls 
reproches que nous puissions leur faire, et ils sont graves, e'est de man- 
quer du sens historique : ils mettent sur le meme plan des donnees 
separees par des siecles, et de ne rien accorder a I’etude comparative : 
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ils ne sortent pas de I’Inde. Mais nous leur avons dit tant de fois que 
leur Veda est la source et la clef de toutes choses, que, sur ce dernier 
point du moins, ils sont excusables. 

Ces deux reproches frappent en plein I’ouvrage tres remarquable que 
nous devons a M. Narayan Aiyangar, ancien Assistant Commissioner 
dans I’Etat de Mysore *. Ses « Essais de mythologie indo-aryenne » sont 
visiblement inspires par V Orion de M. Bal Gangadhar Tilak'. Le pre- 
mier volume traite des mythes du Veda ; le deuxieme est consacre a la 
mythologie epique et pouranique ; mais la distinction est de forme plu- 
tot que de fond; il n’y a pas de veritable critique des donnees. De part 
et d’autre aussi les resultats sont a peu pres les memes : a chaque per- 
sonnage Fauteur trouve un role stellaire ou astronomique, lequel, sui- 
vant des equations fixes et assez nombreuses pour ne faire jamais defaut, 
se double d’une fonction rituelle, le ciel avec ses constellations etant le 
lieu du sacrifice typique, celui que celebrent les devas; ce sacrifice 
typique, a son tour, est le symbole de certaines verites abstraites, et le 
mythe, outre ses autres significations, est ainsi ramene finalement a une 
these vedantique. L’ensemble rappelle singulierement, d’une part, les 
romans aslronomiques imagines chez nous par Dupuis et par Volney; 
d’autre part, le symbolisme de Gorres et de Creuzer. Les mythes, pour 
Fauteur, n’existent pas independamment les uns des autres; ils ne se 
sont pas formes en partantde quelque observation bien simple, se deve- 
loppant ensuite pour leur propre compte et d’autant mieux que le sou- 
venir du fait initial s’est obscurci; ils se tiennent au contraire par des 
liens logiques, ils constituent une science et une philosophie exprimees 
en une langue obscure ii dessein, faites d enigmes et de symboles inge- 
nieusement ramifies, oh chaque trait a sa valeur fixe et sa place dans 
Fensemble. Pour Felaboration de ce systeme, car c’est bien un systeme, 
M. Aiyangar n’a eu d’autres precedents que le livi'e de M. Tilak et les 
innombrables identifications mythologiques qui, depuis les Brahmawas, 
flottent dans la litterature sanscrite. Ce qu’il a du y depenser de la- 
beur et de contention d’esprit est difficile a imaginer et n’est egale 
que par la candeur avec laquelle il nous dit parfois, a defaut d’autre 
raison ; Je suppose ici que ceci est cela. Comme systeme, ces Essays 
n’en sont pas moins condamnes a rester stmles; ils n’auront pas 


1) Narayan Aiyangar ; Essays on Indo- Aryan Mythology. Part. I, Banga- 
lore, 1898. Part. II, Madras, 1901. 

2) Cf. t. XXXIX ,1899), p. 79. 



20S 


REVUE DE l’hISTOIRB EES RELIGION’S 


meme abouti a une classification des figures dii pantheon hindou*. 

De meme que les deux grandes epopees, Lien que dans une moindre 
mesure, les Purartas se sont repandus en dehors de Unde. M. Ju^nLoll 
a donne de nouvelles informations et des specimens de deux versions 
javanaises, Tune en prose, hautre en vers, du Brahmauc/apurauah A 
I'autre bout de I’Asie, sur les bords de la mer Gaspienne, un des cubes 
de la religion, en somme, eclectique que la plupart de ces ecrits nous 
presentent a laisse des traces encore visibles a Bakou, oil un ancien 
temple du feu, jusqu'a une epoque toute recente, etait desservi par des 
pretres et visite par des pelerins bindous^ 

A cote des Puranas et parfois s’en distinguant a peine, s'est develop- 
pee une autre classe decrits, dont la vogue parait avoir Me surtout 
grande au Bengale, en Orissa et au Nepal, les I'antras. Affectes a des 
cubes plus particuliers et meme secrets, ils n’ont jamais obtenu le 
brevet d’orthodoxie et sont encore tres peu connus. M, Haraprasad 
Gastri, au cours de ses tourntes officielles a la recherche de manuscrits 
sanserifs, a trouve de nombreux exemplaires de ces Mrits et doit en 
dormer prochainement une bibliograpbie complete. En attendant, il en 
signale de tres anciens, quelques-uns meme en caracteres guptas% ce 

1) Une autre elude mythologique, fade suivant des principes tout differents, 
mais qui, elle aussi, ne mene a rien, est I’essai de M. W. Crooke sur Krishna ; 
The Legends of Krishna, dans les Transactions de la Folk-lore Society, mars 
1900. C'est une tentative d’interpreter ces legendes a la lumiere du folk-lore 
universel. Krishna, suivant I’auteur, etant un dieu agricole, nous avons un 
premier essai sur les divinites agricoles et ehthonniennes ; sa naissance mira- 
culeuse nous en vaut un autre sur les naissances miraculeuses des dieux et des 
heros; ses victoires sur les monstres rappellent naturellement toutes les vic- 
toires semblables; ses amours et ses danses avec les Gopis, amenent une dis- 
sertation sur les cultes erotiques, les hierodules et les danses sacrees ; Krishna 
le It noir n, evoque toute la legion des dieux el images de dieux noirs, et amsi 
de suite. M. Crooke ne semble pas se douter qu’a ramasser des cailloux on ne 
fait pas un mur. 

2) H. H. Juynboll : Het Oudjmaansche Brahmcindapurdmi dans les liij- 
draijen de I'lnslitut royal de La Haye, 1900, p. 272. 

3) Colonel C. E. Stewart : Account of the Hindu Fire-Temple at Baku in 
the Trans-Caucasus Province of Russia-, avec une note de 11. R. X. Cust sur le 
temple de Jvalamukhi a Kangra (Penjab); dans le Journal de la Soci.'te asia- 
tique de Londres, 1897, p. 316. Des deux inscriptions, la plus lisible, qui 
commence par la formule criganecdya nainah suivie de noms propres, dont 
le premier est cri Rdmajiputra, porte une date que je crois devoir lire sam- 
vat 1809 (=: 1753 AD). 

4) Dans son Report de 1901 mentionne plus haul. p. 202, note 5 et dans 
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qui obligerait de reculer de beaucoup la date assez moderne qu’on a 
voulu parfois assignor a cette litterature. II u’y a par confre rien de 
nouveau dans un article sur les Tantras de M. Macdonald* ; nous sa- 
vions sans lui qu’on n’en sail pas grand’cliose, et il appert de I’article 
que I'auteur n'en sait pas plus que nous. 

[A suivre.) A. Barth. 


une notice de lui dans les Proceedings de la Societe asiatique de Benqaie. 
aoiit 1900. Dans cette notice il essaie de monti'er comment !e cuke des raJUis, 
des Energies femv!!e.=, qui est typique des Tantras, a penetre dans le bond- 
dhisme par suite de la personniacation de la Prdjnipdramit'i, de la science 
transcendante. — 01. Louis de la Vallee Poussin a signale des traces d'une 
division commune aux Tantras boudJhiques et brahmaniques : The Four 
Classes ofBuddhht Tantras; dans le Journal de laSociete asiatique deLondres, 
1901, p. 900. 

1) K. S. Macdonald ; Tantra Literature; ddius Calcutta Review, juillet 1901, 

p. 100. 



KOUVELLES CONTRIBETIONS 

A L’HAGIOLOGIE DE L'ISLAM 


Sedromah et les Traras, par Reni Basset (Paris, Leroux, 1901 ; in-8 de xvii et 

238 p. — Publications de I’Ecole des Lettres d’ Alger; Bulletin de Correspon- 

dance Afrioo.ine, t. XXV). 

Les dix dernieres annees ont ete fecondes en travaux qui permettent 
d’apprecier plus exactement le culte des saints locaux dans I’Afrique du 
Nord. De pareilles recherches contribuent plus a la connaissance de I’ls- 
lamactuel quel’etudedela dogmatique des Ecoles. La religion du peuple 
se manifeste dans les varietes de ces cultes locaux et bien souvent, en 
depit des savants theologiens, elle s’inspire des traditions populaires 
qu’ils dedaignent. Aussi faut-il accorder une grande attention aux etudes 
scientifiques surle culte des saints, sous les formes multiples qu'il revet 
dans les divers pays et chez les diverses populations de I'lslain. 

La Revue apublierecemment des notes trfe interessantes, de M Ed- 
mond Doutte, sur I’hagiologie de Tlslam dans I’Afrique duNord*. Les 
missions scientifiques qu’il a poussees depuis lors plus loin au cceur du 
Maghrib, et dont il est pc-rmis d'altendre des resultats considerables, y 
ajouteront encore une riche nioisson de renseignements'. II va de soique 
le savant inspirateur de I’essor scientifique pris par les etudes islamiques 
en Algerie durant les dernieres annees, M. Rene Basset, ne se desinte- 
resse pas de cet ordre de travaux. 11 n’y a pas longtemps nous avions 
I’occasion de signaler ici meme Tiraportance de son memoire sur les 

1) Voir Revue, t. XL el XLI etle tirage a part chez Leroux ; Aotes sur I'ls- 
lam Maghrib in. Les Marabouts (1900 : 124 p,). 

2) Qu’il nous soil permis, a cette occasion, d’exprimer le veeu que M. Doutte 
puisse continuer son Bulletin bibliographique de I'lslam Mughrihin (Evtrait 
du « Bulletin de la Societe de Geograpiiie d'Oran » ; 1899). Cette publication, 
acoueillie avec beaucoup de faveur par les savants, combie, de i’aveu de tons, 
une lacune de I'bistoire lilteraire de I’orientalisme. II serail tres faefaeux 
qu’elle fut suspendue. 



NOUVELLES CO>'TRIBrTIONS A l’hAGIOLOGIE DE l’iSLAM 209 


sanctuaires du Djebel Nefousa pour la connaissance de la religion popu- 
laire dans cefle partie de I’Afrique*. L'ouvrage sur Nelromah, auquel 
se rapporte le present article, contient les resultats scientiQques d'une 
mission dont il fut charge, sur le territoire des Traras, dans I'ouest du 
pays, en avril 1900, par M. Laferriere, alors gouverneur general de I’Al- 
gerie. Cette region est impoitante pour I’histoire politique et religieuse 
du nord de I'Afrique. Elle est habitee par latribu berbere des Kournijah, 
celle dont etait originaire 'Abdalmoumin, le grand general de Moham- 
med ibn Toumart et le fondateur de la dynastie des Almohades. Cela 
seui suffirait a rendie d'emblee particulierement interes=ant le livre de 
M. Basset. II se rattache aiasi a Tune des epoques les plus remarquables 
de rhistoire de I’lslam dans le nord de I'Afrique et, pour I'historien, il 
importe beaucoup de connaitre !e milieu, topographique et ethnographique, 
oil se sont formes des heros dont les noms ont caracterise une phase de 
rhistoire. Jusqu’a present nous n’avonsappris a connaitre 'Abdalmoumin 
qu’a partir de sa rencontre fortuite avec I’agitateur dont il devait conti- 
nuer I’ceuvre. M. Basset nous montre les lieux de son enfance, son pays 
et le peuple d'oii il est sorti. 

Par un autre cote encore la mission accomplie par M. Basset appelle 
notre attention, Dans une notice provisoire oil il a resume ses decouver- 
tes chez les Traras*, il s'exprimaitainsi : << Je dois signaler une influence 
juiie incontestable et qu’on ne saiirait attribuer aux Israelites actuels 
qui sont venns du Mai'oc au xvn' siecle, a ce que in’ont raconte les rab- 
bins du pays. On venere encore sur le bord de la mer, a quelque dis- 
tance de Nedromah, le tombeau de .lo^ue (Sidi Youscha ben Xouni et les 
traditions attribnent auxBenou Zeiyan, rois de Tlemcen, la constitution 
des Inhou-! de ce sanctuaire. Au moyen age, un cap Noun (nom du pore 
de Jo.suo) est mentionne dans ces parages par les geographes arabes et 
I’on retrouve encore aujourd’hiii une trihu des Beni Ichou'. au lieu de la 
forme arabe Ai.ssa ». Deplusl’histoire coatee dans le Koran, Sur. XVIII, 
V. 59 et suiv. et a laquelle la tradition mohaniefane a mole Josue a propos 
du V. 59, est localisee dans ce pays par la population indigene. Le mur 
(gidar) mentionne au v. 7G est reclame par les gens de Tlemcen comme 
leur appartenant. Gidar, en etlet, ne serait pas autre chose que Agadir. 
Ce serait le lieu du voyage de Moise avec Khadir. La legende mohanie- 
tane indigene a conserve aus.si un souvenir traditionnel du poisson que 


1) T. XL!, p. 398-401. 

2) Journal Asiatique, 1900 (juillet-aoht), p. 180. 
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Mu'ise et .Tosue auraient en partie mange. « Je verrais volonfiers, &rit 
M. Basset 'p. xii), dans cette exegese de fantaisie, I’oeuvre d'un Juif 
converti dans le genre de Ka'b el-a/ibar, a qui on doit rnaintes explica- 
tions de cette sorte. Celle-ci aurait pour base I’esistence d'un tombeau 
ou reposait. dit-on, Josue ». 

Je me permets d’exprimer timidenient des doutes sur le caracttre de- 
cisif des conclusions assurement tres suggestives presentees par I'auteur. 
La penetration des Juifsen Mauritania a I’epoque romaine et greeqiie est 
lans doute un fait historique, auquel M. Basset a raison de faire appelL 
I'-Iais on ne pent en deduire qu’une influence religieiise de ces etablisse- 
ments juifs dans le nord de I’Afrique se soil consei vee centre vents et ma- 
ree jusque dans I’islamisation des Berbers. Les filiations genealogiques 
remontant jusqu’aux Juifs, a cause memo de leur caractere artificiel, sont 
pour line grande part des fictions savantes 2; pour I’autre part elles ont 
d'autres originesL Une influence juive aurait du laisser tout d'abord des 
traces dans des survivances eparses de coutumes, d’usages ou d’institu- 
tions, remontant a des souvenirs d’origine juive ou a des notions specifi- 
quement juives, etrangeres au caractere propre des indigenes et offrant 
un cacbet different du leur. II ne parait pas qu’il en soil ainsi des legen- 
des de Josue nide la presence dunom de Noun qui dansle Juda'isme lui- 
mSmen'avait jamais eu de notoriete preponderate. La localisation d’une 
legende ou Josue joue un rdteet qui se reduit apres tout a la denomina- 
tion d’un sanctuaire d’apres un vocable hebraique connu par I’Ancien Tes- 
tament, ne me parait pas un point d'appuisuffisant pour stipuler I’action 
d’une antique influence juive sur la population de ce pays. D’autant moins 
qu’il n’estguere probable que ces Juifs etablis dans lenord del’Afrique eus- 
sent jamais attribue au conquerant du pays de Canaan un sejour plus ou 
moins prolonge en Afrique. Les populations d’oiigine cananeenne dont 
parlent des traditions juives et que mentionnent aussi depuisle ia«siecle 
des ecrivains chretiens, nesont pas des Israelites, maisdes autochthones 
cananeens qui fuient justement leur pays devant la conquete israelite et 


1) La bibliographie a ce sujet a, depuis lors, ete dressee dans I’article Africa, 
de M. Samuel Krauss, dans Jewish Encyclopedia, I, p. 226. 

2) C’est-a-dire inventees par des precedes consideres comme scientifiques, 
tout comme les etymologies arabes des noms de Ileus berberes ; Basset, p. 93 
note 1 ; p. 119 (Tirbun), etc. 

3) Cfr. R. Basset, Les dictons satiriques attrihues u Sidi Ahmed ben Yousof, 
(Paris, tS90), p. 27, n" 2 ; p. 29, n° 6. 
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se refugient en Afrique‘. Dans les traditions de cette espece il n’y a pas 
place pour Josue. 

Ces reminiscences bibliques me paraissent etre Tuiuvre des mission- 
naires mohametans qui cherchaient a reconcilier avec I’lslam des Berbers 
renitents, par de semblables rapprochements entreleurs pays et les anciens 
prophetes. De mdme que les instrueteurs des peuples palens convertis a 
rislamisme rattachaient volontiers la genealogie de ces peuples a 1‘arbre 
genealogique des Arabes®, de meme il leur paraissait utile de rattacher 
aux personnages de la religion les pays deleurs convertisb Bornou de- 
vient par I’etymologie Barr AVih, pays de Noe, et est mis en relation avec 
ce patriarche b Sous ce rapport l Afrique du Nord ne differa pas des 
autres domaines de I’lslam. En Afghanistan on a fixe sur la chaine des 
montagnes du Suleiman-dagh le point oil atterrit I'arche de Noe et au 
Takht-Suleiman on a determine le lieu ou le roi Salomon s'assitb 

On n’a pas encore trouve la source juive de la legende du Koran dont 
nous sonimes partis. Mais d’autres localites que Agadir se lasont annexes. 
La ville (karja)du v. 76 serait d’apres les uns Antioche, d’apres d’autres 
Ubulla pres Basra, ou encore Budjarwan en Armenie*. Nous feronsbien, 
je pense, d’appliquer a ces pretentions et a ce genre de legendes le ju- 
gement enonce par un Maghribin eclaire, Ibn Chaldun : a II faut regar- 
der ces renseigneinents comme une fable provenant de I'esprit inne de 
partialite qui porte les hommes aexalter leur ville natale, le pays d’oii ils 
tirent leur origine, la science qu'ils cultivent, le metier qu’ils exercent’ ». 
M. Basset aura en tout cas groups ici avec une merveilleuse abundance 
tout ce quise rapporte a cette tradition sur Josue et aux autres elements 
juifs observes dans le domains qu’il a etudie et il fournit ainsi d’abon- 
dants materiaux pour la tractation de ce sujet. C’est dans I'introduction 
de son livre qu’il expose la conclusion qu’il croit pouvoir y rattacher. 

1) Voir les temoignagnes a I'appui chez S. Munk, Palestine {L'TJniverspitto- 
resque, histoire et description de tons lespeuples, Paris 1838), traduction al'.e- 
mande de M. A. Levy (Leipzig, 1871, t. 1, p. 192-195). 

2) Cfr. mes Muhummeduniseke Studicn, I, p. 143. Les genealogies juives si- 
gnalees par M. Basset, (p. xiv) tendent sans doute au meme but. 

3) Voir mon article Arabische Beitrage :^ur Volksetymologie dans Zeilschrift 
fiirVolkerpiychologie, XVIII, p. 81. 

4) Nachtigal, Sahara und Sudan, II, p. 401. 

5) Elisee Reclus, Giographie, IX, p. 42. 

6) Beidhawii Commentarius in Coranmn (ad locum), 6d. Fleischer, I, p. 570, 

9. 

7) Cite par M. Basset, p. xu. 
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L'ouvrage m^me est, dans la pleine acception du terme, une mono- 
graphic qui epuise le sujet et ou Ton trouve tout ce qui eoncerne le ter- 
ritoire de Nedromah et sa population. L’erudition bien connuede M. Bas- 
set en de nombreuses litteratures lui permet de toucher avec une egale 
abondance de renseignements aux sujets les plus varies. Le but princi- 
cipal du livre est de fournir la description topographique exacfe de Ne- 
dromah et des tribus qui y habitent, mais tout endecrivant les localites 
et leurs traditions il a seme dans ses notes des indications tres interes- 
santes pour I’etude comparee des legendes (p. e.x. p. 33, note 2 p. 69, 
note i; p. 121, note 2). Les lecteurs qui s’interessent a la philologie 
berbere trouveront abondammentleur compte dans son livre. Les expli- 
cations des noms de lieux berbferes donnent lieu a des commentaires 
philologiques, dont le riche contenu ne peut pas etre analyse. De plus 
un Appendice special, n“ 1, est consacre a une etude grammaticale et 
lexicographique sur « le dialeete berbere de la region et le dialecte des 
Beni Bou Sa'id » (p. 131-157). 

Ce qui nous interesse ici tout particulierement, ce sent les abondants 
renseignements hagiologiques de ce livre. Dans la description topogra- 
phique I’auteur a porte tout specialement son attention sur les mosquees, 
les ziwijahs, les tombeaux de saints, les lieux commemoratifs, les en- 
ceintes de pierres fhaicitd ethd«c/(), les cours couvertes qui portent le 
nom d’un saint et qui sont en quelque sorte le fondement topographique 
des formations religieuses locales. Outre les saints specifiquementlocaux 
nous y trouvons aussi des noms sacres qui sont repandus a travers tout 
le monde de ri.slam,de tresnombreusescommdmorationslocalesdu saint 
Gilanien 'Abdelkudir, qui parait etre I’objet d’une veneration toute par- 
ticuliere dans le Maghreb, voire meme des personnalitesqui viennent de 
fort loin, telles que Sidi Sfijan (Sufjan) al-Thauri (p. 112; dont la rela- 
tion avec la region 4tudiee ne nous parait pas bien claire. .\u milieu 
des petits saints locaux dont Taction est strictement lirnitee au lieu de 
leur residence’, d’autres de plus gros calibre se sont introduits, qui ont 
leur place dans le developpement de Tlslam nordafricain comme patrons 
et fondateurs de grandes associations religieuses, comme p. e. dans une 

1) Aux donnees reunies ici nous ajouterions volontiers que Je peuple tvro- 
iien raconte-une legende analogue du reliquaire de sainle .\olhburga dans 
Teglise d'Eben pres de lAchensee. 

2) A propos de Sidi M-Kdiidd// (p. 120) je rappellerai fld,!dj Gandil dont 
M. Vollers a signale le culte local pres d’Amarna en Egypte et dontil a essaye 
de donner Tinterpretation {Zeitschrift liir Assyrioloyie, VIII, p. 208). 
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mosquee et une koubba en rhonneiir de Mohammed al-'Arbi fondaleur 
de I'ordre des Derqaoiias p. 54 . Jamais I’auteur ne n^lige de reunir 
en notes les renvois utiles aux ouvrages orientauxet occidentaux que sa 
prodigieuse erudition lui perraet de glaner dans tons les coins et recoins 
dela litterature scientifique. Ses observations deviennent parfois de veri- 
tables petites monographiessur les personnagesmentionnes dans le texte 
on sur les noms propres. Une table sommaire des rnatieres qu’il y a 
traifees, ne donnerait qu'une Ires faible idee de la riche moisson que sa 
methode de description topographique des sanctuaires locaiix apporte a 
la science de la religion dans ce domaine de Tlslam Maghribin. II t'au- 
drait avoir des monographies locales semblables au modele que nous a 
donne M. Basset, pour pouvoir embrasser dans son ensemble et avec 
tous les details I’Islam Maghribin. 

L'auteur a etudie aussi avec soin les inscriptions qu’il a trouvees, en 
petit nombre malheureusement, dans les lieux sacres qu’il a visites. Elies 
ne sont pas bien anciennes, pas plus que les constructions auxquelles 
elles appartiennent. La plus ancienne et en meine temps la plus pre- 
cieuse est celle qui provient d’une chaire de la grande mosquee de Ne- 
dromah, une inscription taiilee sur bois, de I’annee 474 de I'hegire 
(10812 de I’ere chretienne), par consequent de la belle periode de Jusuf 
b. Taschftn. Cette piece, acquise par M. Basset pour le Musee des An- 
tiquites algeriennes a Alger-Mustapha, rivalise par consequent d’anti- 
quite avec I’inscription de la porte de Sidi Okba, que Ton considerait 
jusqu’a present comme le plusancien document epigraphique de I’lslam 
algerien. M. Basset en donne lefac-simile (p. 22). II a egalement trouve 
dans les archives des Zdwijahs des lettres et des documents relatifs aux 
habitants, qu’il reproduit pour une part dans le texte arabe, tandis 
qu’il resume le contenu du reste (p. 60 et suiv.). 

L’auteur constate qu’en sus de celui de Nedromah il existe un grand 
nombre de tombeaux de Josue dans beaucoup de localites orientates et 
occidentales'. A ce propos il nous olTre une precieuse etude sur les dou- 
blets des tombeaux de saints et specialement de ces tombes de person- 

1) Aux donnees bibliographiques, j’ajouterai I’ouvrage tres important : 
Baghjat al-mustafid lischarh Munjat al-miiri l (Le Caire, 1304 ; 297 p. 10-4”), 
tres instructif pour qui veut connaitre le mysticisme maghribin. 

2) Sur les differentes traditions relatives au lieu de sepulture de Josue, 
voir mon article dans Zeitschrift des deutschen Palsestinavereins, II (1879), 
p. 13-17. Sur un tombeau de Josue, pres de Bagdad « sur la route qui conduit 
a la petite ville persane Gadim », cfr. Journal Asialigue, 1885, I, p. 533. 
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nages bibliques qui sont egalement honorees dans le Judaisme, dans le 
Christianisme et dans I’Islamisme et sur la localisation desquelles re- 
gnentles traditions les plus divergentes. Cela sort a expliquer pourquoi 
les Mohametans du nord de I’Afrique venerent le tornbeau de Josue en 
un autre lieu que les Juifs, les Chretiens ou les Mohametans orientaux. 

L’un des caracteres les plus remarquables du Mobametisme populaire, 
c’est la facilite avec laquelle, en tons pays, les sectateurs de I’lslam se 
sont approprie les objets de cuUe des religions anterieures. Ils ont par- 
fois transforme des images de saints Chretiens en representations de he- 
ros de la foi mobametane*. Mais, meme sans leur donner une nouvelle 
affectation, its s’associent volontiers a la veneration des tombeaux des 
personnages sacres honores par les Jaifs ou les Chretiens. Du moment 
qu’ils esperent remporter de leur visite au tornbeau sacre une benedic- 
tion quelconque, il leur est assez indifferent que le pouvoir du saint a la 
cour celeste emane d’une puissance ou d’une autre. 

En differents siecles des temoignages historiques attestent que la 
masse populaire mobametane en Palestine accomplit des actes de vene- 
ration aupres des tombes sacrees des Juifs. D’apres un temoin du 
xiii' siecle le peuple mobametan a consacre de I'bv.ile et des offrandes 
votives au tombean de R. Jdnalhanben ’Uzziel, a 'Amuk, ainsi qu’au 
tornbeau d’Eliezer ben Hyrcanos, non loin de Giscala. Pour honorer 
celui-ci, des Mohametans, d’accord avec les Juifs, ontornS son tornbeau 
de lanipes cbaque vendredi*. Le voyageur juif florentin, Mesliullam de 
Volterra, qui visita I'Elgypte et la Terre sainte en 1481-82 et dont le 
journal de voyage a ete publie, il y a quelques annees, d’apres un manu- 
scrit de la Bibliotbeque Laurentienne, raconte qu’aux environs de Jeru- 
salem be.iucoup de tombeaux de saints .specifiquement juifs sont tenus 
en grand honneur par les Mohametans et que ceux-ci adressent meme 
parfois aux Juifs le reproche de negliger ces tombeaux’. Ainsi les Moha- 
metans auraient manifesto plus de zele que les Juifs eux-memes pour 
honorer des tombeaux juifs. Un renseignement datant du xvu“ siecle 
est encore plus caracteristique. Un habitant de Safed, originaire de Mo- 

1) On en tronve un exemple tres remarquable dans Kazwinl, eJ. Wuslen- 
feid. IL p. 331, 15. Voir aussi I’exemple du tornbeau du rabbin juif Ziphal 
dont les Mohametans font un theologien de I’lslam (Basset, p. 194) 

2) Carmoly, Itineraires de la Terre Sainte des xine-xvii» siedes, traduits de 
I’hefareu (Bruxelles, 1849), p. 132, 135, 251, 264 ; cfr. Basset, p. 193. 

3) Jerusalem, Jahrbuch zur Befurderung einer wissenschafttkhen Kennlniss 

desjetzvjen und alien Palaeslinas, publie par M. J. Luncz, I (Vienne 1882) 
p. 205 de ia partie hebraique. ’ ~ ' 
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ravie, Salomon Meinsterl, dans un recit qui illustre fort bienla situation 
de la Palestine a cette epoque '1092 ', rapporte csci ; « Ils fetent chaque 
veille de la nouvelle lune et la fete du jourdes expiations, eii s'aLstenant 
de travail jusqu’a I’apies-midi; tous les Juifs s’assemblent dans une 
grande synagogue ou visitent le tombeau du prophete Osee ben Beeri, 
reconvert d’une grande et fort belle coupole : ou bien ils visitent lagrotte 
du divin Tanna'ite Abba Saul ou le tombeau de R. Jehuda ben 'Illai : 
ces hommes pieux sont, en effet, enterrfe non loin de la ville. Ils y ce- 
lebrent de solennelles prieres jusqu’a I’apres-midi ;souvent ils ypassent 
toute la journee en prieres et en predications, Les habitants de la Terre 
sainte qui ne sont pas Juifs temoignent a ces gloires et a ces saints 
dTscael beaucoup de respect et de veneration. Quoique nous fussions 
toute la journee on plein air, couverts du tallitb et vetus de teftllin, et 
que nous invoquassions a haute voix notre Dieu devant les tombeaux 
des bornmes pieux, personne des non-Juifs ne s’enbardit a penetrer dans 
le lieu de priere des Juifs ni — Dieu les en garde ! — a tourner leurs 
prieres en derision. Chacun continuait sa route; personne n'ouvrait !a 
bouche pour faire des observations qui pussent nous troubler. Bien au 
contraire ils rendent honneur atcx tombeaur des saints TannaUes et des 
saints de la SjnaijO'jue : ils alliauent d^s lampcs sacei'es au pres des tom- 
heaux et offrenf de rkiille pour hs sunaijO'jues. Dans les localites de 
Zer'in, ('Ain-) ZeitCm et Meron* qui sont inliabitees a cause de nos pe- 
ciies, il y a beaucoup de synagogues avec un grand nombre de rouleaux 
de la Tliora. Les non-Juifs leur adressent, a eux aussi, beaucoup de te- 
moignages de respect. Les clefs de ces synagogues sont entre leurs mains ; 
ils honorent ces sanctuaires et allument des lainpes devant eux; per- 
sonne ne touche aux rouleaux de la Loi.De temps a autre nous visitons, 
nous aussi, ces synagogues et y disons nos prieres, lorsque les circon- 
stances I’exigent » 

II y a aussi des lieux sacres de cbreliens qui sonthonores par les Mo- 
liametans. L’Islam n'empeclia pas le conquerant barbare Timour, apres 
la conqu6te et le pillage d’Amid, de consacrer de grosses sommes a la 
construction de deux domes au-dessusdes tombeaux du prophete Jonas 
et du saint chretien Sergius, aupres desquels il s’etait pieusement rendu 

1) Dans le texte : D*nn ’j'lTii* 123 : dans cette derniere looalite, a 

deux heures au nord-ouest de Sated, se montrait jadis le tombeau de Hillel et 
de Schammai iRitter, Er llimde, XV, p. 238i. 

2) Imprime dans le livre intitule Schibhchi hd-Ari (ed. de Livourne, an du 
monde 5550 = 1789), fol. 36^ 
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en pelerinage*. Une pareille attitude se comprend aisement de la part 
de populations dont I'lslamisme est de date recente et qui ne pouvaient 
pas abandonner du jour au lendemain leurs sanctuairo' ni leurs tradi- 
tions sacrees. 11 y en a de nombreux exemples parnii les Grecs. L’au- 
teur du « Nouveau voyage en Orient « raconte dans sa xv® lettre qiie les 
Mohametans, malgre leur hostilite envers le culte des images, consa- 
crent des fleurs, des bougies, etc. a I’image de saint Antoine de Padoiie, 
dans File de Scio, quand ils sont en detresse, a cause des nombreux mi- 
racles quilui sont attribues\ Et Fallmerayer, parlant de I'iinage mira- 
culeuse de Marie dans le convent de Samel, is, rapporte ce qui suit ; 
« Nous avons vu de nosyeux trois femmes turques, venues de Baiburd, a 
douze heures de marcbe, accompagnees de leurs parents, toutes voilees, 
se prosterner jusqu’a terre au culte du matin devant Ficonostase de Fe- 
glise conventuelle pour obtenir avec le concours des psalmodies des 
moines Fintercession de Mirjarn-ana (Mere Marie) aupres du Seigneur 
de FUnivers. Pendant la mysterieuse transsubstantiation des especes et 
pendant la procession du Saint-Sscrement les « infideles » etaient chaque 
fois conduites hors de I’eglise par un moine, mais I’Evangile etait lu 
sp^cialement et avec un accent solennel, entre deux cierges allumes, sur 
la tSte des Mohametanes assises b » 

II ne nous echappe pas, assurement — nous venons dejade I’indiquer 
— que ces divers exemples ne rentrent pas dans la meme categorie de 
1 histoire religieuse; il faut les distinguer d'apres les antecedents ethno- 
graphiques. Mais d’une facon generate ils nous montrent cependant la 
disposition syncreliste qui est inherente a la religion popiilaire chez les 
Mohamelans et qui lui permet d’honorer deslieux sacres juil's ou ctire- 
tiens. En ce qui concerne les Chretiens il faut tenir compte aussi de la 
veneration pour le rdhih (anachorete chretien), dont Finfluence a ete de- 
cisive sur le developpement de Fascetisme mohametan*. A ce point de 
vue il est interessant de noter que dans la legende de saint f rancois d’ As- 
sise les Musulmans s'inclinent avec respect devant lui et declarent que 
« Dieu seul a pu former un pared homme ». 

Si les Mohametans s’associent spontanement a la veneration des 
tombeaux de rabbins juifs et de moines cbretiens, a combien plus forte 

1) Hammer, GeschirJUe des Osmaniichen Reichei (en 4 vol. ; Peslh), I, 
p, 226; Lamartine, Nouveau voyage en Orient (Paris, 1877), p. 347. 

2) Mirike-Reiz, p. 55. 

3) Fallmerayer, Fragmente aus dem Orient, 2' ed. (Stuttgart, 1877), p. 121. 

4) Voir Revue, t. XXMII, p. it3 ; cfr. Wiener Zeitschrift fur die Kunde des 
Morgenlandes, t. Xtll (1899), p. 36 et suiv. 
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raison ont-ils pu s’approprier la consecration de certains lieux auxquels 
se rattachait la memoire de personnages bibliques I Dans cet ordre de 
crovances leurs traditions tantot s'accordent avec celles des J uifs et des 
Chretiens, tantot ils ont associe aux noms des patriarches et des pro- 
phetes d’autres localites que ceux-ci; tantot ils I’ont fait d’accord entre 
eux, tantot ils ont adopte des traditions ditferentes. Nous devons une 
vive reconnaissance a M. Basset de ce qu’il ait combl6 une regrettable 
lacune de nos connaissances a ce sujet en groupant, dans un appendice 
special de son livre, toutes les traditions des trois religions sur les tom- 
beaux des principaux personnayes de la Bible (p. 158-195). Grace a son 
inepuisable erudition litteraire il a rassemble et soumis a un jugement 
critique les donnees juives, chretiennes et mohametanes sur ce theme. 
Qu’apres une pareille moisson il reste encore quelque chose a glaner, 
personne ne s’en etonnera ni ne songera a en faire le reproche a 1 au- 
teur. Sur un champ litteraire aussi vaste‘, il est impossible qu’il en soit 
autrement. Sous le benefice de cette observation je fais suivre ici quel- 
ques notes additionnelles ; 

§ 2. Il est aussi parle d'un tombeau A' Abel (Kabr Habil) a SuA: (pres 
Damas), I'ancien .16(Va^ La tradition provient sans doute de I'homo- 
plionie d’Abila et d’Abel. On a localise le theatre du premier fratricide 
dans la region de Damas et Ton a rndme ete jusqu'a interpreter le nom 
de cette ville comme « sang du juste » (?)’. Dans le voisinage, dans la 
vall(5e de Jahfufah, dans I’Anti-Liban, on a localise aussi le tombeau de 
Seth Le comte polonais Nicolas Radzivil, qui voyageait en Orient au 
XVII® siecle, parlant de la montagne pres de Damas, donne le renseigne- 
ment suivant : « In ejus summitate duo coiles eminent in quibus Do- 
mino bolocausta sua obtulisse feruntur (soil. Gain et Abel) ; ad radices 
unius horum locus ostenditw caedis et sepulturae dicti Dixerunt 
nobis Turcae, quod hoc in loco subterraneus quidem fremitus auditur 
in fratricidii illius testimonium et memoriam innocentis Abel, ob idque 

1) Pour la litterature juive sur le sujet il taut aussi consulter le memoire de 
L. Zunz, Geographische Litteratur der Juden von den altestcn Zeiten bis zum 
Jahre 1841 (Introduction a Benjamin de TiubHe, ed. Asher, Berlin, 1840-1840, 
public maintenantdans les Gesammelte Schriflenvon D’ Zun-, I (Berlin, lS75i, 
p. 146-216. Sur des traditions relatives aux tombeaux, voir p. 167, n“ 43 ; 
p. 182, n“* 74, 78 ; p, 191, n» 109 ; p. 210. 

2) Porter, Five yeacs in Damascus (LonJres, 1870), p. 99. 

3) Lynch, Bericht ueber die Expedition der Fereinigten Staaten nach dem 
Jordan und dem Todten Meer (traduction alletnande, Leipzig, 1830', p. 309. 

4) Burton-Drake, Unexplored Syria (Londres, 1872), I, p. 33. 
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plurimum locum venerantur et pro certo affirmarunt, si quis gravi ali- 
qua infirmitate correptus undo corpore in eo jacuerit. statim sanitati 
pristinae restituitur a'. 

§ 4. Le tcmbeau de Sem, d’apres MakrizL', est dans la niosquee Ibn 
al-Bannd, a 150 metres au nord de Bab Zuweile au Caire. On peut y 
ajouter qu’aux environs d’Hebron, aupres d’une Chirbet ras Kan'da, il 
est fait mention du tombeau du patriarche des Cananeensb 

§ 5. II y a, ailleurs encore, des tombeaiixd’.-l/j/’aAaw! isoles, ainsi dans 
Is village de Berzeh pres Darnas' ou I’on celebre chaque annee une 
a Dossil » en I'bonneur du patriai'che*. Pres de Hilleli, en Mesocotamie, 
on mentionne des traces d'une tradition de meme nature 

§ 6. D’apres Renan la tradition place en un lieu nomme Si'ir, dans 
le voisinage d’Hebron, un tombsau A'Esau ' . 

§ 9. En ce qui conceme les lieux de sepulture des fds de Jacob j'ai 
groups diverses traditions locales dans mon memoire « Aus dem mu- 
hammedanischen Heiligencultus in Aegypten « {Globus, LXXI, n° 15, 
p. 237). Les Israelites d’Ispahan venerenl pres de cette ville le tombeau 
de Serach. fille d’Asser’^. 

§ 10. Au sujet du tombeau de Mo'ise les Mohametans ont des traditions 
differentes. La plus connue veut qu'il ait ete enseveli dans le voisinage 
de la Mer Morte, sur la colline ISeh'i Mu'.a, on les touristes font en ge- 
neral une excursion obligatoire depuis Jericho. J’ai visite ce lieu moi- 
meme en 1873 et j’y ai rencontre un tres grand nombre de pelerins 
mohametans qui entouraient avec recueillement la sepulture du pro- 
phete®. M. Dalman publie dans son ouvrage recent une chanson des pe- 
lerins allant au tombeau de Nebi Miisu"’. Mais on montrait aussi le 

1) Nicolas Radzivil, [erosolymitana pcrcgdnatio (traduction latine de Thomas 
Prater), Jaurini (= GyOr en Hongrie), 1753, p. 22. 

2) Chit of, I, p. 380; II, p. 400 ; GGhiis, LXXI, p. 230. 

3) G. Rosen, dans Zcitschrift dcr deutschcn inorgenlundisehen Gcsdlschaft, 
XI, p. 59. 

4) Kvemec, Mittelsyrien und Damas/;us (Vienne, 1853), p. 118. — MurlJi, 
dans le Silk al-durar (Boulaq, 1301), III, p. 112-113, s'etend longuement sur 
le niahim Ibrdhim pres de Berzeh. 

5) Zeitschrift d. deutsch. mwgcnl. Ges., t. XXXVI, p. 647 ; Zeifsc/ui/i fiir 
Ethnologi.e, 1873, p. 285. 

6) Ormsby-Wellsted, Geisc (traduction altemande, Pforzheim, IS41), p. 144. 

7) Mission en Phenicie, p. 813. 

8) Revue des Ecoles del' Alliance isr. univ., 1901, I'aso. 3. 

9) Voir aussi Arthur Alric, Les pelerins musulmuns an tombeau de Mohe 
(Montpellier, 1882). 

10) Pukiestiniidiei’ Dill iin i Leipzig, 1901), p. 15s, 
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tombeau de Moi'se dans une vieille mosquee a Damas, du moins il y a 
sixsiecles',eta troisjours demarche de Mokka, d'apres une source fort 
sujette a caution, il est vrai', il y a aussi une montagne oil Ton place le 
tombeau de Moise. Dans le Djebel 'Akkar, en Phenieie, il y a un en- 
droit appele Nebi Musa“. 

Les Mohametans ont assigne des emplacements divers au tombeau 
d' Aaron, tantot a peu pres a I'eadroit ou le place le recit biblique *, tantot 
sur le montOhodpres de Medine Ce tombeau arabe d’Aaron a etemisen 
rapport avec la legende d'un sejour de Moise et d’Aaron dans le Hedjaz 

§ 13. Il est parle du tombeau d’ « un prophete Urijah » dans le pays 
d’'Amman a cote d’autres lieux consacres a des personnages bibliques 
(le chateau de Goliath, I'oratoire de Salomon’, etc). Pour le prophete 
Ezcchiel (Dbu-1-kifl;, les Mohametans ont aussi des tombeaux ailleurs 
qu’en Mesopotamie. Ibn Batiitah en a visite un a Balkh*. On signale 
aussi un mdkdin D. kifl a Damas, dans un cimetiere sur le versant du 
mont Kasijhn®. 

L’esquisse que nous Tenons de tracer du nouveau livre de M. Basset, 
montre a combien d’egards cet ouvrage interesse les hagiograpbes de 
rislam et combien il doit stimuler leur zele pour continuer ces etudes 
dans le meme sens. Le gouvernement de rj\.lgerie acquiert des titres a 
la reconnaissance du monde savant en permeftant, par I'octroi de mis- 
sions, aux savants de son ressort de se livrer a de semblables recherches. 
Puissent les missions de ce genre etre toujours confiees a des maitres 
aussi competents et produire toujours d’aussi riches moissons. 

Ignaz Goldziher. 


II, p. 589, 21. 

2) Sepp, Jentsalemitivl das hcilige Land (SchafTouse), II, p. 215. Al-Kastal'ini 
cHudie les differentes versions sur le tombeau de Moise dans son commentaire 
sur Bouchari {II, p. 494), Kitdb al-djana’iz, n’CQ. 

3) Renan, Mission en PhiUiicie, 116. 

4) Tur Harfln, Jakut, II, p. 529, 21 ; Kazwini, I, p. 168. Cfr. E. H. Palmer, 
Der Schauplatz dev vierzigjnhrigen Wustenwajiderumj Israels (Gotha, 1876), 
p. 337-339. 

5j Zeitschrift d. deustchen morgenl. Ges., XVI, p. 688. 

6) Burton, Personal narrative, etc. (Tauchnitz), 11, p. 57. 

7) Jdkut, III, 720, 3. 

8) I oyages,eA. Paris, I, p. 231. Cfr. Archiv fiir Religionswissenschaft,U,p. 191. 

9) Muradi, Silk al-durar, I, 30, 9 ; 258, penult. Ct. sur les traditions touchant 
le tombeau de ce prophete. Nestle, Marginalien und Materialien (Tubingen, 
1893), p. 53-55. 
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Lettre de M. De Wulf et reponse de 
M. Picavet. 

AIonsieur le Directeur, 

Dans le numero de novembre-decembre 1901 de la <( Re- 
vue de I’Histoire des Religions » (p. 302 et suiv.), AI. Picavet 
m’a fait I’lionneur de rendre compte de mon « Histoire de la 
Philosophic medievale ». Toutefois son analyse tantdt exa- 
gere ma pensee, tantot la mutile. 

El d’abord, le savant critique ne livre qu’une partie de ma 
pensee. La phiiosophie scolastique (trop souvent confondue 
avec la thdsologie scolastique) doit etre envisagde a deux 
points de vue : 1 “ en elle-meme, d’une manibre absolue, comme 
un systeme de doctrines fournissant I’ex: lication ralionnelle 
de I’ordre universel ; 2” dans ses rapports avec la theologie 
etla religion. — De ces deux points de vue, le premier, qui 
me paratt le plus important dans une histoire de la philoso- 
phic (V. une declaration ace sujet, p. 148) est totalement 
neglige par AI. Picavet. Or, c’est a revolution d’idees pure- 
ment philosophiques que la meilleure partie de I’ouvrage est 
consacree. 

Je comprends qu’ecrivant dans la Rerue de 1' Histoire dcs 
Religion'^, AI. Picavet ait accentue le second point de vue : 
les rapports de la philosophie medievale et scolastique avec 
la religion . II est de fait que depuis laphilosophie indienne jus- 
qu’ii la philosophie moderne, il y eut enlre la religion et la 
philosophie des relations intimes. Divers ouvrages de AI. Pi- 
cavet ont eu pour but de le demontrer pourle moyen age. 
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Pourquoi dfes lors ecrire des phrases com me celles-ci : « S’il 
s’agissait de juger et d’apprecier, en son ensemble, I’ceuvre 
de M. De Wulf, on pourrait dire que la philosophie pose au- 
jourd'hid les problemes souleves par les sciences et se tient a 
I’ecart des religions. » Je partage le mfime avis. Aussi mon 
livre ne parle pas de la philosophie A'aujourd'hni, mais de la 
philosophie medievale a laquelle la religion « ayant prdcddb 
la philosophie, impose naturellement la prise en considera- 
tion de ses points de doctrine ». Voila pourquoi je conclus : 
« Dans la mesure on les systemes philosophiques ont en des 
rapports avec les theologies et les religions, I’histoire de la 
philosophie doit etre attentive a I’histoire de la dogmatique 
religieuse. » 

II est vrai que la scolastique est traitee dans mon ouvrage 
comme la partie principale de la philosophie du moyen dge, 
non parce qu’elle est la philosophie des catholiques, mais 
parce que, en taut que sf/nthese rutionneUe, elle I’emporte en 
valeur surles autres systemes du moyen ^ge. Cette scolasti- 
que, du roste, je ne la caractdriso pas uniquement d’apres le 
thomisme, comme le dit mon critique (p. 306), puisque j’ai 
essaye de ddmarquer ce qu’il y a de commun a tous les 
grands scolastiques (v. p. 262, note). 

Enfin, M. Picavet dresse une liste d’affirmalions qu'il pre- 
tend etre d’un « apologiste on d’un adversaireplutot quo d’un 
historien » (p. 308). S’il taut mcriter ce jugement, pour oser 
ecrire, par exemple, — qu’Etienne Tempier eut un carac- 
tere violent et emporte (Denifle, Chartul. Univ. Pam, I, 438 
est plus severe que nous) ; que la morale des Cathares et de 
plusieurs sectes mystiques fut I'elachee, ddvergondee (V. De- 
lacroix, Lemi/sticlsme speculatif au xiv'siecle, p. 62 et suiv.) ; 
— il serait facile de montrer que la « fagon entibrement histo- 
rique et impartiale », telle que I’entend M. Picavet est une 
utopie que lui-meme d’ailleurs n’a pas rbalisbe dans ses dcrits. 

Yeuillez agrder, etc. 

Maurice De Wulf. 

15 
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M. Picavet, aprfes avoir pris connaissance de la lettre de 
M. De Wulf, nous a adressd les lignes suivantes : 

Monsieur et ciier Dirccteur, 

Persuadd que M, De Wulf en agirait de meme, le cas 
echdant, avec ceuxdont3ai?e4v/eLSVo-N(:o/a57/5'iiraurait exami- 
ne les oeuvres, je ne vois, comme vous, quedes avantages a pu- 
)3lier la note qu'il a bien voulu vous adresser, car ellepermet 
de preciser le point de vue auquel nous nous plagons, a cette 
Revue, comme dans notre Ecole pratique, pour etudier I’his- 
toire des religions. 

Qu’il soil facile de ddmonlrer que je n ai pas realise dans 
mes ecrits la methode enlierernent historique et irnpartiale, j’en 
conviens bi“n volontiers, car elle constitue non une utopie, 
ainsi que le dit M. De Wulf, mais, comme I’ecrivait excel- 
lemment :;I, Mommsen a propos de la nomination de M, Spahn 
a Strasbourg, un ideal qu’on n'atteint jamais et qu’on doit 
poursuivre sans cesse. Et j’ai pense, je le reconnais encore, 
que mes efforts pour I’alteindre n’avaient pas etd tout a fait 
vains, en voyant plus d’une fois des Revues et des journaux 
catholiques, le Monde, la Quinzaine, la Revue thomiste, les 
publiees par des Pbres de la Socidte deJdsus et la 
Revue Neo-scolastique elle-meme signaler I’esprit impartial 
de mes recberches et en accepter les plus importants rdsul- 
tats. 

3Iais, pour quitter les questions personnelles dont I’impor- 
tance est mddiocre en pareille matiere, je doute qu’il soil 
aussi facile de montrer que ce soit une utopie de vouloir etu- 
dier, comme jele demande, la scolastique d’une fagon entie- 
rement historique el irnpartiale. Dans les affirmations qui 
m’ont paru « d’un apologisle ou d’un adversaire, plutot que 
dMn historien », M. De Wulf ne releve que cedes qui ont 
rapport a Etienne Tempier, aux Cathares et aux Mystiques. 
Ceux de nos lecteurs qui se reporteront aux nombreuses 
citations, de la page 308, relatives a Sdneque, Proclus, I’e- 
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cole d’Athenes, Photius, Roscelin, la Renaissance et la Re- 
forme, Ramus et Giordano Bruno, etc., verrontpourquoiM.De 
Wulf n’a pas es{imi5 qn’elles pouvaient etre reprises par un 
liistorien. Je crois qu’il en est de meme de celles qu’il a rele- 
vees. Que le P. Denifle soil plus severe pour Etienne Tem- 
pter que M. De Wulf, cela se congoit, puisqu’il est Domini- 
cain et plus dispose a prioti a mal juger ceux qui ont touche 
a saint Thomas, le maitre venere dont I’ordre s’est ioiijours 
reclame. Qu’Etienne Tempier ait m6me ete, comma le vent 
M. De Wulf, emporte et violent, que les theologiens secu- 
liers aient, comme il le dit encore, eu de vieilles rancunes 
centre les ordres mendiants, est-ce une raison, pour I'histo- 
rien, de dire ou de laisser entendre que la condamnation du 
thomisme s’explique par le caractere violent et emporte du 
president, par les rancunes dcs membres de I’assemblee ? 
Quo cela sufiise a I’apologiste, pour qui la verite s’identifle 
avec le thomisme et qui est tenle, par suite, d’accuser d'i- 
gnorance ou de mauvaise foi ceux quil’attaquent, il n'y a pas 
a s’en dtonner. 31ais I’historien, qui voit les theologiens 
d’Oxford condamner deux fois des doctrines thomistes et la 
premiere fois sous la prcsidence du dominicain arclieveque 
Robert Ivihvardby, se dit, avec le catholique Jourdain {La 
philomphie de sabit Thomas d AquiUi II, p. 47), que toutel’au- 
torite de saint Thomas ne suftisait pas a proteger la doctrine 
[la matiereest le principe de rindkldiinTion] contre le soun- 
(jon et le reproche d'beresie, ou il juge, avec 31. De Wulf 
lui-meme, que tous les theologiens, dominicains ou non, 
ont ete effarouclies par les innovations de saint Thomas 
(p. 300); que, par suite, il est inutile et fauxde supposer a la 
conduite des uns des motifs meprisables qu’on ne suppose 
pas a la conduite des aulres. 

. Pour les Calhares et les 3fystique3, Je suis d’abord oblige de 
retablir les citations de 31. De Wulf, telles que Je les ai don- 
nees dans la lievue et telles qu'elles tigurent dans VHisttdre 
de la phUosophie medievale:<'. Le nom dcs Calhares est associe, 
an moyen age. au dechainerneni de la plus dde immoi'alitv 
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(223). Comme autrefois les Amauriciens, les grandes associa- 
tions mystiques, qui preparerent la voie a la Reforme, prati- 
quaient la morale reluchee, legithnee par leiir pantheUme 
(373). )) Ce sont la des affirmations que Ton Irouve chez 
les orthodoxes de tous les temps, comme parfois chez 
les heretiques et les novateurs, qui trouvent plus simple 
d’attribuer ou d’imposer a leurs adversaires une conduite 
immorale que de discuter la valeur speculative de leurs doc- 
trines. On les relrouve meme chez des philosophes; mais 
les historiens ne devraient jamais les employer, ou tout au 
moins ils devraient examiner srupuleusement les textes pour 
savoir si elles sont justifiees. Or, M. Delacroix auquel renvoie 
M. De Wulf ^crit, p. 67 : « que le culte de la volonte propre 
ne sorlit point necessairement des premisses pantheistes de la 
doctrine, I’exemple des Orllibiens nous le prouve, qui, partis 
des memes principes aboutissent a un ascelisme rigoureux ». 
Et M. Ch. -flolinier a publie [Rapport siir line mission execu- 
tee en Italie de fierier it o.vril 1883, p. 289-90) un texte d’un 
orthodoxe du xm" sifecle qui reproche aux Cathares d’etre 
oppos^>s au manage et affirme qu’ils vivent chastement : 
« Castissimi sunt corpore. Viri et mulieres illius secte votum 
et propositura observantes, nullo modo corruptione luxurie 
fedantur... Fama fornicalionis que inter eos esse dicitur fal- 
sissima est... viri et mulieres conveniunt, non ut fornicentur 
adinvicem... sed ut predicalionem audiant et confessionem 
proelato suo faciant, tanquam per ejus orationes veniam de 
peccatis suis consecuturi. » 

J’ai, comme il convenait au caractere de la Recue, insists 
surtout sur les rapports de la theologie et de la philosophie, 
d’autant plus que I’ouvrage a 6te examine, au point de vue 
jjuremenl philosophique, dans la Revue philosophique du 

janvier 1902. Je n’ai pas dit que M. De Wulf caraclerisail 
uniquernent la synthese scolastique d’apres le thomisme, 
mais j’ai citb, purement et siraplement, ce qu’il a berit lui- 
meme, p. 262 : « Saint Thomas est le prince des philosophes 
comme il est le prince des Iheologiens, son systbme est la 
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plus brillaute formule de la scolastique m^dievale. » Et j’ai 
note, de meme, que M. De Wulf jugeait les systemes en te- 
nant compte des doctrines qu’ils ont transmises au thomisme 
(p. 307). 

Enfin,je voudrais croire que jesuis de I’avis de M.De Wulf 
sur la philosophie moderne « quipose les problfemes souleves 
paries sciences et se tient a I’ecart des religions » ; mais je 
Crains bien qu’il n’en soil rien. Pourlui le catholicisme,c’e 3 t- 
a dire la philosophie et la theologie thomistes, exprime es- 
sentiellement la v^rite. C’est, semble-t-il, parce qu’il n’admet 
pas ou ne congoit pas une direction de I’individu et de la 
society par les sciences et la philosophie scientiflque, qu’il 
lui est difficile d’apporter a I’etude des choses medievales 
rimpartialit6 du geologue et du naturaliste, de montrer pour 
les doctrines qui lui font horreur, la bienveillance qu’il ac- 
corde aux orthodoxes et qui est due, selon nous, a tous ceux 
qui ont cherche autrefois la veritd avec ardeur et bonne foi, 
quand meme leur methode nous paraitrait insuffisante et que 
leurs affirmations n’auraient gard6 pour nous aucune valeur 
objective. 

V^euillez agreer, etc. 

FtS.VNCOIS PlCAVET. 


Lettre de M. "W. Sieroszewski et reponse de 
M. V. Bugiel. 

Monsieur le Directeur, 

Je ne me permettrais jamais de troubler le silence, accepte 
d’ordinaire paries auteurs envers leurs critiques, sans cetfe 
circonstance, que mon livre Dotize ans an pays des YaJcoutes 
dont .M. Bugiel rend compte dans votre Berne d' llhtoire des 
Religions (t. XLIV, p. 439) se trouve completement sans de- 
fense devant le public frangais ne connaissant pas la langue 
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polonaise. M. Bugiel s’est permis de commetlre dans son ar- 
ticle toate une seris d’inexactitudes, savoir : 

1“ II n’est pas vrai, que je ne fais pas mention de la situa- 
tion geographique da pays yakoute ; non seulement j’ai indiqud 
an commencement du livre les degres de latitude et de lon- 
gitude, mais encore j’ai joint ala fm du livre la carte geogra- 
phique du pays. Du reste, mon livre est destin6 aux person- 
nes, ayant quelques connaissances de geographie et d’ethno- 
graphie; 

2“ II n’est pas vrai, quejc ntiii pas donne de details concer- 
nant I etablissement des Yuhoutes. Tout un chapitre (vii) est 
consacre a ce sujet, complete encore par la description des 
etablissements particuliers et de leur creation dans le cha- 
pitre intitule « La Tribu ». Quanta la question des viiies, des 
districts, des cantons, etc., je pensais absolument inutile d’en 
parler, non seulement pour les critiques ethnographes, 
mais mfeme pour les simples lecteurs, lorsque je signalais 
I’existence des « nasleg » et d’ « ulus » ; 

3o Lalitterature orale occupe seulement 20 pages, 

mais les materiaux, ou, pour mieux dire, les examples cites 
dans ce livre et indispensables pour faire comprendre le ca- 
ractere des creations yakoutes oiit ete ecrits par moi, d’aprbs 
des recits faits de vive voix, et personne avant mot ne les a 
publies. Personne aranl moi n’a marque la difference entreles 
divers genres dela poesie yakoute. Sije me borne a ne citer 
que les plus caracteristiques, c’est pour ne pas trop surcharger 
le livre. Toutes les variantes, les contes, les legendes feront 
partie du second volume qui renfermera le reste des mat6- 
riaux exclusivement miens ; 

4“ Je n’affirrae 7iulle part I’existence du matriarcat. En m’ap- 
puyant sur Tanalyse des c6r6monies du manage, des noms de 
parente et des traditions conserves par les Yakoutes, fose a 
peine exprimer sur ce sujet mes suppositions (je le fais du reste 
avec grande precaution). Je vous serais fort reconnaissant, 
Monsieur, de vouloir bien jeter un coup d’oeil sur les passa- 
ges relatifs dans le resume anglais du professeur Sum- 
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ner, que je me permets de joindre a cette lettre ; 

5* Je ne tire nulle part mes conclusions d’un simple conie 
quelconque, cite par iin autre auteur. Je profile quelquefois 
des traditions, des I6gendes, etc., pour appuyer mon argu- 
mentation, mais je me fonde toujours sur les usages, les su- 
perstitions des Yakoutes, ou sur une base 6conomique et his- 
torique. Non seulement cette methode est approuvSe par les 
autorites scientitiques, mais, pour I’avoir bien appliqu6e, j’ai 
recu de la part des critiques competents des preuves d’appro- 
bation. (Yoirle rapport du vice-president de la section ethno- 
graphique de la S. G. de S.-P., adresse a la Commission des 
prix, 1894)* ; 

6“ Si je cite les contes des autres auteurs, si je me rapporte 
quelquefois a eux, c’est tantotpourprouver que je nesuispas 
le seul a soutenir une opinion, tantot pour montrer la diffe- 
rence qui rbgne entre mes remarques et cellesde mes prede- 
cesseurs ; le tout pour edairer exactement le lecteur ; 

7“ Le litre complet des sources citees est toujours donne la 
premiere fois, les fois suivantes en abr6ge, comme il est par- 
tout d’usage. Dans le cas ofi I’oeuvre a eu plusieurs editions, 
j’indique I’anneepour faciliter lesrecherches. La plupartdes 
oeuvres citees ne sont pas dans le commerce, mais se frouvent 
dans les bibliothbques publiques ou il suffit de savoir le titre 
pour avoir le livre. Je ne puis done prendre ce reproche au se- 
rieux; 

8“ M. Bugiel me reproche dldc<io\rm6diocrement fait et mol 
digere les emprunts, empruntes aux ouvrages de mes pr6d6- 
cesseurs. Pour lesetudier, ces ouvrages, j’ai passe trois ans, 
du matin au soir dans les bibliothbques, ayant aussi a ma dis- 
position les archives et les musees. Chaque chapitre de mon 
livre a ete lu, avant d’etre imprime, par un specialiste, j’ai 
done le droit d’exiger que les reproches de M. Bugiel sorteut 
du cercle des generalites. 

M. Bugiel donne, comme le meilleur de tous les chapitres, 


1, Offlqenn, HjuiepainopcKaro PyccKaro TeorpaiJivieeKaro 06njecinBa sa 1894 r. 
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pr6cisement celui qui a ete traduit en frangais : « Les croyan- 
ces )!. Et pourtant les vrais savants et les connaisseurs s6rieux 
estiment le plus : « La tribu » et « La famille » auxquels 
M. Bugiel trouve tant a reprendre! 

Voila les rectifications de fait. 

Quant a la critique de la valeur scientifique de mon livre, 
je la laisse a la conscience de M. Bugiel. Je me permettrai 
seulement d’attirer votre attention. Monsieur, sur d'autres 
avis encore ; 

D’un avis different que M. Bugiel futla Society scientifique 
du nom de L. Mianowski a Varsovie, qui pour I’edition polo- 
naise me d^cernaun prix*. 

D’un avis different fut la Socidt6 g^ographique de Saint-P6- 
tersbourg quir^compensal’^ditionrusse de mon livre, bas6e 
sur les m^mes sources, d’une m^daille d’or, et me nomma 
membre. (L’^dition polonaise parut quelques annees plus 
tard; je pus done profiler des remarques, des critiques et des 
materiaux nouvellement trouves*. Je pense que le livre n’a 
pu que gagner). 

D’un avis different fut la Soci6t4 des Amateurs de sciences 
naturelles, d’ethnograpbie et d’anthropologie* a Moscou et 
aussi rimperiale Ind6pendante Society 6conomique‘ a P6lers- 
bourg, qui pour mon oeuvre me nomma membre. 

D’un avis different futle trbs honorable vice-prdsident de 
la S. Geographique P. P. Siemienoff, qui demanda au Gou- 
vernement de me faire revenir dans ma patrie apres 15 ans 
d’exil comme recompense pour mes m^rites scientifiques. 

Vous comprenez done, Monsieur, pourquoi ce livre, ind6- 
pendamment des annees de travail assidu qu’il m’a coute, 
m’est si particulierement cher, et pourquoi je vous prie de 
vouloir bien rectifier les erreurs commises par M. Bugiel. 

1) Towarzystwo naukowe imiena J. Mianowskiego. Varsovie, 1901 r. 

2) J’en fais mention dans la preface. 

3) HjinepamopcKoi; OOuieemBO JIioOiiriHMon Einii'cniBoyReniH AHinpono.iorin 
II 9raHorpa(}ii!i. 

4) HiinepainopcKoe Bo.ibHo-9KOHOMMRecKoe OOuieciiiBo. 
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Krence que je donne au chapitre traitant des croyances re- 
ligieuses des Yakoutes sur les autres. « Les vrais savants et les 
connaisseurs serieux », dit-il, esliment le plus <i La tribu » et 
« La famille ». Je remercie M. S. de ce jugement un peu — 
yakoute et je lui repeterai que — faux savant et connaisseur 
I6ger que je suis — je ne peux pas preferer ces deux chapitres 
qu’il aime tant parce que la justement il nous d^bite des 
theories mal fondles et qui me paraissent absurdes. 
M. Sieroszewski me parle enfin des corps savants qui ont 6t6 
d’un avis tout different du mien. Leur avis m’importe fort peu. 
Je n’avais pas a donnerl’avis desmembresde ces corps, mais 
le mien. Et je le maintiens en totality. Je repele ce que j’ai 
dit dans mon article : Ce que I’auteur a observ6 lui-meme est 
bien observe et sera utile a la science. Mais malheureuse- 
ment il a voulu completer ses donates par des donnees em- 
pruntees aux autres, il a voulu faire une monographie. Or, 
comme monographie son livre est mediocre et si on voulait le 
juger comme tel, le jugement devrait 6tre bien plus s6vbre. 

Veuillez agr6er, etc. 


Paris. 


D' V. Bdgiel. 
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A. Lang. — The Making oi Religion. — Londres. Longmans, 
Green and Co, I'^edil. 1898; 2® edit. 1900. 

Deux ans a peine s’etaient ecoules depuis la publication de la premiere 
edition du Making of Religion que deja M. Lang se voyait force d’en 
editer une seconde, tant le public s’est int^resse a ses travaux. Le corps 
de I’ouvrage est reste le meme. Les huit premiers chapitres exposent 
la critique de la theorie anthropologique courante, qui derive la croyance 
aux esprits des reves, visions, hallucinations, etc. ; dans les chapitres iv 
a xvn I’auteur examine comment la notion d’esprit une fois acquise, 
I’homme forma celle d’fitre Supreme. 

La theorie critiquee dans la premiere partie est celle qu’a exposee 
M. Tylor dans sa Civilisation ■primitive : puisque, pendant qu’il reve, 
I’homme agit, se meut, visite des contrees lointaines, c’est qu’il existe 
en lui quelque chose d’independant du corps et pouvant le quitter : ce 
quelque chose c’est Tame. Pour M. Lang, par centre, la notion d’ame ou 
d’esprit est venue au sauvagetout autrement. Les recherches recentes 
sur I’hysterie, I’hypnotisme, la multiple personnalite, la double vue, la 
levitation, ont amene les savants a reconnaitre I’authenticite de faits 
jusque-la dedaigneusement traites de fables. M. Lang, appliquant la 
m^thode comparative, montre que ces faits sont aussi frequents, sinon 
davantage, chez les non-civilis6s qne chez nous. Pour ne citer qu’un 
example : plusieurs observateurs dignes de foi relatent des cas de levi- 
tation de petits objets, baguettes, pierres, etc., chez les Hindous, les 
Yaos, les Melanesiens, les Maoris, les Zoulous, les Karens, etc.; or, en 
vertu du principe : tout ce qui meut est anime, on attribue une ame a 
ces objets et on en fait des fetiches; que ce mouvement soit du a I’ha- 
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bilete d’un operateur, magicien ou autre, cela n’a rien a faire avec la 
question dans le cas donne; ce que I’auteur veut dire, c’est que des 
mouvements anormaux d’objets ont pu contribuer a faire croire a des 
sauvages que des esprits peuvent anitner des objets inanimes. M. Lang 
est certes trop au courant de la litterature du sujet pour pretendre 
donner une explication absolue et definitive; celle de Tylor, par les 
reves, est en effet exacte dans un assez grand nombre de eas bien con- 
trdles; mais on ne saurait trop remercier I'auteur d'avoir entrepris le 
defrichement de ces regions de la vie psychique des non civilises dont, 
void deja bien des annees, Bastian disait qu’elles nous reservaient des 
surprises fecondes.Nous subissons encore plus qu’onne croit I’influence 
a la fois de I’ancienne psychologie et de Rousseau : nous jugeons trop 
la psyche du non-civilise d’aprra la n6tre et sommes en meme temps 
portes a croire Thomme de nature plus naturel, c’est-a-dire plus normal, 
alors que chez lui les symptomes morbides sont d’une extraordinaire 
frequence. 

L’auteur ne tient d’ailleurs pas a convaincre les lecteurs de la pre- 
miere partie du livre de I’exactitude de ses conclusions; il a voulu sim- 
ple ment indiquer la marche a suivre ; mais a-t-il alors le droit de se 
plaindre, comme il le fait dans la preface de la nouvelle edition, du 
reproche qn’on lui a fait d’avoir juxtapose deux travaux que n’unissait 
aucun lien interne? Dialecticien remarquable, M. Lang voudrait nous 
prouver a la fois qu'il n’en est pas ainsi, mais que cependant cela se 
pourrait fort bien ; car la deuxieme partie pent etre lue sans que la 
premiere I’ait etc. 

L’auteur part cette fois d’un fait bien constate, la croyance a I'exis- 
tence d’etres superieurs par quelque cdtd a Tbomme, et pretend ddmon- 
trer que, contrairement a I’opinion de Spencer, de Huxley et m§me de 
Tylor, les divinites des non-civilises sont des puissances morales actives. 
Bien mieux, il accuse la science anthropologique d’avoir simplifie son 
probletne en negligeant ou en ignorant de parti pris les faits qui prou- 
vaient I’existence d’une croyance en un Dieu ou Etre Supreme dote 
d’attributs moraux, mais qu’on expliquait par des influences chretiennes 
ou musulmanes. Pour prouver ce qu’il avance, M. Lang passe en revue 
les divinites suprSmes de differents peuples, en finissant par le Jahv6h 
des Juifs auquel il consacre un chapitre qui se termine par cette affir- 
mation : le developpement de la religion juive fut precisdmmteelni que 
nous montre la Bible. 

Quand bien meme I’auteur aurait raison en ce qui concerne les Juifs 



234 


BEVUE DE t’HISTOrRE I)ES RELIGIONS 


par exemple ou les peuples du golfe de Guinea, il resterail a demontrer 
la valeur de I'opinion fondamentale qu’il expose p. 317 : « line fois 
admise I’hypothese d’un ancien Etre Supreme obscurci ensnite par le 
culte des ancetres et des dieux-esprits, mais non toujours perdu pour 
la tradition religieuse.les polyfheismes barbares et civilises s’expliquent 
fort bien ». Sans doute.mais I’hypothfese, I’admettriez-vous facilement? 
Certes nous n’accuserons point M. Lang, comma I’ont fait quelques 
critiques, de reprendre a son compte I’ancienne fh^orie des mission- 
naires avec laquelle la sienne ne presente qu’une ressemblance exte- 
rieure; mais ce sont ses preuves qui sont insuffisantes. Tant qu’il 
s’agit de peuples barbares, on peut encore discuter; mais si Ton ne 
veut pas se payer de mots, il taut mettre a I’epreuve le systeme de 
M. Lang chez les peuples vraiment sauvages; c’est ce qu’a bien vu 
M. Sidney Hartland : il a considere uniquement les Australiens, les- 
quels se trouvent depuis assez longtemps dans un etat d'isolement suffi- 
sant pour permettre un developpement religieux progressif ou regressif 
propre; la le domaine des investigations semblait assez restreint pour 
qu’on put se rencontrer et s'entendre. La revue anglaise Folk-Lore a 
public en 1898 et en 1899 I’attaque de Sydney Hartland, la reponse de 
Lang, celle de S. H., puis une communication de notre auteur qui a 
enfin resume le debat dans la preface de la nouvelle edition du Making 
of Religion. 

Cette polemique a oblige M. Lang a preciser et a attenuer en mSme 
temps ses idees qui ne sont plus alors si revolutionnaires ; I’homme est 
parti du concept de faire pour arriver a celui de crier ; une fois obtenue 
la notion d’un Createur surnaturel, il concut celle de Puissance et, 
I’imagination aidant, celle de Bonte, etc. ; done le Fabricateur est devenu 
un Createur dote d’attributs ethiques. C’est ainsi que les Australiens au- 
raientacquis,en dehors de toute influence chretienne, leurs dieux supre- 
mestels que Bayami et d’autres. Mais voici que fut public le bel ouvrage 
de MM. Spencer et Gillen sur les tribus de I’Australie centrale qui croient 
a I’existence d’un Grand Esprit depoun'u d’attributs moraux ; or tous 
leurs voisins, a en croire de bons observateurs dont Howitt, croient en 
un Dieu supreme moral ; il faut done admettre ou bien que les tribus 
centrales en sont encore au stade religieux le plus primitif, alors que 
leurs voisines, partant du meme point, ont continue a se developper et 
ont enrichi peu a peu le concept de leur propre divinite ou bien qu’elles 
ont degenere. 

Mais on arrive alors a se poser la question fondamentale ; un sauvage 
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est-il capable de concevoir la notion d’un Createur moral ? G’est ici que 
ni M. Lang ni M. Sidney Hartland ni M. Tylor n’arrivent a s’entendre. 
Une reponse definitive etant impossible, il ne reste qu’a discuter sur 
les mots; et c’est pourquoi M. Lang, comme tout ecrivain actuel qui se 
respecte, donne sa definition du mot religion (p. 50) ainsi que des mots, 
si frequents sous sa plume, de : eternel, createur, omniscient, tout- 
puissant, omnipresent et moral. 

A. VAN Gennep. 


Fd. Nicolay. — Histoire des croyances, superstitions, 

moeurs, usages et coutumes. — Paris, V. Retaux;3voLin-8. 

Le tifre de cet ouvrage intrigue et inquiete de prime abord le lecteur 
par sa complexite. L’epigraphe empruntee a Le Play : e Le Dialogue, 
loi des lois, est un incomparable programme de documents » est aussi 
deconcertante. Mais il suffit d’un coup d’oeil jete sur la preface et la 
conclusion pour comprendre I’idfe directrice de I’auteur, qui est une 
apologia de la religion. M. F. Nicolay a voulu, passant en revue les 
moeurs et croyances de tons les peuples, depuis I’antiquite jusqu’i nos 
jours, eprouver la valeur de ces deux theses favorites des libres-penseurs 
anti-religieux : 

I. Il y a un certain nombre de peuples sauvages qui, avant le contact 
des Europeens ou des missionnaires, sont ath^es. 

II. La morale n’est pas une et identique chez tons les peuples ; elle 
varie suivant les climats et le temperament des races. 

Mais, en voulant embrasser un champ d’etudes universel, I’auteur, 
necessairement, n’a pu I’approfondir partout. Sauf dans les chapitres qui 
concernent le droit, qui est sa specialite, il a du faire oeuvre de compila- 
tion, de coordination et a neglige de faire la critique rigoureuse des do- 
cuments qu’il enregistrait. D’ailleurs, I’ordre emprunte an Decalogue 
offrait aussi des inconvenients. Ce plan etait plus seduisant que facile, 
et pour le faire cadrer avec une distribution logique de ses materiaux, 
M. F. Nicolay a dii le changer en plusieurs parties. Ainsi I’auteur, sans 
doute pour eviter un double emploi, a confondu en un seal livre 1^ deux 
premiers commandements de Moise. Par contre, comme il Ini fallait re- 
trouver ses dix livres, il a d^double la matiere du X'commandementen 
deuxlivres rl'un surle manage; I’autre sur le vol, le brigandage et la pira- 
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terie. II en est resulte que le X® livre fait double enaploi avec le VIP, 
qui traitait deja de la propriete et du vol. On voit qu’il s’est produit un 
certain flottement dans I’ordre des matieres adopte par I’auteur ; mais, 
cela est presque inevitable, quand on a a classer une masse aussi 
enorme de documents. 

Nous grouperons nos remarques en suivant I’ordre des livres, divises 
en deux sections correspondant aux deux tables du Decalogue. 

Table. — Nous n’avons que peu de remarques a faire sur le 
P® livre. C’est un chapitre d’bistoire des religions ou I’auteur a 
groupe une foule de faits relatifs aux differents cubes et sur les- 
quels il n’est pas toujours egalement bien documente. Ses theses prin- 
cipales sont justes ; 1“ Les peuples sauvages admettent I’existence de 
puissances surhumaines ; 2“ La notion d’un dieu supreme se retrouve 
parfois, meme chez chez les non-civilises. 

Mais, I’autsur se trompe^ quand il croit le monolheisme des Hebreux 
anterieur a Moise (I, p. 84) ; qu’il affirme que les dieux a Rome n’etaient 
que les attributs d’une seule et meme divinite (p. 25); qu’il nie la rela- 
tion entre lesdevins et les prophMes(p. 284); qu’il soutient que les « con- 
tours de la dogmatique anglicane sont elastiques » (p. 198) et que les 
protestants liberaux sont « separes de I’figlise reformee et de la croyance 
au Christ » (p. 197, etc.). 

C’est avec raison, par contre, qu’il critique la these de Joseph de 
Maistre ; La superstition est un ouvrage avance de la religion qu'il ne 
faut pas detruire, Eileen est, a ses yeux, « le pire ennemi, parce qu’elle 
remplace la foi par I’idolatrie, I’amour par TelTroi, la raison par la sot- 
tise, la conscience par de pueriles pratiques » (I, p. 305). 

M. Nicolay rattache auS' commandement ce qui concerne le serment 
et les voeux. Nousne pouvons pas accepter I’exegese que I’auteur donne 
de la defense faite par Jesus de jurer par quoi que ce soit {S.Matk.,\\, 33). 
En effet, se fondant sur I’autorisalion de I’Eglise et sur celte declaration 
du Christ ; Il est venu, non pas abolir, mais accomplir la Loi, il 
pense que le Seigneur n’a voulu comme Moise interdire que les « invoca- 
tions mixtes et dangereuses et lesvaines adjurations par les creatures ». 
Nous pensons que le Christ a ete plus loin que Moise, comme dans son 
sermon sur la montagne, et qu’il a interdit formellement le serment. 

Quant au dimanche et aux jours de fete, I’auteur fait remonter jus- 
qu’en Chine I’origine de la semaine et d’un temps de repos tous les sept 
jours. Il se prononce pour le dimanche obligatoire, e’est-a-dire I’inter- 
diclion legale du travail, a condition que le salaire des ouvriers leur soit 
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paye pour ce jour-la. A propos des fetes catholiques, il n’a pas renaarque 
que plusieurs d’eutre elles out ete placees ala meme date que cerlaines 
fetes paiennes, afin d'abolir I’observation de ces dernieres et qu’il en est 
results certains usages. Par exemple, les feux de la Saint-Jean et I'arbre 
de Noel sont empruntes a des fetes paiennes. 

Enfin le 5® commandement lui a foumi I’occasion de curieuses re- 
cherches sur le culte des ancetres et les rites funeraires de I’age prehis- 
torique. II attribue plusieurs de ces rites a la piete flliale et y voit les 
commencements de la religion. Mais ne tombe-t-il pas dans un excfes, en 
mesurant le degre de piete flliale d’apres le soin donne a la sepulture des 
corps? A ce point de vue il devait placer les Egyptiens, qui conservaient 
le corps de leurs parents sous forme de momies, plus haut que les Chre- 
tiens, qui le laissent pourrir dans la terre. Cela Eamene a condamner trfes 
severement I’incineration ; il y voit, avec la congregation du Saint-Office 
(Decret d octobre 1889) un detestabilis abusus et une violation du repos 
du aux morts. L’auteur n’oublie que deuxchosesj cette grande parole de 
1 Ecclesiaste, xn, 9 :La poudi’e retourne a la ten'e^comme elle y etait; 
I esprit retourne d Dieu, qui fa donne et nous ajouterons ; a ADieu, qui 
n a pas besoin de cette miserable guenille qn’est notre corps pour lui 
donner des organes appropries au monde supdrieur ». II oublie, en outre, 
que c est seulement sur la volonte formelle du ddfunt qu’on recourt a ce 
procede. D ailleurs, I’incineration pent dtre, tout aussi bien que I’im- 
mersion en pleine mer ou I’enterrement, accompagnee de pridres et de 
discours religieux. Elle se concilie parfaitement avec la conception spi- 
ritualiste de I’immortalitd de Tame. 

Table. Le 6® commandement amdne I'auteur a examiner 
toutes les questions qui touchent a la destruction violente de la vie hu- 
maine . le suicide, la peine de mort, la guerre. II s’approprie avec rai- 
son les arguments de J.-J. Rousseau contrele suicide et constate, d’aprds 
la statistique, qu’il y a quatrefois moins de suicides chez les femmes que 
chez les hommes et beaucoup moins chez les gens marids que chez les 
celibataires (II, p. 268, 272). Quant au droit de la guerre, tout en admi- 
rant les Quakers et les Anabaptistes ou Baptistes qu’il distingue a tort 
des Mennomtes, il admet « que la guerre est juste, honorable, et ndces- 
« saire, quand elle se fonde sur la legitime defense ». 

Mais, il y a, dans ce livre, une grosse lacune. M. F. Nicolay, qui 
passe en revue tous les genres de supplice depuis la decollation jusqu’a 
1 electrocution, n’a pas consacrd un seul paragraphe a la question de 
1 abolition de la peine de mort. Et pourtant. c’est tin probleme moral 

16 
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qui s'impose a la conscience chretienne, et, je dirai mSme, a I’attention 
des jurisconsultes. Plusieurs Etats Pont supprime (I’ltalie, la Russie, 
plusieurs Cantons Suisses) et elle est appelee a disparaitre un jour du 
code des nations civilisees. Aulre lacune ; le livre YI qui devrait cor- 
respcndre au 7' commandement : Tu ne commettras pas aduUere, ne 
dit pas un mot de la violation de la foi conjugale, des peines qui la 
frappent et ne traite qiie de I’intemperance et du luxe, du theatre et de 
la danse. 

Autour du 6® commandement, I’auteur groupe tons les faits relatifs a 
la propriete; il decrit son organisation dans les differents pays. Cela le 
conduit a examiner la question des biens du clerge, mis a la disposition 
de la nation (Decret du 2 nov. 1789) par I’Assemblee Nationale. M. Ni- 
colay soutient cette these, qu'il y avait la un emprunt, non une aliena- 
tion ; que I’Eglise n’a perdu ses droits a ces biens que par suite du Con- 
cordat de 1801 et que le budget des cultes n’est que la compensation legale 
de la renonciation consentieparlepape. A propos des Juifs qui pendant 
le moyen age ont ete declares (III, 707) alors incapables de posseder des 
biens fonciers, hauteur suppose que le peuple deicide ne devait pas etre 
vu avec faveur par les papes (III, 73). Or cette allegation est dementie 
par I’histoire. Tandis que les Israelites etaient persecutes ou bannis des 
divers pays d’Europe, ilstrouverentasile et protection dans les fitats pon- 
tificaux. Les papes eurent longtemps des medecins et des banquiers 
juifs. 

Le 9® commandement I’amene a parler des aveux et de la torture, des 
temoignages et du parjure, desordalies, du combat judiciaire et duduel. 
A propos de ce dernier, hauteur rappelle qu’il a ete condamne par le Gon- 
cile ds Trente et il cite quelques cas curieux de femmes qui se sent bat- 
tues en duel, pour defendre I’honneur d’un pere ou par simple jalousie 
dll, p. 204-206). 

Dans son IX'-' livre, M. Nicolay traite du manage, a propos du 2® pa- 
ragraphe du 10® commandement. Il donne des details sur les rites du 
mariage chez les anciens, sur les Oangailles avantla Revolution. A pro- 
pos du droit mosaique (III, p. 241) il ne dit pas que la polygamie etait 
autorisee chez les Hebreux etqu’elleaexiste,en fait, chezles Juifs d’Afrique 
et d’Algerie Jusqu'en 1870. Il constate avec raison que >< la condition de 
la femme indique generalement le rang qu’occupe un peuple dans he- 
chelledela civilisation ». 11 voit avec satisfaction le mouveraent feministe 
qui d’Amerique a passe en Europe, mais craint qu’il ne depasse bientdt 
la mesure. 
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Le X® et dernier livre fait double emploi avec le VII«, car ils ont tous deux 
pour objet le respect de la propriete et ses violations. Comnie I’auteur a 
deja parle du vol chez les anciens (chap, v du livre VII), I’auteur decrit 
les divers precedes en usage chez les voleurs rno Jernes, traite de I'usure 
(III, p. 371), dss brigands at des pirates (p. 418) et termine par la traite 
des negres et I’esclavage. Cette derniere partie de son ouvrage est celie 
qui renferme les informations les plus neuves. Les documents relatifs a 
la piraterie sont tres rares et il. Nicolay ne les a trouves qu’a grand’peine 
dans les Archives des charnbres de commerce et du ministere de la Marine, 
Telles sont les remarques de detail que nous avions a faire sur les vo- 
lumes de M. Nicolay; mais ces erreurs et cos lacunes etaient inevitables 
dans un ouvrage, qui embrasse un champ delude aussi vaste et qui a ete 
poursuivi pendant tant dannees, avec une patience et une exactitude de 
benedictin ’ . 

C’est en somme une enquete sur les moeurs et les croyances de I’hu- 
manite, sur la question de I’idee de Dieu et de la loi morale. Void les 
conclusions auxquelles I’auteur aboutit ; il n’y a pas d’atheisme collectif; 
le sentiment religieux est universe! ; on rencontre chez tous les peoples 
les elements d’une loi morale commune, qui est pour ainsi dire le « De- 
calogue de rhumanite ». Ainsi, en derniere analyse « la foi en la raison 
sagement interrogee confirme les raisons de la foi », qui enseignaif deja, 
par la bouehe des ecrivains sacres et de plusieurs Peres de I’Eglise, que 
tous les peuples avaient reju quelques parcelles de la revelation divine. 
Cette derniere conclusion nous revele la tendance apologetique qui a 
inspire et soutenu I’autcar d’un bout a I'aulre de son travail. II a voulu 
dtifendre la r.-ligicm contre ies attaques des materialistes incredules et 
demontrer qu'il n’y a pas incomptabilite mtre la science et la foi eclairee. 

L’auteur,tout en confessaut haulement safoi catliolique, s'etforce d’etre 
impartial et tolerant envers les autres confessions chretiennes ; peut-etie 
s’est-il laisse trop infiuencer par la discipline de I’Eglise a laquelle il ap- 
partient dans les jugements qu’il porte sur certains usages ; par exemple 
le divorce, I’incineration. Il nous parait avoir demontrii sa these princi- 
pale, « que le sentiment religieux est universel». Or, sur ce point, M. F. 
Nicolay sera sans doute etonne d’etre d’accord avec un ecrivain, qui passe 
pour avoir ete un des plus violents adversaires du Catholicisme. Voici 
ce que Voltaire ecrivaitdans les conclusions de son Essai sur les moeurs 

1) M. F. Nicolay a travaille pendant vingt ana a ce livre et a depouille envi- 
ron 15.000 ouvrages, qu’il a cites de premiere main. 
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et I'esprit des nations (livre VI, chap, xcvii), un ouvrage qui offre, par 
son sujet, de nombreus points de contact avec le livre en question : « La 
religion enseigne la meme morale a tous les peuples, sans aucune excep- 
tion : les ceremonies asiatiques sont bizarres, les croyances absurdes, 
mais les preceptes sont justes. Le derviche, le faquir, le bonze, le ta- 
lapoin disent partout : Soyez equitables et bienfesants... Je dis que ja- 
mais on n’a vu aucune soeiete religieuse, aucun rite institue dans la 
Tue d’encourager les bommes aux vices. On s’est servi, dans toute la 
terre, de la religion pour faire le mal, mais elle est parlout instituee pour 
porter au bien. Si le dogme apporte le fanatisme et la guerre, la morale 
inspire partout la concorde ». Sous reserve deson opinion sur le dogme, 
qui n’a pas toujours engendre le fanatisme, on voit que Voltaire, avec 
son genie, avail compris le role moral des religions et, s’il revenait a 
notre epoque, il courrait grand risque d’etre traite de catbolique et de 
clerical par nos modernes libres-penseurs 1 

G. Bonet-Maury. 


A, M.AYR. — Die vorgeschichtlichen Denkmseler von 
Malta (Abhandlungen d. K. Bayer. Akademie der Wissenschaften, 
XXI, 3, 1901, p. 646-726). 

Les monuments pr6bistoriques de Malte ont ete pendant longtemps at- 
tribues auxPheniciens. Leprogres des dtudes prebistoriques d’unepart, de 
I’autre les fouilles recentes en Crete et dans I’Arcbipel, mettant au jour 
ce qui restede la civilisation prehomerique et premycenienne ont permis 
de faire justice de cette erreur ; M. Mayr s’y applique. Aux sanctuaires 
maltais manque, reraarque-t-il (p. 706) I’element principal, a savoir la 
grande cour, des temples semitiques ; ceux-ci sont sur plan carre ; a 
Malte dominent les lignes courbes; les sculptures sont fort eloigndes 
de ce que Ton pourrait attendre d’un art subissant a la fois I’influence 
de I’Assyrie et de I’Egypte (nous sommes en plein age du bronze, au 
deuxieme millenaire). L’ancienne hypothese est done a peine discutable. 

Les monuments de Malte et de Gozzo appartiennent a la serie des 
constructions prebistoriques, dolmens et chambres a couloir, vobtdes en 
encorbellement ou creusees dans le roc, qu’on releve tout autour de I’Eu- 
rope depuis les kourganes de la Russia meridionale, le long des cotes de 
la Mediterranee, a la pointe de I’ltalie, en Espagne, dans I’ouest de la 
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France, les lies Britanniques, I’AHemagne du Nord et la Scandinavie. 
La plupart sent des tombeaux, dolmens a Fair libre et chambres fune- 
raires sous tumulus, les autres sont des sanctuaires, comme les plus 
importants monuments des Baleares, ou des habitations. Les temples 
maltais ont une connexion evidente avec les monuments des Baleares et 
du sud de I’Espagne. Mais e’est avec les monuments tunisiens que M. Mayr 
les compare de preference. Avec la Sicile les lies n’ont que des rap- 
ports de commerce. Ici M. Mayr oublie que le plan d’une partie des 
tombes siciliennes creusees dans le rocher rappelle de pres celui des 
edifices qu’il decrit avec tant de minutie. 

On peut dire qu’il les etudie pierre a pierre. II examine quatre sanc- 
tuaires ougroupe de sanctuaires, la Gigantia dansl’ile deGozzo, Mnaidra, 
Hadschar-Kim, It-torri-tal-Mramma dans File de Malte. Ils se composent 
de chambres ovales communiquant en general deux a deux, d6veloppees 
en absides, noyees dans d’epaisses murailles. Les parois sont composees 
de dalles dressees, sur lesquelles s’etagent quelques assises horizontales. 
Les entrees et les passages sont converts. Les salles devaient 6tre abritees 
par des tentes. Quelques pierres sont piquetees de cupules semblables 
a celles des megalithiques de FEurope occidentale et septentrionale, 
quelques spirales completent Fornementation. Des trous pour planter 
les piquets des tentes, des anneaux creuses dans la pierre pour attacher 
sans doute les animaux destines aux sacrifices, des tables d’autel suppor- 
t4es par des dalles dressees ou par un pilier central, des bdtyles coni- 
ques, des tabernacles inaccessibles, completent Famdnagement. A 
Hadschar-Kim on trouve un autel semblable auxautelsbetyliques egeens 
que decrit M. A. Evans dans son Mycenaean tree and pillar cult, des 
piliers sont indiques aux quatre angles et entre eux un feuillage est 
grossierement sculpte. On releve en outre des tetes de statues lourdement 
modeIees,des idoles accroupies elargies aux hanches, et de la poterie ap- 
partenant aux types connus dans lebassin oriental et sur la coteafricaine 
de la Mediterranee. En dehors des sanctuaires on signale des piliers 
dresses, des menhirs religieux. 

Dans un Nachtrag, p. 722, provoque par la publication du travail de 
M. Evans, cite ci-dessus, Fauteur expose one thdorie de Fevolution du 
sanctuaire et de Fautel. M. Evans tentait de demontrer que dans le 
monde egeen la partie principale du sanctuaire, tombe ou temple, est le 
pilier sacre ou s’incorpore Fesprit du dieu ou du mort et que du pilier 
rdduit derive un autel par Fadjonction d’une table. Pour M. Majr le 
point de depart de Fdvolution est la tombe dolmenique ; le temple est 
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caique sur la tombe : la partie caracteristique etant la table, la chambre 
originaire se rediiil en autel qui peul etre suppoile indifferemment en 
son centre et par ses extremites. 

Pour nous convainere, M. Mayr devrait nous dire si les gens de Malte 
et des Baleares ont jamais eu des tombeaux dolmeniques. II cite beaucoup 
le livre de M. Monteiius, Is/cb iitid Europa. Or M. Montelius etablit 
que, dans la masse de monuments funeraires auxquels se rattacbent les 
sanctuaires de lialte,!! faut disfinguer deux series, cede des simples 
dolmens non enLends et celie des cbambres a couloir enterrccs, et que 
ces deux series sont jusqu'a piesent independantes. M. Mavr devrait 
nous montrer qu’a JL.ite ie temple megaiilhique derive du dolmen par 
une evolution natuieile. II est tort possible qu’ii en soit ainsi, encore 
faudrait-t-il le montrer. 

H. Hubert. 


Le P. Lagrange. — fitudes sur les religions semitiques. 

Enceintes et pierres sacr^es (Extrait de la Itevue hihllque, 

avril 100 i), 30 p. 

L’auteur a resume et discute uncertain nombre de donnees relatives 
aux anciennes religions semitiques et qui interessent notre connais- 
sance de.s phases primitives de la religion d’lsrael. Au premier moment 
et d'apres la mention « Jerusalem » qui se lit a la signature, j’avais eu 
j idee de reeberrhes personnelles, poursuivies par I’auteur en Pales- 
tine et dont il nous livrerait les fruits. II n’en est rien et je le re- 
gieite en une cerlaine mesure, car je crois qu'il pourrait y avoir la 
matiere a d’utiles explorations. Done, et bien que le P. Lagrange ait 
fait une trfes grande place aux donnees concernant le pays de Chanaan, 
cette brochure a puise ses elements dans les livres; e’est un travail 
fait a I’aide des ressources d’une bonne bibliotheque. L’information est 
etendue. precise ; leton de la discussion est excellent, sails polemique, 
sans attaques personnelles, sans apologetique non plus. Nous devons 
nous feliciter de voir les precedes de I’enquete methodique et « objective » 
pratiques sans hesitation par des hommes de toute provenance, desi- 
raiix de coatiib ter a I'ceuvre collective; e’est lii un grand progres et 
nous faisoas oeuvre d:,- justice en le procluiiant. j’ajouterai que, en 
une rnafiere oil les vues systematiques ont parfois tenu une trop grande 
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place, le P. Lagrange n’a pas eu la pretention, tout en taisant ses re- 
serves sur tel ou tel essai d'interpretation generale, d’opposer systeme 
a systeme. De cela aussi nous le louons. 

L’auteur, etudiant en premier lieu ce qui concerne les « enceintes 
sacrees », rappelle la theorie 6mise par Robertson Smith dans son ou- 
vrage bien connu The religion of the Semites : « Puisque c’est la vie 
divine qu’on adore dans les arbres, les eaux, la fecondite du sol, I’oasis 
sera pour les Arabes un lieu ou la vie surnaturelle est plus repandue 
et surabonde. Tant que la tribu pent se croire etrangere aux divinites 
qui peuplent ce lieu, il inspire la terreur. Mais lorsque le demon, de- 
sormais un dieu, est devenu I’ami, ou plutot le parent de la tribu, I’en- 
ceinte sacree ne lui est plus fermee. Cependant c’est toujours un lieu 
plus charge d’electricite divine ; on ne peut en user sans restriction, ni 
y penetrer sans precaution ». Le P. Lagrange cherche dans les donnees 
fournies par les « diflerents groupements Semites » les elements neces- 
saires a 1 ’appreciation du bien fonde de cette theorie ; il passe en revue 
les faits provenant de la Chaldee, du pays de Chanaan, de Syrie, de 
I’Afrique du Nord, des Pheniciens, derArabie;R. Smith « s’est appuy(§ 
sur ces exemples pour voir dans I’inviolabilite de I’enceinte sacree une 
application du principe de la saintete communiquee ou, pour parler 
comme lui, du tabou contagieux. Le criminel est devenu inviolable 
parce qu’il a participe de la saintete du lieu, etc. ». Le P. Lagrange 
concede que « I’idee de propriete divine ne suffit pas a expliquer ces 
faits », mais il se demande si c’est « bien en effel I’enceinte sacree qui 
s’est imposee elle-meme au culte, qui n’est pas deuenue sacree, mais 
qui a 6te reconnue pour telle parce que Taction divine s’y manifestait 
davantage » et il remarque justement, selon nous, qu’ « il fallait bien 
que le lieu fut determine sur un choix, car ce n’est pas toute la fecon- 
dite de la nature qu’on a voulu honorer, ni elle seule. » Il ajoute que 
« la variete meme des Harams montre que certains phenomenes natuiels 
ne s’imposaient pas comme lieu de culte », qu’ « il semble plutot que, 
dans son desir d’entrer en relation, qui est deja un commencement de 
religion, Thomrae a ete plus frappe de certains sites ou il croyait trou- 
ver Dieu plus pres, la solitude, les hauteurs, des gorges inaccessibles ou 
au contraire I’oasis riante ou feconde. » 

Ces reflexions nous semblent marquees au coin du bon sens et, pour 
notre part, nous ne nous sommes jamais rendu compte de I’engouement 
avec lequel oat ete accepteesdes theories tres contestables,tr6s sub tiles 
et qui, si eiles semblent justifiees pour Texplication de certains details. 
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sont impuissantes a rendre compte de faits non moins nombreux et 
non moins importants. Le point de depart de la designation, non pas — 
qu’on y fasse attention ! — de n’importe quelle source, arbre, oasis, site 
sauvage, etc., et par suite des enceintes sacrees determinant leurs li- 
mites et les vertus surnaturelles y attachees, mais de telle source, tel 
arbre, tel emplacement, telle enceinte, nous parait devoir etre cherche 
tout simplement dans les apparitions divines, conferant a I’endroit ou 
elles se sont produites, le caractere sacre de la puissance surnaturelle. 
Le monarque supreme, le dieu, est descendu des hauteurs de la voute 
celeste al’appel d’un de ses adorateurs; I’endroit ou ses pieds se sont 
poses fait partie desormais du domaine celeste. Les textes bibliques,au- 
trement dit les legendes groupees par les ecrivains juifs autour de leurs 
sanctuaires, sont absolument instructives a cet egard. Le criminel de- 
vient inviolable quand il a reussi a penetrer dans le domaine ou le dieu 
est seul maitre ; au dieu .seul il appartient desormais de prononcer sur 
son sort. En revanche, I’imprudent qui s’est introduit sans les demons- 
trations de respect obligatoire dans I’enceinte sacree, sera frapp6 plus 
ou moins severement selon qu’il peut ou non invoquer sa bonne foi 
comme circonstance attenuante.Neconnaissons-nous pas,ne pratiquons- 
nous pas aujourd’hui encore la rfegle de I’ex-territorialite pour les de- 
meures des representants des puissances etrangeres? N’existe-t-elle pas 
en Orient pour les palais des rois comme pour leslieux deculte? Nous- 
mSmes, occidentaux, ne I’avons-nous pas abandonnee tout r6cemment 
recemment en ce qui touche les Mens et propri^tes d’figlise, les sanc- 
tuaires, la juridiction des Universites dans tel quartier d’une ville? 
J’admire qu’on aille chercher si loin des explications embrouillees pour 
des faits d’une intelligence aussi aisee et je loue le P. Lagrange de re- 
mettre les cboses au point en faisant ressortir I'insuffisance de la cle 
proposee par M. Robertson Smith meme pour le cas qu’il in- 
voque. 

Une seconde reserve — et essentielle — c’est que I’auteur des Lec- 
tures sur la religion des Semites, s’il a allegue de preference des faits 
empruntes au domaine seraitique, ne peut pretendre, en aucune fapon, 
que lesdils faits soient proprement semitiques. Laverite est que nous les 
rencontrons partout et qu’ils ne sont pas plus caracferistiques des Phe- 
niciens, des Assyriens, des Arabes ou des Hebreux que des populations 
dites indo-europeennes, ou des populations anterieures au flot des inva- 
sions encore denommees en quelques places « aryennes », ou des nations 
restees aux bas echelons de la civilisation. Le P. Lagrange n’a pas voulu 
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s’engager dans cet ordre de reflexions; nous n’y insisterons done pas 
davantage. 

Parmi les renseignements d’origine juive on biblique concernant les 
enceintes sacrees, le P. Lagrange a releve tres justement les curieuses 
allegations du livre de VExode concernant I’enceinte elevee par Moise 
autour de la montagne sainte du Sinai, sur laquelle la divinite venait 
de prendre seance ; je regrette qu’il n’y ait point insiste d’une fagon 
plus precise. Que le fait soil plutot du domaine de I’imagination theo- 
logique que de la realite, il importe peu, car il contient, dans le premier 
cas, I’expression d’une vue generale, qui se degageait d’une multitude 
de faits parti cullers et s’imposait aux redacteurs des livres bibliques. Il 
y avail lieu alors de parler de la curieuse disposition du c campement » 
israelite dans le desert avec le tabernacle au centre, entoure lui-m6me 
par les representants de la caste ou tribu sacerdotale. De la on passait 
a I’enceinte du temple de Jerusalem, encore subsistant dans le Haram 
musulman et aux singulieres dispositions pr6conisees par le livre EEze- 
ckiel, que I’auteur a cependant designees dans une note. Dans certains 
cas le fidele se trouve inopinement sur le terrain consacre a la divinite; 
e’est le cas de Jacob lors de la fameuse vision de I’echelle ou escalier, 
de Jacob encore a Phanouel quandla divinity s’oppose a son passage et 
cherche a le terrasser, de Moise dans le passage dil du Buisson ardent, 
du mSme Moise, peut-6tre, quand, lors de son retour en figypte, il 
s’installe pour la nuit, sans s’Mre mis dans I’^tat de puret6 rituelle, 
dans un endroit oil la divinite, justement irritee, ne consent a epargner 
sa vie qu’apres qu’il a ete consacr6 par le contact du sang provenant de 
I’ablation du prepuce de son fils. Enfin, dans le mSme ordre d’iddes, 
I’enceinte saerde, au sens le plus large du mot, n’est rien moins que le 
pays de Ghanaan tout entier, la Terra promissionis limitee par le Jour- 
dain a I’Est et la Mediterran^e a I’Ouest {Nomhres, xxxiv, cf. Ezichiel^ 
XLVII-XLVni). 

« Cependant, poursuit le P. Lagrange, on a voulu rendre le dieuplus 
present et plus sensible. Il tronait souvent dans I’enceinte sacree et sous 
la forme d’une pierre ! Ge phenomSne serait deja etrange, au plus has 
degr6 de la civilisation. L’homme a rendu un culte a I’eau et aux 
arbres... mais qu’attendre de la pierre?... il faudrait, du moins, assi- 
gner un sens quelconque au culte despierres, quelles qu’elles fussent. » 
G'est par ces lignes que d^bute un nouveau chapitre, intitule t Pierres 
sacrees, dites Betyles » ; I’auteur proteste centre la pretention de consi- 
d6rer toute cette cat6gorie de pierres comme des incorporations de la 
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divinite : la distinction me parail legitime ..t il convient de se prononcer 
selon I’examen de chaque cas en pavticulier. II fait d’expresses i-eserves 
siir I’extension donnee trop aisement au terme de Betyle: nous nous y 
associons. Ainsi que lui, nous ne sommes pas convaincu que les mots 
grecs BaitjAc; et BairlAisv derivent de Thebreu Bethel (maison de El, 
maison de dieu) et n’en soient que la transcription. En revanche, nous 
hesitons a le suivre dans le rapprochement qu'il propose entre la pierre 
sacree de forme conique et la tour a etages des Chaldeens, figuration ou 
representation de la & montagne de tons les pays », qui rejoint la terre 
au ciel. L'interpretation proposee pour I’admirable stele de Naram-Sin, 
trouvee a Suse recemment, ne nous parait pas, cornme a lui, faire ici 
la pleine lumiere ». Il nous a meme semble qu’il y avait un ecart par 
trop sensible entre le comrnentaire vraiment insignifiant dont le P. La- 
grange a accompagne la rernarquable heliogravure qu’il a eu la bonne 
fortune de pouvoir inserer dans son memoire, et le resultat annonce. 
Tout ce qu’il dit des zigqurdt babyloniennes, qui ne seraient pas « autre 
chose que la terre entiere reduite a I’imitation d’une 'montagne », d’une 
« partie montante de la terre » representee tantdt par une tour a etages, 
tant6t par une pierre conique, reclame, selon nous, un nouvel examen. 
En tout cas il y a exageration, dans I'etat actuel des questions, a pro- 
clamer « I’identite symbolique de la pierre conique avec la ziqqurdt et 
d’en pretandre donner la raison par I’explication (est-ce vraiment la 
une explication?) qui suit : « D’ailleurs la pierre comme la tour repre- 
sentait la divinite, s’identifiait avec elle; nous savons maintenant pour- 
quoi, c’est que la tour avec son soubassement, la pierre avec son pie- 
destal, etaient le symbole de la terre entiere contenant le divin. » 

Le P. Lagrange a consacre la partie suivante de son memoire aux 
« steles et cippes ». 11 declare avec raison que « peu de sujets offrent 
plus de confusion dans les dilferents auteurs » et que cette confusion 
etait difficile a eviter, parce qu’on pouvait passer trop aisement de la 
stele indicatrice, veritable inonuinenturn (avertissement), munie ou non 
d’une inscription relatant I’origine du sanctuaire,a I’image de la divinite 
c’est-a-dire a I’idole, a la representation du personnage celeste, de la 
vertu surnaturelle attaches a I’endroit. Pourquoi verse-t-on de I’huile, du 
vin sur ces monumentn, sur ces steles, sur ces rnatsebahs, pour user du 
terme employe dans la Bible? Est-ce Toffrande faite au dieu, qui reside- 
rait dans la stele, dont la pierre serait la demeure (maison du dieu ou 
betliel)‘} Le P. Lagrange arempli ici son office d’informateur bien ren- 
seigne en groupant les nombreux textes relalifs au sujet et en les com- 


ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


247 


mentant sans parti-pris. L’hesitation esl permise en mainte circonstance ; 
car I’onction faite, au moyen d’un liquide consacre lui-meme, pouvait s’ap- 
pliquer aux objets iiiateriels eomme aux personnes, aux stMes purement 
commemoratives comme aux rois ou aux merdbres du sacerdoce. II y a 
lieu, naturellement, de faire une categorie a part pour les steles de ca- 
ractere funeraire. Une troisieme explication consisterait a considerer la 
stele coname un autel, apte a recevoir les offrandes liquides. 

Une derniere section traite des « colonnes, piliers, khammanim ». 
L’auteur a groupe et discute les donnees qui se rapportent aux colonnes 
de dimensions exceptionnelles, notamment a celles qui figuraient dans 
la partie anterieure de certains sanctuaires, comme c’etait le cas pour le 
temple de Jerusalem. Le P. Lagrange indique en terminant — et tou- 
jours avec la mesure et la reserve de Lon gout qui distinguent d'lm bout 
a I’autre sa remarquable dissertation — qu’en ces matieres (il s’agit ici 
non plus d’un point special, mais de I’ensemble des sujets traites) il lui 
a paru « juste de rechercher quelle avait pu etre I’influence d’une civi- 
lisation aussi perfectionnee et aussi vieille que la chaldeenne avant de 
recourir Thypothese des survivances de Fanimisme ». C’est ce que 
nous avons pense souvent et ecrit a plusieurs reprises. Sous la forme 
parfaiteraent moderee dont use le P. Lagrange, nul ne protestera centre 
ses reserves; d’ailleurs, le temps des grands enthousiasmes pour les 
Peaux-Rouges et les Polynesiens semble se ranger dans la categorie des 
epoques passees et depassees, malgre la tentative etiange que fait, en ce 
moment, M. Salomon Pieinach pour nous imposer le nouveau dogme 
du « totemisrae ». 

Le nom qui vient de venir sous ma plume me fait neanmoins penser. 
a une autre hypothese du meme savant et que je tiens pour beaucoup 
plus digne de consideration ; je veux parler d’une explication proposee 
(je ne la connais que par une communication orale) pour rendre compte 
de la preference donnee par les Semites aux sommets des montagnes 
pour y loger les sanctuaires. Ces sommets seraient les sieges, les trones 
de la divinite quand elle descend sur la lerre, et les autels, au moins 
dans certaines de leurs dispositions, seraient ordonnes de fagon a rappe- 
ler cette origine. 

Si I’etude du P. Lagrange pecheparquelque point, ce n’est ni par ses 
tendances generates, ni par un parti-pris quelconque, c’est plutdt par 
Fabondance des sujets traites, qui Fa mis visiblement dans Fobligation de 
trader trop brievement des documents et des essais d’interpretation 
dignes de retenir plus longuement Fattention. D’autre part, malgrd 
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I’efTort qu’il a fait pour rendre compte de tout un ordre de donnres, il 
reste incomplet : il ne parle point, par exemple, de ces cromlechs ou 
galgals » (Galgala), qui sont des pierres disposees en cercle, ni des monu- 
ments d’origine megalithique,ni des haches de pierre ou pierres de fou- 
dre, dont il mesemble me souvenir que le regrette F. Lenormant avait 
signale I’importance. Mais ces critiques seraient injustes : il etait dif- 
ficile, en une quarantaine de pages, d’etre plus complet et plus precis 
que ne I’a ete le redacteur de la e Revue biblique s et nous devons sou- 
baiter a celle-ci de publier le plus souvent possible des memoires aussi 
nourris, aussi convenablement documentes, frappes au coin d'une aussi 
saine erudition. La brochure du P. Lagrange reproduit et groupe un 
grand nombre de textes, que Ton ne saurait parcourir aisement sans de 
longues recherches de bibliotheques; elle est appelee ainsi a rendre de 
reels services. 

Je ne voudrais pas terminer ce compte-rendu, dont la longueur a elle 
seule est un hommage appoi16 a un travail tres meritoire, sans en tirer 
quelques conclusions d'ensemble relatives a I’etat present des questions 
d’origines religieuses chez les Hebreux. Le P. Lagrange elait tenu a plus 
de reserve que je ne suis moi-m^me et son caraclere, d’autre part, peut 
sembler I’avoir incline volon tiers a certaines conclusions plut6t qu’a 
d’autres, notamment en ce qui touche les allures materialistes et parli- 
cularistes du culte chez les anciens Israelites. 

1“ L’intention annoncee par I’auteur de chercher des points de com- 
paraisonavec la Bible dans les plus anciens monuments des cultes semi- 
tiques, est de tout point digne d’approbation : I’examen contradictoire 
degagera les donnees acquises de celles qui paraissent devoir etre 
ecartees. 

2“ L’ancien culte d’Israel (que nous ne faisons debuter que vers 1100 
avant I’ere chretienne, mais que nous croyons pouvoir faire durer, au 
moins dans quelques-unes de ses pratiques, jusqu’au iv' siecle avant notre 
ere, epoque de la mise complete en vigueur de la reforme accomplie sous 
les auspices de la doctrine nouvelle) etait penetre d’elements d’un mate- 
rialisme assez grossier, bien que la doctrine se rapprochat d’une monoid- 
trie, ne meritat pas le nom de polytheisme el ne fut surtout pas assimilable 
a I’animisme ou polydemonisme. En somme, Yahveh, dieu particulier 
d’Israel, est adore d’une fa^on sinon exclusive, au moins dominante, 
dans une multitude de sanctuaires des les temps les plus anciens a nous 
connus. 

3° Le triomphe du monotheisme 6thique et spiritualiste (doctrine 
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esposee dans le Deuteronome), en etablissant le monopole du temple de 
Jerusalem, n’a laisse subsister les pratiques primitives et grossieres des 
temps anciens que sous la forme, ou tres attenuee ou completement 
transformee, de I’Epbod-epauliere, du Pectoral-Ourim, des Gherubins, 
des Seraphins, enfin des fameuses colonnes du temple, dont le sens ne 
nous apparait plus clairement, mais qui ne semblent pas pouvoir se 
justifier devant I’orthodoxie. Les usages materialistes apparaissent dans 
un certain nombre de rites, notamment dans I’envoi du bouc ,emissaire 
au demon Azazel. 

4° Gependant, meme a partir du triomphede la doctrine spiritualiste, 
le monopole du temple de Jerusalem n’a pu triompher de legendes et 
d’babitudes enracinees. Les anciens sanctuaires conserventleur prestige, 
non seulement dans les milieux populaires (bommage rendu aux demons 
du desert, sacrifices offerts a ces forces redoutables, pratiques de necro- 
mancie, de sorcellerie, de divination, culte des morts qu’on apaise par 
des offrandes, etc.), mais le souvenir des apparitions qui les ont con- 
sacres continue a les designer au respect des fideles. La mention, tout 
episodique, qui est faite du mont Garmel comme lieu de culte impor- 
tant dans la legende d’filie et d’Elisee, la mention d’autres sanctuaires 
dans les livres bibliques, font entrevoir combien on serait dans I’erreur 
en croyant que la religion et le culte tels que les prescrit le Deutero- 
nome, ont jamais 6t6 pratiques sans melange d’autres elements d’un ca- 
ractere moins raffing. 

La religion populaire d’Israel devait differer sensiblement de la reli- 
gion « selon le dogme officiel ». Qu’on refldchisse au r61e considerable 
joue par le demon dans I’entourage de J6sus tel que le ddcriront, un peu 
plus tard, les Evangiles synoptiques! 

Maurice Vernes. 


Bie Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Tes- 
taments, in Verbindung mil Lie. Beer, Prof. Blass, etc... ubersetzt 
und herausgegeben von E. Kautzsch. — Tubingue, Fribourg et Leip- 
zig. Mohr, 1900. 2 volumes, xxxii -4* 508 et vii -j- 540 pag^,^mark. 

Un article de cette Revue (t. XUI (1900), p. 282-289) a deja dte con- 
sacr6 aux dix premieres livraisons de cet important ouvrage ; elles con- 
tenaient une partie des apocrypbes de I’Ancien Testament. Les livrai- 
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sons 11-34 dont nous avons a nous occuper anjourd’hui renferment le 
reste de la publication, soit deux des apocryphes. toute la partie reser- 
vee aux pseudepigraphes et enfin les introductions, tables et index. 

Ecclesiastique (M, Ryssel). — Les decouvertes de fragments du texte 
bebreu de cet apocryphe se sont succede dans ces dernieres annees avee 
line rapidite, tres rejo issante d’ailleurs, mais quia eupour effet decon- 
dimner les nombreux ouvrages publics sur I’Ecolesiastique dans I’inter- 
valle des trouvailles a n’etre jamais au courant. Celui de M. Ryssel n’a 
pas fchappe au sort commun. Bien qu’il soit date de 1899 et ait paru en 
1900, on n’a pu y utiliser que onze des feuillets aujourd'biii connus ; 
quelques autres sont mentionnes dans les Naehtrdge. Le texte est done 
a revoir pour les sections 3, 6-16, 26; 18, 30. 31; 19, 1.2 ; 20, 4-6. 
12 (?).; 23, 7. 8. 12. 16-23; 26, 1.2; 27, 5. 6. 16; 30, 11-33,3; 
35, 9-38, 27; 50, 23-51, 30 *. 

Sur le nom de I’auteur de I’Ecclesiastique, nous n'avons pas bien saisi 
la pensee de M. Ryssel. Dans I’introduetion, il parait ecarter la forme 
donnee par Saadia (et confirmee par le nouveau texte bebreu) : « Si- 
mon, fils de Josue (ou Jesus), fils d’Elieser Ben Sira », el hesiter entre 
la lepon des manuscrits grec^ du « type alexandrin » : « Jesus, fils de 
Sirach [fils d’] fileazar », et celle que suggere la version syriaque : « J. fils 
de Simon, fils d’Elieser Ben Sira ». Or, dans la traduction (50, 27), 
M, Ryssel suit une 4^ lefon, celle des manuscrits grecs onciaux : (' Je- 
sus, fils de Sirach ». 

Une des parties les plus instructives de I’introduction, est celle ou est 
discutee la question de Page do livre. M. Ryssel etablit avec une grande 
force que la « dS*" annee » dont il est question dans le prologue du tra- 
ducteur grec est la 38" de Ptolemee Evergete 11 Physcon, clone 132 av. 
J.-G.,que le grand-p; etre Simon dont on lit I'eloge ch. 50, est Simon II, 
et non Simon 1" le Juste, que I’auteur a done ecrit vers 190-170. 

Notre critique admet, a la suite de M. Schlatter, que le Siracide ai- 
mait a grouper ses distiques par series de 50 et de 100; il adopte aussi les 
vues tres particulieres du professeur de Berlin sur I’histoire du texte de 
la version grecque de notre iivre. Son expose tombe done sous le coup des 
objections tres graves que M. Smend a opposees aux theses de M. Schlat- 
ter sur ces deux points (7 /(go/. Lit. zeit., 1900, n“ 13, col. 389-392). 

1) On trouvera le texte complet de ces fragments, avec tri'luction et com- 
mentaire, dans I'ouvrage dont M. Israel Levi vient d'achever la publication 
dans la Bihliotheque de I’Ecole des Hautes-Eiudes, sous le litre 1’ Ecclesiastique, 
Paris, Leroux, I" partie (1898), 2' (1901). 



ANALYSES ET COMPTES KENDDS 


2M 

La methode adoptee pour la constitution du texte mis a la base de la 
traduction semble un peu mecanique ; suivre le texte hebreu, sauf lors- 
qu’il est certainernent corrompu ouillisible; dans ce cas seulement re- 
courir, soit aux notes marginales du manuscrit hebreu, soit au grec, soit 
au syriaque; quand I’hebreu manque et qu’il y a lieu d’hesiter entrele 
grec et le syriaque, mettre la legon grecque dans le texte et la variante 
syriaque dans la note. Et pourtaat M. Ryssel dit lui-meme que «: le 
texte que G. et S. avaient sous les yeux, repose sou vent sur une ancienne 
tradition » ; ii ne vaut pas se prononcer sur la valeur comparee des notes 
marginales et du texte du manuscrit hebreu ; et il reconnait une valeur 
critique a peu pres egale aux traductions grecque et syriaque. 

Dans un ISachtrag qui est, je pense, de M. Kautzsch, sont exposees et 
combattues les vues de MM. Margoliouth et Israel Levi, qui, on le salt, 
ont soutenu que le pretendu « original hebreu j recemment d&ouvert 
etait, en realite, une retraduction faite au moyen age d’apres les an- 
ciennes versions. M. Israel Levi a, depuis, renonce a cette hypothteeha- 
sardeuse. 

Page 239, deux fois, lisez 36, 16 au lieu de 30, 16. 

Sapience (M. Siegfried). — L’introduction a la brievete substantielle 
et la finesse d’observation auxquelles nous a habitues M. Siegfried. II 
y defend des theses que nous croyons absolument justes : que I’auteur 
de la Sapience polemise contre I’Ecclesiaste, que la couleur hebraisante 
que I’on remarque dans certaines parties de ce livre, gen^ralement si 
hellenique de langue et d’inspiration, est voulue, que I’auteur s’adresse, 
non a des paiens, comme le veut, par example, M. Schurer, mais a des 
Juifs seduits par la culture grecque; lorsqu’il fait apostropher les rois 
paiens par Salomon, il pense, d’apres notre critique, a des Juifs parve- 
nus a de hautes situations, comme ce Tiberius Alexander, qui fut fait 
gouverneur de toute la rive arabe du Nil. M. Siegfried affirme que Paul 
a connu la Sapience et estime qu’elle doit avoir ete ecrite entrelSOetSO 
av. J.-C. 

Notre auteur parait faire grand cas de VEssai sur les origines de la 
pkilosophie judco-alexandrine de M. Henri Bois. Nous n’avons pas note 
moins de 13 passages ox'i il renvoie a I’ouvrage du professeur de Montau- 
ban ou adopte ses hypotheses. 

La serie des Pseudepigraphes est ouverte par une tres interessante 
edition, due a M. Wendland, de Vepltre d’Aristee. 

M. Schurer ecrivait en 1886 : « Ily a encore beaucoupJi faire pour I’6ta- 
blissement d’un texte critique ». Et, en effet, meme Tedition de Moriz 
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Schmidt (1869) ne pouvaitetre consideree quecomme un travail provi- 
soire. Depuis, Mendelssohn reunit d’importants documents, mais ne put 
mettre au point qu’une partie seulement de I’epitre d’Aristee (§ 1-51), 
qui fut publiee apres sa mort (1897) . 

M. Wendland a eu a sa disposition les papiers de Mendelssohn et an- 
nonce qu’il fera prochainement parailre une edition critique complete et 
une etude detaillee de notra pseudepigraphe. En attendant, il donne iei 
une traduction de son texte critique et ses conclusions generales. Un ju- 
gement ne pourra etre porte qu’aprfe la publication du travail annonce. 
Bornons-nous aujourd’hui a caracteriser le point de vue de M. Wend- 
land. 

II admet que I’ouvrage d’Hecatee d’Abdereque cite notre epitre, etait au- 
thentique, que cetait une histoire d’Egypte (non un ouvrage special 
sur les Juifs) et que I’auteur y a fait de larges emprunts. 

Avec Mendelssohn, il place la composition de notre epitre entre 96 et 
63 av. J.-C. (non vers 200, comme M. Schurer), surtout a cause de la 
description de la Palestine, qui suppose la Judee independante, sous Taut o- 
rite de son grand-pretre, I’Acra au pouvoir des Juifs, ainsi que la Sama- 
rie, ridumee, les ports, href, I’etat politique du pays apres Alexandre 
Jannee. 

Quant a I’ecrit attribue a Aristobule (vers 170-150) et qui depend de 
notre epitre, M. Wendland le regarde comme un pseudepigraphe Chre- 
tien du n' sifecle. 

Lwre des Jubiles (M. Littmann). — Ce midrnsch sur la Genese est 
precieux, parce qu’il montreavec tout le relief desirable ce qu’etait I’exe- 
gese palestinienne au temps de Jesus, comment la sagacite s’y melait a 
la fantaisie, le respect du caractere historique des recits au souci des 
applications juridiques, la croyance la plus rigide en I’inspiration litte- 
rale de la Loi, dictee par les anges, a une liberte entiere vis-a-vis des 
donnees les plus claires du texte sacre. 

L’introduction de M. Littmann est sobre, mais dit I’essentiel. Sur le 
temps et le milieu auxquels appartenait I’auteur, les conclusions de 
notre critique ne se degagent pas bien nettement : il parait rapporter le 
livre des Jubiles a « lepoque des Maccabees ». Il n’invoque, pour justifier 
cette assertion un peu vague, que la tendance polemique de notre livre, 
les divergences entre sa halacha et celle qui devint normale par la 
suite, et enfln le passage 38, 14, ou on lit : « les fils d’Edom n’ont pas 
echappe au jougde la servitude que les 12 fils de Jacob leur imposerent, 
jusqu’a ce jour ». 
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Ge dernier passage, supposant Tasservissement de I’ldumee par Jean 
Hyrcan, oblige a descendre, dans « I’epoque des Maccabees », au moins 
apres Fan 128 av. J.-C. II faut meme ddpasser Fan 64 (conquete ro- 
maine), si, comme nous le croyons, la petite apocalypse du ch. 23 sup- 
pose qu ’Israel, apres une guerre civile (19.20), est tombe sous la domi- 
nation de paiens sans pitie (22-24). D’autre part les Jubiles paraissent 
anterieurs a 70 ap. J.-G. ; car ils donnent des regies sur les sacrifice, 
par example ch. 21. 

Nous ne pouvons faire ici une critique detaillee de la traduction qui 
nous est offerte ni de la constitution du texte qui lui sert de base. In- 
diquons seulement quelques erreurs materielles qui devraient disparai- 
tre dans la prochaine edition. 

Ch. 41, 1, il faut am 2, Jahre, et non am 2. Tage. 

Le titre du ch. 46 devrait etre « ensevelissement des fils de Jacob a 
Hebron » (cf. Jos., A. J. H, 8, 2; 4c<., 7, 16). 

Gb. 5, 22. Au lieu de « 22'* jubile » que portent les manuscrits, il faut 
certainement lire, non pas 26«, comme M. Littmann corrige a la suite 
de M. Charles, mais 27«; sans quoi le deluge n’aurait pas lieu 1307- 
1309 ans apres la creation, 350 ans avant la mort de Noe, 100 ans 
apres la naissance de Sem, 600 apres celle de Noe, comme le deman- 
dont le livre des Jubiles et la Genese. 

Ch. 10, 18, de raSme, it faudrait changer « 33° jubile » en « 34® » 
(Hillmann, Ronsch), sans quoiPeleg n’aurait que douze ans a la nais- 
sance de son fils. 

Ch. 22, 1, il faut aussi substituer 43 a 44 (RCnsch). Comp. 24, 21 et 
les donnees sur I’age d’Abraham. 

Ch. 13, 1. Il aurait ete bon de noter que le nom propre Assur repre- 
sente le mot ’eres du texte hebreu de Gen. 12, 6, qui a ete pris pour un 
nom propre : c’est un nouvel indice etablissant que Fauteur des Jubiles 
ne lisait pas la Genese dans la traduction des LXX. 

Ch. 13, 10, on lit qu' Abraham « alia dans le Midi jusqu’a Boa Lot » 
(lat. Bahalot). Ce nom ne represente pas le Baaldt de la Bible, quietait 
dans le territoire de Dan, mais Bedlot qui §tait dans le midi de Juda 
(Jos. 15, 24). 

Le Martyre d’Esaie. — Sousce nom, M. Beer traduit les parties de 
1 -Ascension d Esa'ie qu’il considere comme d’origine juive : 2, 1-3, 12; 
5, 2-14. C est dire que sur la composition de cet apocryphe il adopte les 
vues deDillmann, qui ont ef6 aussi admisesparMM. Harnack, Schurer, 
Konig, Strack. 
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Le traducteur n’a malheureusement pas pu utiliser deux ouvrages pa- 
rus a peu pres en meme temps que le sieu : The Amherst Papyri de 
MM. Grenfell et Hunt (Londres, Frowde, 1900, , contenant un impor- 
tant fragment grec de VAscension d’Esaie (2, 4-4, 4;, decouvert en 
Egypte, et VAscension of Isaiah, publiee par I’infatigable editeur des 
apocryphes, M. Charles (Londres, Black, 1900), ouvrage pour lequel une 
nouvelle collation des manuscrits ethiopiens a ete faite et dont il eut 
ete interessant de discuter les conclusions critiques, differentes sur plus 
d’un point de celles de Dillmann (cf. Schurer, Theol. Lit. zeit., 1901, 
6, col. 169-171). 

Signalons deux notes insiructives sur les paralleles que presente la 
litterature iranienne a la croyance aux sept cieux et a la legende du 
martyre d’Esaie, scie en deux a I’instigation de Satan. M. Beer n’osepas 
decider s’il y a ou non rapport de dependance entre les ecrits persans et 
I’apocryphe juif. 

Psaumes de Salomon (M. Kittel). — Notre critique se prononce centre 
les vues d’Ewald reprises recemment par M. Frankenberget discutees id 
meme (n" de juill.-aout 1898, p. 85-90), d’apres lesquelles les Psaumes 
de Salomon auraient ete composes sous Antiochus Epiphane. Avec la 
majorite des critiques, M. Kittel pense qu’ils sont de I’epoque de la 
conqu^te de la Palestine par les Remains (63 av. J.-C.), plus sp^ciale- 
ment des annees 63 a 45, ou peut-etre 80 a 45 (si le ps, 4 vise Alexandre 
Jannee). 

L’ « importance theologique » de ce recueil est bien caraetdrisee par 
ces mots : « il s’en degage une fidele image de la piete pharisienne de 
cette epoque ». Peut-etre I’attitude du (ou des) auteurs a I’egard de 
Pompee n’est-elle pas marquee d’une fagon tout a fait juste : « ces chants, 
est-il dit, p. 128, saluent la ruine de la domination hasmoneenne comme 
un juste jugement deDieu avec une satisfaction non deguisee, et Pompee 
ne regoit de blame que dans la mesure ou il a outrepasse le mandat qui 
lui etait confie ». Pour etre equitable, il faudrait ajouter que le psalmiste 
considere cependant I’interventicn de Pompee et Phumiliation de Jeru- 
salem, privee de son diademe et soumise aux paiens, comme un mal- 
heur (2, 19 21 ; 8, 30), et comme un malheur provoque, non seulement 
par les crimes des impies (les Sadduceens), mais par ceux de tous les 
enfants de Jerusalem. L’auteur, selon nous, ne doit pas etre cherche 
parmi les partisans de Hyrcan, qui « dans leui egdiement » (8, 19) ou- 
vrireni les portes a Pompee; il appartenait plutdt au tiers parti, qui 
accusa devant Pompee a la fois Aristobule et Hyrcan. 
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Dans sa traduction, M. Kittel ne s’est pas astreint a suivre la version 
grecque dans laquelle les Psaumes de Salomon nous ont ete conserves, 
mais a tente de reconstituer I’original hebreu. 11 n’a, dn reste, fait qu’un 
usage modere et judicieux de la conjecture. 

4” liwe des Maccabees. — M. Deissmann a fait un interessant effort 
pour combiner les donnees des differents temoins du texte de cet opus- 
cule : rnanuscrits des LXX, manuscrits des oeuvres de Josephe, version 
syriaque. II a ainsi contribue a la preparation de I’edition critique que 
Ton attend encore. 

M. Deissmann place la composition du 4» livre des Maec. entre 
Pompee et Vespasien, sans justifier son assertion. II ne parait pas sous- 
crire entierement a la these de M. Freudenthal, qui voit dans notre petit 
ouvrage un sermon prononce dans une synagogue egyptienne. II le range 
piutot dans le genre de la diatribe, sorte de traite ayant la forme d’un 
discours, mais destine des I’origine a etre public. 

La traduction des Livres Sibyllins a eteconfiee a M. Blass, le philolo- 
gue bien connu par son aventureuse hypothese sur les deux textes du 
livre des Acies. II a limite son travail a 3 des 12 recueils d’oracles sibyl- 
lins actuellement existants, les livres 3, 4 et 5, les seals qui soient 
generalement regardes comme d’origine juive. Encore a-t-il laisse de 
Cote dans le livre 3 les vers 1-35 et 93-96. 

Sur Page des 3 livres qu’il offre ainsi au lecteur, il partage a peu 
pr^s les vues de M. Schurer. 

Voici comment il caracterise lut-meme sa methode d’interpretation : 
« La traduction s’attache le plus exactement possible a I’original, et en 
particulier, ne vise pas a etre plus claire que lui. Les vers de la Sibylle 
ont, dans la traduction en vers latins de Gastalion, corrigee par Alexandre, 
un tour tres elegant et presque profond; -mais I’original n’est nullement 
ainsi; et le traducteur qui introduitdu sens et de la suite la on il n’y en 
a pas ou bien oil il n’y en a plus, celui-la est infidele ou se permet des 
libertes excessives. Une certaine raesure d’absurdite a done 6te mainte- 
nue dans le texte. » M. Blass s’est conformd a son principe; et plus 
d’un passage de sa version allemande n’est intelligible que si I’on se re- 
porte a I’original ou a Tune des traductions ant6rieures. 

Il eut ete charitable, pour permettre au lecteur de se retrouver dans 
ces demi-tenebres, d'indiquer brievement en note les evenements histo- 
riques vises par les poetes, au moins dans les passages ou il n’y a pas de 
doute a avoir. 

Henoch. — M. Beer professe, sur la composition de ceUvre, une opi- 
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nionqui serapproche decellesdeMM.O. Holtzmann, Charles et Clemen: 
le recueil, sous sa forme actuelle, renferme, selon lui, 15 groupes de 
traditions qui ont circule oralement ou par ecrit, avant d’etre consignees 
dans notre lirre. Quant a I’age de ces diflerents fragments, voici com- 
ment il conclut : « On peut dire, en somme, que, des traditions dontse 
compose le livre d’Henoch, les plus anciennes proviennent de I’epoque 
qui precede I’an 167, les plus recentes d’avant I’an 64 avant J-C., que 
I’ensemble du livre a done ete compose environ 60 ou 70 ans avant le 
commencement de I’ere chretienne. » 

L’introduction se termine par une interessante etude sur la valeur du 
livre d’Henoch au point de vue de I’histoire religieuse. 

La traduction et les notes qui I’accompagnent renferment plus d’une 
indication instructive ; mais le texte qui a servi de base a cette traduc- 
tion ne nous parait pas etabli avec une methode assez ferme, du moins 
dans la premiere partie du livre, celle ou, a cote de la version ethio- 
pienne, nous possedons des fragments de traductions grecques*. 

Notre connaissance du texte ethiopien du livre d’Henoch a fait, depuis 
la publication du travail de M. Beer, un pas important grace a I’Acade- 
mie des sciences de Prusse, qui, dans la collection des ficrivains grecs 
Chretiens des trois premiers siteles, donne une edition de notre pseude- 
pigraphe ; il a paru deja, de cet important ouvrage, un volume contenant 
les fragments grecs (par M. Radermacher) et une traduction allemande 
de la version ethiopienne (d’apres 14 manuscrits, par M. Flemming *). 

Assomption de Moise. — M; Clemen pense, avecEwald,MM. Schiirer, 
de Faye, etc., que, pour determiner I’age de cette apocalypse, il faut se 
baser, non sur divers passages obscurs ou corrompus des chap. 7-10, 
mais sur le chap. 6. 11 en conclut que I’auteur a ecrit avant Fan 30 
ap. J.-C,, et peu apres la guerre de Varus (4 ap. J.-C.), a laquelle 
il fait allusion (6, 8. 9), probablement apres I’exil d’Archelafis (6 ap! 
J.-C.). 

Du passage 9, 6, ou I’enigmatique Taxo se declare pret a se retirer 
dans une caverne et a mourir plutdt que de transgresser le commande- 
ment du Seigneur, M. Clemen conclut que I’auteur etait, non un z41ote 
(Schiirer), mais un quietiste pharisien (Baldensperger, Charles). 

Bien qu'il conserve le titre traditionnel, M. Clemen suppose que le 

1) Pour plus de details sur ce point, voy Annales de bibliographie thiolo- 
gique, IX, 11 (tSnov. 1901), p. 161-166. 

2) Das Buck Henoch, Leipzig, Hinrichs, 1901. Voyez Annales, loc. cit., 
p. 166-169. 
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fragment qui nous a ete conserve n’a pas, en realite, appartenu a I’ils- 
somption de Moise dont parlent les Peres et les canons d’apocryphes, 
mais au Testament de Moise, que certaines listes citent a c6l6 de 
1’ ’ K-)aCkT,'h’.z Mwutsu; ; selon lui VAssomption serait une forme develop- 
pee du Testament. Et il est de fait que, dans notre fragment. Men qu’il 
soit plusieurs fois parle de la fin de Moise, il n’est pas fait allusion a son 
ascension. 

Les notes qui accompagnent la traduction sent abondantes et consti- 
tuent un commentaire d’une reelle valeur. J’y signalerai pourtant quel- 
ques points contestables : 

1, 3, ne faut-il pas lire 300, et non 400, puisqu’il s’agit d’un nombre 
rond represenfant 238 -f- 40 ? 

3, 4. Lucent se ut leaena... M. Clemen a raison de trouver ce texte 
peu satisfaisant. On attendrait plutdt : « ils gemiront comme une 
lionne. » N’y aurait-il pas eu une confusion de ndham (gronder, gemir, 
en hebreu) avec ndhag (conduire) ? 

9, 1 . M. Clemen montre avec raison que Taxo n’est pas le Messie, 
mais un precurseur du regne de Dieu. Ce nom mystdrieux ne serait 
autre que le mot gree celui qui raettra en ordre. Cette hypothfese, 
empruntde a Schmidt-Merx, est contestable : I’auteur entend indiquer 
par Taxo non une function, mais le nom du personnage. 

10, 8. 11 nous parait bien douteux que Taigle sur le cou et les ailes 
duquel Israel montera (a savoir au ciel, v. 9) designe Rome : les enne- 
mis vaincus d’Israel giront a terre (v. 10). Il y a simplement la une 
reminiscence de I’image poetique d’Ex. 19, 4 (cf. Lent. 32, 11). 

4 Esdi-as. — M. Gunkel a, on le sait, entrepris d’accomplir une revo- 
lution dans I’interpretation des apocalypses ; dans sa Schopfung und 
Chaos, il est parti en guerre centre la methode exclusivement zeitge- 
schichtlich, qu’il voudrait detroner au profit d’une methode qu’il appelle 
religionsgeschichtlich ; ce qui signifie que, au lieu de voir dans les 
tableaux brosses par les auteurs d’apocalypses des allegories des 6ve- 
nements de leur temps imaginees par ces auteurs, il faudrait y recon- 
naitre en general de tr&s vieux mythes ou d’antiques traditions, dans 
lesquels , du reste, les ecrivains juife, auraient souvent, par des all6- 
gories factices, decouvert des allusions a leur temps. 

Il etait interessant de voir le savant de Berlin appliquer ses thdories k 
I’etude suivie d’une apocalypse. 

Son travail sur le 4® livre d’Esdras est une ceuvre tout k fait remar- 
quable. 
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L'introduction, developpee, abonde en apercus nouveaux. M. Gunkei 
s’attache a mettre en relief la haute valeur religieuse de noire livre, 
remarquant avee raison que, dans la pensee de I’auteur lui-mtoe, le 
veritable interet de I’ouvrage n’est pas dans les revelations eschatologi- 
ques qui le terminent et qui ont presque exclusivement attire I’attention 
des critiques, mais dans les speculations qui remplissent les trois pre- 
mieres visions. L’auteur y aborde deux problemes qui lui etaient impo- 
ses par les necessites de sa vie religieuse : d’abord celui de I’origine de 
la souffrance d’lsraiil, de la souffrance bumaine en general, et du pe- 
che, cause de la souffrance. Le deuxieme problems est celui-ci : pour- 
quoi ie sort epouvantable reserve aux pecheurs dans le monde a venir? 
Question dans laquelle M. Gunkei reconnait finement I’expression de 
I’incertitude ou Fauteur etait sur son propre salut, sentiment inconnu 
aux Juifs des temps anterieurs, aux psalmistes par exemple, mais qui 
tourmentait certaines natures plus profondes, comme Paul, aux envi- 
rons de I'ere chretienne. 

A. cote de ces speculations, le 4* livre d’Esdras renferme des elements 
proprement apocalyptiques, auxquels M. Gunkei applique sa methode 
reUgionsgcschichtlkh. A la base de la 6' et de la 7' vision (I’apocalypse 
de PHomme, et la legende d’Esdras reconstituant les Ecritures) il trouve 
des traditions mythologiques ; le theme de la 4® vision (la femme) est 
emprunte a un conte familial du genre de Tobit; seule la 5“ vision 
(celle de I’aigle) est une veritable allegorie zeilgeschichtlich ; encore, vu 
sa complication actuelle, M. Gunkei estime-t-il qu’elle n’a pas 6te ima- 
gines par I’auteur, mais empruntee a quelque ecrivain anterieur. II ne 
nie nullement, du resfe. que, dans ces elements empruntes a la tradi- 
tion, I’auteur ait decouvert, par une allegorisation tres artificielle, des 
allusions aux evenements de son temps. De sorte que notre critique 
differe de ses predecesseurs moins sur Y inlerpnHation des visions (il 
explique la vision de I’aigle exactement comme M. Schiirer et la plupart 
des savants) que SMtVorigine de leur contenu. 

Use prononce centre les hypotheses de MM.Kabisch, de Faye, Charles, 
qui trouventdans le 4'* livre d’Esdras les fragments de plusieurs apoca- 
lypses. Pour notre critique il y a eu, non juxtaposition mecanique de 
debris heterogbnes, mais utilisation intelligente de traditions diverses 
par un auteur, dont il retrouve par tout la forte et originale individua- 
lite. 

A propos de la constitution du texte latin, nous aurions aime trou- 
ver cite, h. cote du nom de Bensly, celui du regrelte Samuel Berger. 
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qiii a, le premier, signale et etudie trois des manuscrits les plus impor- 
tants de cette version. 

La traduction nous parait avoir une reelle valeur litteraire ; le com- 
mentaire est suggestif. On ne pourra que gagner a lire « la plus sympa- 
thique des apocalypses » sous la direction d’un homme qui a manifes- 
tement a ccEur de la faire comprendre et aimer. 

Apocalypses de Baruch. — Outre le livre de Baruch qui fait partie 
des apocryphes, la collection Kautzsch contient la traduction dedeux des 
nombreux ouvrages attribues au compagnon de Jeremie : I’apocalypse 
conservee en syriaque (2 Baruch) et I’apocalypse grecque (4 Baruch), 
confiees toutes deux a M. Ryssel. 

L’apocalypse syriaque de Baruch est traitee avec moins d’ampleur 
que le 4® livre d’Esdras avec lequel elle peut pourtant rivaliser pour 
I’importance historique. L’introduction vise moins a apporter des resul- 
tats nouveaux qu’a orienter le lecteur sur ce qui a ete dit jusqu’a ce 
jour. Apres avoir loyalement expose le pour et le centre, M. Ryssel 
parait pencher pour l’unit6 de notre apocalypse ; il pense qu’elle a ete 
compos4e en hebreu, peu apres la destruction de Jerusalem et avant le 
4= livre d'Esdras (M. Gunkel dans I’introduction a I’ouvrage pr4cd- 
dent soutenait la th^se opposes). 

La traduction nous a paru faite avec soin. L’auteur a sur quelques 
points ameliore ou rectifie les interpretations proposees par M. Charles 
dans son tres important et tres personnel travail de 1896. Nous n’indi- 
querons qu’un seul exemple, parce qu’il a une certaine portee. Au 
chap. 83, 8, Baruch ecrit : « Appliquez vos coeurs k ce que vous 
avez cru auparavant. » Et M. Charles remarque en note ; « Ceci semble 
se rapporter a des apostats, e’est-a-dire a des chretiens qui avaient 
quitte le judaisme. »M. Ryssel traduit : « Appliquez vos coeurs a ce que 
vous avez cru [deja] auparavant. » Ceci est certainement juste ; ear la 
suite indique que I’auteur vise simplement des Juifs qui, par suite des 
malheurs qui les accahlent, ont perdu courage et foi ; il leur recom- 
mande de s'attacher a leur foi anterieure, de peur que, apres avoir eu 
a souffrir la deportation dans ce sifecle, ils aient a subir des tourments 
dans I’autre. 

Testaments des XU Patriarches. — Cet important ouvrage de hag- 
gada a ete confie a M. Schnapp, pasteur a Dortmund, auteur d’un tra- 
vail sur le meme sujet publie en 1884, et dont les principales iddes 
ont ete depuis generalement admises. M. Schnapp y dSmontrait que le 
recueil des 12 testaments n’est pas un ecrit chretien, mais un ouvrage 
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juif, interpole par un chr^tien, II soutenait, en outre, ce qui est inning 
fortement etabli, que Touvrage juif etait lui-meme compose de deux 
sources. Dans le travail qu’il publie aujourd’hui, il reprend ces deux 
theses, mais sans les appuyer d’arguments inedits. 

II n’y a pas, a son avis, de preuve absolument sure que la langue ori- 
ginale soit I’hebreu ; en tout cas le texte hebreu du testament de Naph- 
tali contenu dans la Chronique de leraehmeel et publie par M . Gaster en 
1894, n’est pas un fragment de I’original, mais un remaniement juif du 
texte grec. 

Dans I’etablissement du texte, il est regrettable que M. Schnapp n’ait 
pas utilise I’un des temoins, la version slave, et que, parmi les autres 
documents, la version arm6nienne et les quatre manuscrits grecs colla- 
tionnes par M. Sinker, il ait de parti pris suivi a peu pres exclusive- 
ment le God. Cantabrigiensis. On ne voit pas bien pourquoi, corrigeant 
parfois ce manuscrit d’apres les autres, il neglige ailleurs les lecons tres 
importantes ou meme evidemment meilleures de ces autres tdmoins, 
sans meme les indiquer en note : ainsi Jvda, 11 {=>.a6£ vw certainement 
preferable a %mzx~o, cf. Sinker); Zah., 2 (-/.a; szskijiav su-cwc); Gad, 6, 
(r,5j-/a;5->} ; Asser, 4 (aor/.jv v.a;); Benj., 1 (125 ans); Benj., 9 (il faut 
certainement : et h dernier [temple] sera plus glorieux que le pre- 
mier »); Benj., 12 (4v xm ■KoXjp.co Xavxav). 

Dans la traduction, g^neralement tres fidele, nous nous permettrons 
de signaler quelques taches. £evi, 9, on lit : « Von 12 Baumen, die 
immer Blatter kaben, bringe [die Erstlinge] dem Herrn, ivie auch 
riiich Abraham lehrte. » C’est une allusion evidente a la legende rap- 
portee Jubil., 21, 12. Il fauf done suppleer non pas « apporte [les pre- 
mices] » mais « apporte [pour le bucher du sacrifice]. » Zab., 2 « mon 
foie s’epancha I-’ hxi d. Il faut rendre : « en moi », et non : e contre 
moi »; c’est un hebrai'sme. Pan, signifie ici non l.ranh, 

mais faible ; car I’antithese est cavavo?, un homme qui a a sa disposition 
« I’appui de ses subalternes » et « la richesse ». Pan, 5, r:c'rr,c.[xi — 
mecbancetes et non Miihen. Gad, 4, hX'.''Z'loyU est pris, non dans son 
sens classique de pusillaniraite (Schnapp : Kleinmul), mais, comme 


rindique I’antithese [Ax-/.pc0jp.'a, longaminite, au sens hebraisant d’impa- 
tience, qu’il a deja dans les LXX [Ex., 6, 9). Benj., 4 ; Besiegt den 
Bijsen. Les manuscrits ont vo y.xxsv, lemal (=; Rom., 12, 21). Benj., 


12 ; sox'rg/.oxxt') sTst e:;coo*j tiov oioiv iTpxvjX sH AIyoxtco, ne 


peut pas signifier ; dans la 91‘ annee avanl la sortie d’Egypte, mais api-es 


la sortie d’Egypte. Comme ce sens ne convient pas au contexte, il faut 
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corriger. On pourrait rayer ou substituer ade Canaan a. D’apres 

les Jubiles, le transfert des os des patriarches se fit precisement 91 ans 
apres que les fils d’lsrael furent sortis de Canaan. 

Dans Juda, 25, M. Schnapp traduit : die Hungrigen, done comme 
s’il y avail Iv "sivv;, et non ii sans signaler en note la correction, 
du reste tres satisfaisante, qu’il fait subir au texte. 

Les notes se rapportant au fond sont rares; elles ne sont pas toujours 
bien topiques. A propos de la description des 7 cieux {Levi, 3), on at- 
tendrait un renvoi, non a Ben., 71, ou ne se trouveque I’expression « les 
cieux des cieux », mais a des ouvrages comme Bin. slave, 4. Esdv, 
(3, 19), Asc. Es., les apocalypses grecques de Baintck, A'Esdras, de 
Paul, de la Vierge, etc. 

On a eu I’heureuse pensee d’inserer, a la suite de la forme grecque 
du Testament de Naphtali, la curieuse recension hebra'ique dont nous 
avons dit quelques mots plus haut. La traduction est de M. Eautzsch. 

Vie d’Adam et d’ Eve. — La biographic d’Adam et d’five 4tait nn des 
themes preferes de la haggada juive et chrelienne. Deux des ouvrages 
consacres a ce sujet ont ete admis dans la collection de M. Kautzsch : 
celui que Ton appelle « I’apocalypse de Moise » (bien que Moise ne soit 
nommd que dans le litre, et seulement dansune partie des manuscrits), 
et la Vita Adae etEvae qui existe en traduction latine. 

M. Fuchs, charg4 de cette partie du travail, s’en est acquitte avec 
beaucoup de science etde soin. Pour « I’apocalypse de Moise », il a con- 
suite deux nouveaux manuscrits grecs, I’un de Montpellier, I’autre de 
Paris. 

On est gen6ralement d’accord pour admettre que, dans les recensions 
acluelles, manifestement chretiennes, il y a des elements juifs. Mais les 
uns estiment que ces elements juifs ne peuvent plus etre distingu4s, les 
autres, que le redacteur chretien s’est borne a quelques interpolations. 
M. Fuchs se range a ce dernier avis. L’original, selon lui, etait eerit en 
hebreu et peut etre reconstitue dans ses grandes lignes. 

Il est regrettable que notre critique ne donne aucune indication sur 
I’age de I’ouvrage et de ses diverses recensions. Il etit 4t4 bon aussi 
d’orienter le lecteur sur I’ensemble de la litterature adamique. Signalons 
en passant, qu’elle s’est enrichie encore, depuis la publication del’ou- 
vrage que nous annoncons, de 7 morceaux nouveaux, traduits de I’ar- 
menien par M. Preuschen {Die apokrgphen gnostischen Adamschriften, 
Giessen, Ricker, 1900 ; cf. Schurer, Theol. Lit. zeit., 1901, col. 172-173). 

Une seule remarque sur le comraentaire. M. Fuchs soutient, avec 
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raison, que le g 39 (ie 1’ Apocalypse a ete transpose. Ce n’est pas. en eflet, 
au cadavre d'Adam transporte dans Paradis que Dieu a pu dire : 
« Si tu avais ^arde moa commandement, ceux qui font fait descendre 
en ce lieu ne se l ejoniraient pas. » Notre critique suppose que ce dis- 
cours se trouvait au milieu du § 37 et etait adresse par le Seigneur a 
I'esprit d’Adam, apivs qu’il a ete plonge 3 fois dans le lac Acheron et 
qu’il est reste 3 heures etendu devant Dieu. « Ce lieu » serait le lac 
Acheron. Seulement : 1“ ceux qui ont plonge Adam dans le lac, ce 
ne sont pas des ennemis, Satan et ses anges, c’est un Seraphin ; 2“ le 
lac Acheron n'est pas un lieu de torture^ mais un lieu de purification 
(cf. Ap. Paul, 22) ; Satan ne doit done pas se rejouir d’y voir plonger 
Adam, au contraire; 3” ce n’est pas dans le lac, mais devant Dieu 
qu’Adam reste 3 heures etendu. — La place primitive du discours du 
§ 39 n’etait-elle pas plutot entre 36 et 37? Ce serait la sentence de mi- 
sericorde que !es anges sollicitent | 33 ss., qu’ils celebrent ensuife 
I 37, sans que le tacte actuel disc explicitement que Dieu a pardonnd a 
Adam. 

Adolphe Lods. 


J. Walles. — Studier bfver den judiska forsamlingens 

uppkomst under det perslska varldsrikets tid. ~ 

Uppsala, 190li, 8 “, 282 p. 

L’eglise juive postexilienne, celle qui nous a donne les psaumes et enlin 
Jesus de Nazareth, comment ful-elle fondee?Le recit embrouille et sou- 
vent contradictoire qu’en donnent les livres d’Esdras et de Nehemie. 
complete par les propheties d’Aggee et de Zacharie, a ete depuis r uel- 
quesannees J’objet d'une analyse plus penetrante que jamai.s. Acute 
des theolosriens beiges, Imbert, van Hoonacker, et hollandais, Kuenen, 
Kosters, qui ont ouvert la discussion en y mettant de nouvelles et de 
fecondes idees, il faut surtout nommer 'Wellbausen, Eduard Mever, 
Sellin et Cheyne. Un privat-docent d’Upsala, M. AYalles, vient de se 
mfiler a cette discussion d’une maniere qui merite I'attention. En meme 
temps que les livres historiques de I’AncienTe.stament que j’ai norames, 
les remarquables documents religieux reunis dans les chapitres xl-lxvi 
d’Esaie et designes d’habitude sous le nom du Deutero-Esaie, ont de nou- 
veau attire I’attention. Une nouvelle epoque pour I'intelligence de ces 
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vingt-sixchapitres rattaches au livre d'fisale commence avecleCommen- 
taire cle M. Duhm public en 1897 dansle Handkommentar deNowack. 
Toute mae litteralure a paru depuis lors concernant les problemes ren- 
fermes dans leDeutero-Esaie.surtout concernant «leserviteurdeYahYeh », 
Ebed-Yahveb, du chapitre Lii,13-Lin, 12 et d'ailleurs. L’interet dnlivre 
de M. Walks consiste tout d’abord en ceci, d’avoir, plus energiquement 
qua personne avant lui, tache decombiner ces deux series de documents 
pour comprendre la naissancede la communaute juive a Jerusalem et 
en Judee apres I’exil et le caractere propre de sa piete. Les chapitres 
xL-Lxvi d’Esaie prouvent « que I’histoire d’Israel apres I'exil a ete plus 
compliquee et qu’elle a ofifert un spectacle plus riche en fails significa- 
tifs que la redaction du chroniqueur des livres d’Esdras et de Nehemie 
ne semble I’indiquer ». 

La piete juive apres I’exil presente un double aspect. D’un cote une 
observance scrupuleuse de la Torah, une piete legaliste et particulariste, 
attachee par les liens les plus etroits au Temple de Jerusalem et aux 
ceremonies levitiques de son culte. De I’autre, une piete spirituelle et 
universaliste qui rejette le temple et les sacrifices comme des « abomi- 
nations », ainsi qu’a dit I’Eternel : « Le ciel est mon trdne, et la 
terremon marchepied. Quelle maison me batirez-vous?... Car toutes 
ces choses, ma main les a faites... Et voici a quije regarde : acelui qui 
est humble, qui al’esprit abattu... Egorger un bceuf est comme tuer un 
homrne; sacrifier une brebis, comme abattre un chien », etc. Es., lxvi, 
1 sqq. Pour cette piete, les liens qui tiennent Teglise unie sont I’imma- 
nence de Yahveh dans les coeurs et la justice des hommes. M. Walles at- 
t :l)ue a ces deux tendances opposees desorigines, differentes nonseule- 
ment par I’espritqui les anime, mais aussi par les lieux oii elles se deve- 
loppenL La piete ceremonielle levitique a e’e developpee en Babylonie 
parmiles Juifs deportes. Le prophete de I’exil, Ezechiel,en avail trace 
la grandiose ebauche. Tons les hommes venus a. plusieurs reprises, 
depuis le regne de Cyrus jusqu'a I'epoque de Xerxes, de la golah, de la 
captivite, ont travaille dans I’esprit de ce grand organisateur Iheocra- 
tique.Aggee et Zacharie relevent de son influence. Esdras, pendant s® 
deux expeditions a Jerusalem, a reorganise, avec Nehdmie, la commu- 
naute juive a Jerusalem, apres une nouvelle destruction de la villepar 
Xerxes, dans le sens d’fizechiel et de la Torah. 

L idee universaliste au contraire est nee, d’apres notre auteur, grSce a 
je nesais quelle influence etrangereau judaisme, parrai las Acer it, 
le reste, c’est-a-dire les pauvres Juifs qui vivaient disperses autour de 
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Jerusalem dans la misere, exposes sans abri arhostilit§ des voisins. C’est 
la que naquit dans la douleur, la certitude de I’insuf Usance de la To- 
rah pour sauver Israel, combien « grande et raagnifique « que fat 
devenue cette loi {Es., xui, “2:1 ss.). Voici comment M. Walles pretend 
resoudre I’enigme des quatre « chants d'Ebed-Yahveh » {Es., xlii, 
4-4 ; xLix; 1-6, L, 4-9 ; lu, 13-lui, 12), que Ton s’accorde de plus en 
plus a distinguer du reste du livre du Deutero-Esaie. Ces hymnes sur 
« le serviteur de Yahveh sont, d’apres M. Walles, la partie la plus 
ancienne du Livre. Jamais la religion d’lsrael n’a attaint de si lumi- 
neuses hauteurs que dans ces hymnes, avant le christianisme. M. Walles 
juge le judaisme incapable de produire I’idee d’une mission universelle 
comme celle qui est exposee par ex. dans Es., xlix, 1-6. II trouve dans 
ces morceaux un esprit tellement different de celui de la religion juive, 
qu’il imagine pour euxune origine mysterieuse dansun milieu qu’il n’a 
pas su bien definir. L’auteur, ou bien les auteurs des chants d’Ebed- 
Yahveh appartenaientd’apreslui a des groupes d’hommes pieux en Pales- 
tine qui furent les ancetres spirituels des Esseniens. 11 n’admet done 
pas la these qui jouit d’une nouvelle faveur apres la remarquable de- 
monstration de Budde, que I’Ebed-Yahveh dans le passage lii, 13-Lin, 
12, serait le peuple Israel lui-m6me dont les peuple paiens auraient 
enfln reconnule r6le unique dans le monde. D’apres M. Walles, ce serait 
m6connaUre completement ce serviteur de Yahvdh. II s’appelle Israel, 
XLIX, 1, mais il n’est pas le peuple. 11 est justement cette population 
mysterieuse, cette secte universaliste dont nous avons parle tout a 
I’heure. Ces homraes menaient dans le desert, dans k une Terre de.s- 
sechee », Liit, 2, dans des « grottes » et des « fosses >, xlii, 22, une 
existence miserable dans des conditions materielles deplorables. G'est 
pour cela qu’ils sont appeles « aveugles et sourds » ; mais ils « voient >< 
les cbemins de Dieu et ils « entendent » sa voix, xlii 18-xliii, 8. 

L’idee d’une tache universelle pour le vrai peuple de Yahveh, destine a 
etre le missionnaire de toutes les nations, une fois proclamee dans ces 
« chantsd’Ebed-Yahveh,leDeutero-Esaie,« I’evangeliste del’Ancien Tes- 
tament », la reprend a son tour. II est amend par I’apparition de Cyrus a 
concevoir un nouvel avenir pour le peuple de Yahveh. Les chapitres Es., 
XL-XLV ont ete ecrits en 538 avant Jesus-Christ. Cyrus est devenu tout re- 
cemment roi de Babylone, mais son deldgue pourl’organisation des choses 
a Jerusalem, .Sesbasar, n’e.st pas encore arrive. Dans chacun de ces six 
sermons, xli, 1-20, xli 21-xlii 17 (sauf XLi, 27-xlii, 8), xlii, 48-xliii, 
7, XLiii, 8-xliv 5, XLiv, 6-2:1, xliv,24-xlv, 8, le prophete parle ; 1° d’une 
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« premiere chose »,xlii, 9, « li'un evenement passe »,XLm, 18 -.ce sont 
les victoires de Cyrus, et 2“ « d’une chose nouvelte », de ce qui va ar- 
rixer ; c’est le renouvellement de la nature par la puissance de Yahveh; 
la terre aride et negligee de la Judee va 6tre fertile de nouveau; cette 
fertilite materielle implique un nouvel elat de richesse spirituelle. C’est 
seulement le Deutero-Esaie qui veut que le peuple d’Israel tout entier 
soit le serviteur de Yahveh. Mais il donne au peuple le veritable serviteur 
de Yahveh, celui dont nous venous de parler, comme modele a imiter, 
XLii, 20. Cependant, etait-il necessaire que la religion d’Israel s’attachat 
de nouveau au sol aride et aux conditions precaires de la Judee pour 
accomplir une pareille mission? Voila c la dispute » dont il est parle, 
XLV, 9-25. Le Deutero-Esaie fait observer ici deux faits qui ont frappe 
les historiens modernes de la religion d’Israel : d’une part la situation de 
la Judee pres du chemin qui relie les grandes civilisations de cette epoque, 
XLV, 14 ss.; d’autre part son isolement entre les montagnes; Yahvehjest 
« un Dieu cache », verset 15. 

Les chapitres xlvi-xlviii supposent I’atrivee de Se§basar et le com- 
mencement des travaux pour le fondement du temple a Jerusalem, 
L’auteur de ces chapitres veut attirer « Jacob », I’lsrael du Nord, a la 
communaute de Jerusalem. 

Les chapitres xlix-lv revelent une epoque plus tardive. Jerusalem a 
ete detruite par Xerxes dans sa marche centre I’Egypte, et des Juifs ont 
ete deportes de nouveau en Babylonie.La communaute de Sion est dis- 
persee. L’auteur se trouve en Palestine hors de Jerusalem. Quant au 
« Troisieme Esaie », chap, lvi-lxvi, M. Walles le met, avecDuhm et 
dautres, en rapport avec les evenements provoques par I’activite d’Es- 
dras. Il distingue du reste dans ces chapitres, trois morceaux : lti, 9- 
Lvii, 13 a, Lix, 1-15 a, lxvi, 1-4, oil le culte de Yahveh et le caractere de 
la communaute sont conpus d’une maniere toute differente de celle 
des chapitres lx-lxii, lxiii-lxiv, 11 et lvi 1-8; les idees des chants 
d Ebed-\ahveh n’ont pas et6 abandonnees malgre leur incompatibilite 
avec le judaisme de la Torah. 


Plus d un exegete s’est trouve embarrasse pour attribuer£^., xl-lxyi 
a un auteur vivant a Babylone. Ainsi Ewald et Duhm, qui ont public 
les plus remarquables travaux que nous ayons sur ce livre. Ewald son- 
geait a 1 Egypte, Duhm pensa un instant a la Phenicie. Seineckea emis 
1 idee que I’auteur des chap, xl-xlvih ecrivit a Jerusalem. Sellin I’a 
suivi. Cette idee revient chez M. Walles avec une nouvelle signification 
et avec une nouvelle force. La valeur originate et principals de son ou- 



266 


RE\TJE DE l’hISTOIKE DES RELIGIONS 


vTdye est d’avoir prouve, d’une fagoa qui me semble difficile a refuter, 
i’origine palestinienne des morceaux, , xl-lxvi et d’avoir reussi a jeter 
ainsi sur ces remarquables documents de la piete juive, uae foute nou- 
velle lumiere. 

11 fait remarquer tout d’abord que I’origine babyionieane du livre 
n’a jamais ete prouvee.On I’aadmise comme une consequence naturelle 
de ce que I’auteur (ou bien les auteurs) vivait pendant l exil. Depuis 
Doederlein qui, le premier, a emis des doutes en 1775 concernant I’ori- 
gine des 26 derniers chapitres du li\Te d’Esale, le probleme s’est pose 
ainsi : ou bien Esaie ecrivant en Palestine, ou bien un piophete ano- 
nyrne contemporain de Cyrus ecrivant en Babylonie. Ainsi, en 1S66, 
M. Rutgers, un tbeologien hollandais, voulait prouverla veriie de la tra- 
dition synagogale sur Fauteur de Es., xl-lxvi en demontrant que ces 
chapitres n’ont pu etre ecrits qu’en Palestine. Voici quelque-; faits que 
M. Walles allegue en faveur de I’oi igine palestinienne de ces chapitres : 
1° L’auteur regarde la Chaldee ou la Mesopotam’e comme situee aux 
extremites du monde, xli, 9 ; 2® 11 a un vif interet pour FEgypte et I'E - 
thiopie, xmi, 3, xlv, 14, etc.; 3® II parle souvent d’iles ; 4“ Au chap, xl 
il preche evidemment pour Jerusalem etles villes de Judee. M. Oort, de 
Leyde, attribue en effet ce chapitre a la Palestine tout en soutenant 
I’origine babylonienne du reste du livre, xl-xlix ; 5° La flore est celle 
de la Palestine plutdt que celle de la Babylonie, xli, 19, xnv, 14; 
6® Le caractere des idoles fondues ou en hois rappelle vivement le pa- 
ganisme cananeen plutdt que I’usage babyloaien ; 7° Le Deutero-Esaie 
n’aurait jamais pu vivre panni les exiles en Babylonie sans subir Fin- 
fluence d’Ezechiel; 8“ D’apres xlii, 9-17, « ceux qui se confient aux 
idoles taillees seront confondus > honteux, parce que Yahveh « ravagera 
montagnes et collines et qu'il dessechera toute la verdure ». Le rapport 
etroit entre ces deux faits ne devient clairque lorsqu’on voit, qu’il s’agit 
des Baalim locaux de la Palestine, des divinites cananeennes de la 
fertilite. Les habitants ont considere la verdure des montagnes et des 
collines comme Foeuvre de ces divinites. Voila comment la secheresse 
leur montrera I’impuissance de leurs dieux ; et le renouvellement de la 
nature temoignera de la puissance de Yahveh. C’est lui seul qui pouira 
fairejaillir des fleuves et des sources, xli, 18. La population juive qui 
restait en Judee considerait Yahveh comme les Baalim de la vegetation, 
XLVi, o. Le prophete leur oppose la veritable nature de Yahveh ; 9“ Le 
passage xuv 24-xlv, 8 suppose que Gyrus est deja entre dans la ville 
de Babylone. Ici plus que jamais nous nous attendons ii une parole sur 
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un retour des Juifs exiles de la Babjiouie. Mais pas plus qu’ailleurs il 
n’y a dans ce passage une allusion a un tel retour. Cela serait inexpli- 
cable si I’auteuravait ecrit en Babylonie. Mais s’il setrouveen Palestine 
la chose s’explique. Cyrus est Point du Seigneur pour terrasser les na- 
tions ; devant lui Yahveh w rompra les porles d’airain et brisera les 
verrous de fer » de Babylone pour lui « donner des Tresors caches ». 
Ce meme Cyrus ordonnera que Jerusalem soil rebdtie, XLiv, 28. De 
meme les documents arameens dans le iivre A'Esdras v-vi, ne parlent 
d’aucun re tour des Juifs babyloniens, seulement du commandement de 
Cyrus concerng.nt la reconstruction du temple de Jerusalem et de sa 
promesse d’appui materiel pour ce travail. — xlv, 13, il faut lire avec les 
LXX ; il changera letat de mon peuple » au lieu de « il liberera mes 
captifs ». Le desert »,xl, 3^ vise la Judee dessechee.Lesennemis, xli, 
11 s., sont les voisins palestiniens des Juifs. 

Je dois avouer que les raisons alleguees par M, Walles en faveur de 
son hypo these sur la signification originaire d’Ebed-Yahveh me semblent 
moins concluantes. Ses idees sur ce point se rencontrent avec ce qpe 
M. Klein, rabbin a Stockholm, a avance dans une conference au Congrte 
de I’histoire des religions a Paris en 1900 sur une lignee sprrituelle 
d’une plus pure piete, dont les Esseniens seraient les heritiers, sans 
que I’un de ces deux savants ait emprunte cette idee a I’autre. Je vois 
bien les difficultes que M. Walles oppose ala these de M.Budde,d’apres . 
laquelle le serviteur de Yahveh, dans Esaie, un, serait le peuple d’Israel 
dont parlent les nations. Mais ce probleme obscur est explique par 
M. Walles, par une hypothese encore plus obscure et encore plus 
enigmatique. 

L'ouvrage de M. Walles dont je n’ai pu relever que les points les plus 
saillants m’a inspird un reel interet. En le lisant on assiste a un travail 
mene avec une puissance et une energie remarquables. L’auteur ne se 
contents pas de passer en revue tout ce qui a ete ecrit sur ce sujet, pour 
se former une opinion moyenne ou se ranger de I’un des c6tes opposds 
dans chaque question. Il veut reellement sentir la reahte historique 
elle-meme, ce qui s’est passe dans les fails et dans la pensee de cette 
epoque. 11 a fait un effort louable pour y pendtrer, et il a fait avancer le 
probleme d’un pas. Il y a vu nullement un probleme littdraire, mais 
un probleme de I’histoire religieuse. Nous avons le droit de fonder de 
serieuses esperances sur ses qualitds comme historien de la religion 
d’Israel. 


Nathan SSderblom. 
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G. A. VAN DEN Bergh VAN EvsiNGA. — Indische Invloeden op 
oude Ghristelijke Verhalen (Influences indiennes sur d’an- 
ciens recits chretiens), these de doctorat en theologie. Broch. in-8, de 
viii-140 pp. — Librairie E. J. Brill, a Leyde, 1901. 

M. Van den Bergh van Eysinga pense que la legende indienne, et 
particulierement la legende bouddhiste, a deteint sur la composition de 
la premiere tradition chretienne, et s’est attache a ddmontrer cette 
these, ou du moins a la rendre plausible, par de nombreuses comparaisons 
entre les recits legendaires de Unde et plusieurs points saillants de la 
tradition evangelique. II faut lui reconnaitre le merite d'avoir fait preuve 
de beaucoup de savoir et d’ingeniosite dans ses rapprochements et aussi 
d’avoir su rester dans les limites imposees par une appreciation judi- 
cieuse des deux termes dont il a cherche les rapports possibles. II 
connait trop bien les origines et le caractere special du bouddhisme et 
du christianisme pour endosser la monstruosit6 historique, soutenue 
pourtant au cours du siecle dernier par quelques ecrivains, que celui- 
ci etait le fils de celui-la. 

Telle n’est pas I’opinion de M. Van Eysinga. Mais il admet pourtant 
que, par le canal des relations qui s’dtablirent entre ITnde et I’Asie oc- 
cidentale a partir des derniers Achernenides et des conquetes d’Alexan- 
dre, des fragments d’histoire et de legendes bouddhistes ont pu filtrer 
jusque dans les milieux oii se forma la premiere tradition chretienne et 
contribuer a lui imprimer la physionomie que nous lui connaissons. 11 
croit en retrouver les traces positives en rapprochant de documents in- 
diens, surtout bouddhisies, les textes evangeliques oil nous lisons 
notamment les episodes relatifs au vieux Simeon benissant dans le 
Temple le Christ nouveau-ne, au bapteme ou a la tentation de Jesus, a 
la marche de Pierre sur les eaux, au dialogue avec la Samaritaine, a 
I’Annonciation, a la Transfiguration, a quelques autres incidents ou 
enseignements de la memehistoire, et il signale, commec’est son droit, 
d’autres rapprochements curieux d’autres recits indiens avec I’ancienne 
legende apocryphe de I’enfance et de I’adolescence de Jesus. 

Nous ne saurions aborderdans cette courte notice la discussion detail- 
lee des preuves qu’il avance. Nous devons toutefois lui avouer que sur 
bien des points elles nous ont paru tres faibles et, comme on dit vul- 
gairement, tirees par les cheveux. Il en est qui peuvent pretendre a 
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plus d’objectivite. Mais I’etonuant n’esl pas qu’elles soient pr^ntables, 
ce serait qu’il ne s’en presentat pas. 

En efifet il y a une analogic fondamentale entre le christianisme et le 
boiiddhisme sans que cela entraine un rapport de filiation. Les deux 
religions partent de la donnee d’un fondateur historique, ayant atteint 
Is summum de la perfection humaine au point de vue religieux et 
moral et servant de patron, de directeur, d’inspirateur au grand edifice 
qui s’abrite sous son nom et se reclame de son autorite. Le premier soin 
de leurs disciples respectifs en racontant leur histoire a ete de les glori- 
fier I’un et I’autre, d’eliminer de leurs narrations biographiques tout ce 
qui pouvait jeter de I’ombre sur la perfection du heros, d’y ajouter tout 
ce qui pouvait la rendre plus eclatante. Pourtant, et surtout dans les 
premiers temps, ils etaient encore domiiies par une realite historique 
a laquelle ils n’eussent pas ose se soustraire entierement. Plus le temps 
marcha, plus la tendance a la glorification aux depens de la realite con- 
crete prit le dessus. Qu’on mesure, par example, dans les evangiles le 
chemin parcouru dans ce sens depuis la tradition synoptique jusqu’a 
celle du quatrieme evangile 1 Les narrateurs ont ecrit dans toute la sin- 
cerite compatible avec un fervent enthousiasme, et il ne saurait etre 
question de les accuser de supercherie. 

Cela pose, il va de soi que des parallelismes, plus surprenants par des 
ressemblances inevitables qu’instructifs par leurs analogies de details, 
s’etablirent entre les deux biographies. Tous ceux qui se sont adonnfe a 
I’etude comparee des religions ont connu cet etonnement que fait naitre 
au premier abord la rencontre inattendue de points de vue etranges, de 
rites bizarres, de coutumes tres particulieres, qu’on decouvre chez des 
populations tellement differentes et eloignees les unes des autres qu’il 
n’est pas possible de songer a une influence exercee d’un cote sur I’autre. 
Si les determinations possibles de la pensee humaine sont d’une im- 
mense VEU-iete, il y a, quand cette pens6e se fixe de deux cotes sur un 
terrain semblable ouelle a pu arriver par des chemins divers, une sorte 
de logique interne et fatale, generatrice de ces ressemblances qui frap- 
perenttant les premiers theoriciens de I’histoire religieuse. En particu- 
lier les heros de cette histoire sont decritscomme ayant montre de bonne 
heure aux yeux clairvoyants, des leur vie intra-uterine elle-meme, des 
signes de leur future grandeur. Ils ont du des leur enfance et leur 
adolescence deployer d’autres indices de leur vocation divine. Leurs 
disciples de predilection tout au moins ont eu le privil^e de s’aperce- 
voir avec certitude que leur apparence encore modeste et toute sembla- 
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ble a la nStre cachait une nature celeste ou plutot celestisee qui ne devait 
se reveler pleinement qu’apres leur depart de la terre. Ils oat eu leur 
tentation decrite une fois pour toutes dans une sc^ne imagee ou se con- 
densent a la maniere mythique les tentations qui les ont assaillies a 
plusieurs reprises dans le cours de leur vie active. Quoi d’etonnant que 
sur les bases communes il se rencontre, chez des narrateurs qui n’ont 
jamais eu ensemble de rapport direct ou indirect, des analogies qui 
peuvent aller jusqu’a des ressemblances verbales ? 

Ces points de rapprochements entre les deux traditions n’impliquent 
done nullement une filiation du christianisme evangelique qui le ferait 
naitre du bouddbisme. II y a entre les deux grands courants religieux 
une difiference essentielle qui s’oppose a toute conclusion de ce genre. 
Le christianisme evangelique connait certainemenl le renoncement au 
monde, a ses convoitises pernieieuses et a ses joies frelatees. Mais il 
deborde d’amour de la vie, d'une vie plus riche, plus ample, plus dura- 
ble, plus reelle enfin, que celle de ce qu’il appelle le monde. C’est par 
I'intensite mdme de cet amour de la vraie vie qu’il combat cette vie du 
monde qui mene a la mort et qu’il recommande le chemin etroit qui 
mene la vie. Le bouddbisme, en principe plein de misericorde et 
d’humanite, n’aime pourtant pas la vie et son ideal est un effacement 
de I’individualite, un efiacement tel qu’on se demande, au dedans 
comme en dehors de ses cadres, si I’individu d’elite parvenu au Nirvdna 
vit encore ou bien s’il n’est pas completement andanti. Ce sont la deux 
points de vue si completement differents que les ressemblances de 
detail relevees par d’ingenieux critiques peuvent fournir le theme d’in- 
teressantes comparaisons, mais ne sauraient tirer a aucune consequence. 

Je pense que, tout hommage rendu a I’erudition et a la sagacite de 
M. van den Bergh van Eysinga, c’est la conclusion a laquelle on arrive 
quand on a lu son travail et qu’on pose la question ; Quid indel 

A. Reyille. 


Justus Koberle. — Die geistige Kultur der semitischen 
Voelker. — Leipzig, A. Deichert, 1901 (50 p.). 

La conference que M. Koberle, lie. th.. privat-docent a I’Universite 
d’Erlangen, a publiee sous ce litre, presente un grand interet et contient 
des observations fort justes. 
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Apres avoir trace un brillant tableau de la civilisation arabe dont le 
centre etait a Cordoue, I’auteur observe que, si les peoples etrangers 
(Babyloniens, Perses, Grecs, etc.) ont exeree une influence profonde sur 
les Semites, dans leur developpement intellectuel et social, ce develop- 
pement toutefois a ete original et appartient bien en propre a la race 
semitique. 

Les Semites ont des dons remarquables, mais incomplets ; de la ce 
que I’on constate d’inegal dans les civilisations qu’ils ont creees. 

Ce qui frappe le plus dans leur caractere, c’est le fait de tout rappor- 
ter au tnoi. Dans leurs langues, leurs litteratures, leur fafon de com- 
prendre la nature, leur conception du monde, etc., leurs observations 
sont limitees au moi. Dans ses relations avec ces langues, ces litteratures, 
ces conceptions. Incapacite chez eux de generaliser, de saisir I’ensemble 
des phenomtoes comme un tout. Dans le domaine de la poesie, qui est 
chez eux Part par excellence, cette preoccupation unique du moi est 
d’une evidence absolue. De la le caractere passionne despoemesarabes. 

« Vous autres Europeens, disait a von Maltzan un Arabe qui avail 
voyage dans nos pays, vous etes des gens sages; vous avez des chemins 
de fer, des bateaux a vapeur, des telegraphes, et bien d’autres choses 
qui ne servent qu’aux marchands et aux coquins; vous savez beaucoup, 
vous savez mSme tout ce que I’intelligence peut saisir. Mais chez vous 
ii n’y a pas trace de sentiment. Vous croyez savoir ce qu’est I’amour, 
mais vous vous trorapez; vous n’en avez pas le moindre pressentiment. 
Ce que vous appelez amour n’est que de I’eau de rose, une ombre mise- 
rable, un fantome inconsistant. Et comment pourrait-il en etre autre- 
ment dans votre race, dans une race qui, au lieu de sang, a du lait 
d’amande dans les veines, sur laquelle brille un soleil pale comme la 
lune, dans une race dont la blancheur de peau trahit sa parente avec la 
glace du pole? Non, celui qui veut connaitre I’amour, doit avoir dans 
les veines du sang, un sang briilant, comme nous Arabes, mais que 
parle-je de sang? Non, c’est du feu qui circule dans nos arteres; notre 
amour est une flamme devorante ». 

Cette disposition a ne saisir que le particulier, I’individuel, le detail, 
ce manque d’aptitude a comprendre le gtoeral, le tout, I’ensemble, est 
partout sensible dans le domaine semitique, aussi bien dans le gouver- 
nement que dans le Goran ou la litt^rature. 

L’auteur passe ensuite en revue tout le champ de I’acliviM des 
peuples semitiques. 11 insists sur la simplicite, a certains ^ards, de 
leurs langages, sur leur absence de caractere philosophique, etc. ; mais 
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d’autre part il met en relief le role eminent que ces langues ont jou6 
(Mriture cuneiforme, alphabet phenicien). 

La poesie arabe, anterieure et posterieure a la reforme de Mahomet, 
a beaucoup de valeur au point de vue de la forme, mais elle en a peu 
quant au fond. De meme I’art, la science, etc., chez les peuples semi- 
tiques, ont des cotes tres brillants, mais on est frappe de ce qu’ils pre- 
sentent d’incomplet. 

L’auteur fermine par des observations sur le Coran, sur I’influence 
extraordinaire qu’il a exercee dans tons les domaines, et conclut en 
disant que, malgre que la civilisation arabe ait brille d’un si vif ^lat, 
somme toute I’humanite doit infiniment plus au petit peuple juif qn’a 
la grande nation arabe, qui a passe comme un meteore dans le ciel des 
civilisations. 

II y aurait sans doufe beaucoup a reprendre dans les affirmations de 
M. Koberle; maiscela nous entrainerait trop loin. II nous suffit d’avoir 
signale le haut interet de son etude. 

Edouard Montet. 


John M. Robertson. — Christianity and Mythology. 

Londres 1900, Watts et C'. In-8°, LViii, 484 pp. 

II est un peu tard de parler en 1902 dans ce recueil d’un livre consi- 
derable qui a ete public a Londres en I’an 1900. Que les critiques, tres 
absorbes par leurs etudes personnelles, qui ne sent jamais en retard 
pour rediger leurs appreciations d’un gros volume scientifique, me jet- 
tent les premieres pierres f Un examen prealable tres rapide m’avait revele, 
en meme temps que le systeme hislorique de I’auteur, la necessite de 
lui consacrer une lecture attentive. Je m’y etais engage vis-ii-vis de 
moi-meme, mais je m’etais accorde un peu d’ajournement, et on sail ce 
qu’il en arrive. Parmi les paves dont on dit que I’enfer est richement 
dote par I’innombrable multitude des bonnes intentions, je suis bien 
tent^ de croire que les ajournements constituent I’espece la plus frequente. 

Aujourd’hui enfin j’ai lu, avec quelque fatigue, mais j’ai lu, et, a I’ex- 
ception de quelques decouvertes curieuses faitesfa et la, je ne peux pas 
dire que je sois beaucoup plus avance qu’apres mon premier et rapide 
feuilletage. Je sors de cette lecture la tMe pleine de mythes de toute cou- 
leur, de toute provenance, de tout climat, de toute religion, de I’ancien 
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monde. L’hisfoire evang^lique, sans excepter ceux de ses 4Idinents qui 
semblaient pouvoir pretendre a la pleine r^ite de I’histoire, meme aux 
yeux d’hommes difficiles a contenter en pareille matiere, est d^pecee, 
raorcelee, hach^ menu, et a chacun de ses morceaux grands et petits 
s’attache la qualiGcation de mythes ou plutdt d’emprunts plus ou moins 
calcules a une quantile de details mythiques fournis par les religions 
anterieures, les rituels, les codes religieux, les imageries ^yptiennes, 
hindoues, mithraciennes, grecques, romaines,faImudiques. II n’en reste 
rien, pas un zeste. Le mythe partout, le mythe toujours. On finit par se 
tater pour savoir si I’on n’est pas soi-meme un mythe. 

Ce qu’il y a de plus surprenant, c’est que I’auteur qui est tres 6rudit, 
qui a beaucoup lu, beaucoup etudie, et dont nous ne contestons ni la 
vigoureuse intelligence ni la virluosite logique, a pourtant oublid, ce 
qui aurait du Mre son etude primordiale, de nous donner une defini- 
tion, du moins une idee acceptable du mythe. On ne saurait en tout cas 
souscrire a celle qu’il propose p. xiii : « Un mythe, au sens commun^- 
ment reju du mot, est somme toute et simplement une fausse hypoth&e, 
proposSe de bonne ou de mauvaise foi, qui trouva un jour facilement 
creance, et quand, de noire temps, des hypotheses inaddquates ou illu- 
soires se font accepter, nous voyonsdans ce pbenom&neen m^me tempsle 
jeu de la faculte qui fait les mythes et celui de la cr^ulite ordinaire dont 
ellevit. » 

Cela manque singulierement de clart4. Les deux notions de mythe et 
d’hypothese ne concordent pas. Une hypothfese est un fruit de la re- 
flexion, qui s’attache a un fait ou k un groupe de fails dans le dessein pr£- 
m&iite d’en chercher I’explication, et de la logique plus ou moins heu- 
reuse qui permet a I’intelligence de deduire cette explication, de la for- 
muler et de la proposer. Au contraire, ce qui distingue le mythe, c’est 
precis6ment qu’il est irreflechi. II est la traduction naive en paroles hu- 
maines de I’impression produite sur les sens, la conscience et I’imagina- 
tion de I’homme encore tres ignorant par un ou plusieurs phenomenes 
concomitants. Ce qu’il a de plus caract6ristisque, ce n’est pas seulement 
sa tendance a personnifier les 6vdnements et les forces physiques et 
morales, c’est son habitude de ramener a un fait qui s’est passe un jour, 
en un certain moment de I’espace et de la dur6e, ce qui dans la nature 
et dans I’homme est ou constant, ou periodiqua Zeus a chaque orage 
devi-ait avoir toujours le crane ouvert par la bache d’Hephaistos et Adam 
mange continuellement le fruit d^fendu. Dans le mythe cela est arrive 
« il y avail une fois », bien que cela se r6p6te ind^finhnent. 
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La categoric la plus voisine du mythe est la legends, c’est-a-dire la 
description d'evenementspretendus ou reels^ de vies historiques ou imagi- 
naires, dont on sail tres pen, quand on en sait quelque chose ou dont 
on sait assez pour qu’on reconnaisse dans la narration les marques d’une 
realite historique premiere, mais que, sur la foi de traditions anonymes 
et d’origine enthousiaste, les auteurs legendaires ont enrichie de con- 
fiance de traits empruntes de droite et de gauche. On peut meme les 
soupgonner de temps a autre de les avoir forges de toutes pieces. L’ha- 
giologie nous en offre des exemples remarquables. La encore la naivete 
est grande, mais c’est une naivete ressemblant a celle de nos paysans, 
qui dans leur simplicite peuvent etre tres astucieux. II est facile de com- 
prendre que des traits de nature mjihique peuvent alors se meler et de 
fait se melent souvent aux narrations legendaires. On doit admettre que 
dans les notions populaires que la multitude se fait des grands hommes 
qui ont fortement agi sur son imagination — comme chez elle I’etat 
d’esprit favorable a la genese des mythes se perpetue longtemps encore 
apres qu’elle s’est atrophiee dans les intelligences cultivees — des (Ele- 
ments mythiques s’introduisent dans les lignes reellement historiques 
des biographies telles qu’elle se les represente. Nous en avons vu un 
example remarquable au cours du siecle dernier, en France mfeme, a 
propos de Napoleon P'. Mais ce n’est pas une raison pour renvoyer dans 
la region du mythe la personne et le regne du premier empereur fran- 
cais. La spirituelle mythologie de I’archevfique Whately a propos de 
Napoleon est mise victorieusement a neant par M. John M. Robertson, 
(p. 112-113), et ee n’est que justice. Comment ne s’est-il pas apergu, que 
dans sa mythification a outrance de I’histoire evangelique. il pretait le 
flanc, lui aussi, a un meme genre de refutation? 

11 n’a pas ete non plus la dupe des bevues de I’infortune Jacolliot 
(p. 299), achetantde pandits malhonneles a beaux deniers comptants des 
documents soi-disant antiques, en realite manufactuies par d’habiles 
calligraphes. Pourquoi ne s’est-il pas mieux premuni centre le danger 
de prendre pour autant de sources del’histoire (Evangelique des (Elements 
qui, consideres de pres, n’ont pas avec elle le moindre rapport, a part 
quelques consonances d’idees, d’images ou de sentiments encadres dans 
des recits ou des enseignements de tendance absolument differente? 
C’est au fond la methode que suivaient les vieux exegetes qui, comme 
I’auteur du premier evangile, croyaient voir des predictions dans des pas- 
sages de I’Ancien Testament arraches a leur contexte et par consequent 
ne signifiant pas du tout ce qu’ils pr(E;endaient y lire. 
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M. JohnM. Robertson est en communaut^ A'agnostidssme avec ten 
M. Bradlaugh. Nous ne lui en faisons pas un reproche. Chacun est libre 
en pareille matiere. Nous ne pourrions pourtant lui dissimuler qu’il 
nous a confirme dans le soupfon qu’un peu de fanatisme intellectuel 
pent s’associer a Tagnosticisme tout aussi bien qu’au gnosticisme ortho- 
dose le plus sur de lui-meme. 11 y a ehez lui une toumure d’esprit ico- 
noclaste — purement theorique, Je n’en doute pas — qui ne me parait 
pas compatible avec I’impartialite de I’histoire. 11 a raison de dire quel- 
que part que les raisons de sentiment ne doivent jamEds prevaloir sur la 
demonstration positive des faits. Mais il oublie un peu trop que la 
beaute. la purete, la sublimite du sentiment comptent aussi dans Tap- 
preciation des facteurs ou des elements d’une tradition. On peutfaire une 
application directe de cette observation aux recits evangeliques oii Ton 
voit a plusieurs reprises combien les narrateurs etaient au-dessous de 
celui dont ils voulaient retracer I’histoire. 

Nous sommes de ceux qui pensent que les recits evangeliques renfer- 
raent des parties legendaires (par exemple les recits de la naissance) et 
meme des parties mythiques (par exemple, le recit de la Tentation au dd- 
sert).Nous n’irons pas ranger dans la categorie dumythe les narrations 
idealisantes du IV® evangile. parce que nous voyons trop claireraent leur 
dependance d’une mdtaphysique bien connue et parce que nous savons 
combien ses adeptes etaient a la fois subtils et convaincus quand ils trans- 
tormaient ce qui serait pour nous la reality historique en evenements et 
en enseignements qui a leurs yeux etaient plusr^ls que larealite. Qui- 
conque a etudie de pres la raentalite de I’ecole alexandrine me compren- 
dra. Mais on dirait que M. J. M. Robertson est domine par la peur de 
trouver, toute part legitime faite a la legende, au mythe, a I’esprit indi- 
viduel des narrateurs, quelque chose qui ressemble a une personnalite 
bien tranchee, Vigoureuse, attiiante, admirable. Cette perspective lui est 
antipathique et alors il s’escrime avec une ardeur dont on se fait diffici- 
lement une idee pour trouver a travel’s le monde des antecedents, des 
ressemblances, des analogies, qui ne font plus qu’un fantome impalpa- 
ble de celui dont I’histoire independante croyait avoir degage la tres belle 
et tres reelle figure. 

Assurdment I hagiologie chretienne presente dans ses volumineuses 
annales de nombreux episodes qui se pretent a sa thdorie favorite. Mais 
depuis quand, dans I’histoire serieuse, I’hagiologie hst-elle considerde 
comme devant determiner notre appreciation du christianisme originel 
lui-radme? Que vienl faire dans la discussion d’un parmlsrqet lalegende 
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etrange de saint Christophe, le geant porte-dieu, flechissant sous le 
poids de I’enfant Jesus qu’il porte sur ses epaules? Elle tient pourtant 
tout un chapitre dans le livre dont nous parlons. Ce peut etre le sujet 
d’une monographic interessante, mais apres? 

Les parties qui nous ont paru les mieux reussies sont celles oil I’au- 
teur, avec une grande erudition technique, explique I’imagerie et le 
symbolisme de I’Eglise par des emprunts a des sculptures, a des pein- 
tures et a des ceremonies rituelles payennes. II me parait seulement 
qu’a chaque instant il intervertit les rapports. Ce n’est pas parce qu’il y 
avail des Hermes ou des Apollons portant un agneau que les chretiens 
en sont venus a la figuration classique dn bon pasteur. C’est parce qu’ils 
avaient puise cette notion dans la tradition evangelique qu’ils ont aim6 
a lui donner une representation deja passee dans la tradition artistique 
seculaire. B’autant plus qu’ils s’ouvraient facilement a I’idee que, 
dans I’ensemble de cette tradition et de cet art payens qu’ils repoussaient 
en bloc, il y avait, soil ruse du demon se retournant centre lui-meme, 
soil influence mysterieuse de I’Esprit divin dans I’oeuvre de preparation 
a I’Evangile au sein du monde payen, quelques elements sporadiques de 
verite et de prophetic qu’il leur etait trfes permis de s’approprier. On 
eut dit qu’ils y reconnaissaient leur bien. On peut en dire autant des 
Orphees domptant les fauves par le charme de leurs chants et qui figu- 
rent parmi les symboles chretiens d’un temps ou Ton n’eiit jamais ose, 
quand mSme on I’eM pu, peindre le Christ sous ses traits reels. 

On n’exigera pas de nous que nous suivions I’auteur anglais d’un bout 
a I’autre de son livre. Il faudrait pour cela en faire un autre tout aussi 
gros. Nous avons simpleraent voulu esquisser les impressions qu’il nous 
laisse. C’est en parliculier la mythologie et la legende de Krishna qu’il 
airne a presenter comme une des sources principales du mythe ou des 
mythes evangeliques. Pourtant c’est bien loin et bien force. Pourquoi 
faire de pareils voyages quand, pour indiquer la source possible des 
elements legendaires du recit canonique on peut lachercber sans sortir 
de Palestine ou du moins du semitisme? Un moment j’ai vraiment cru 
que I’auteur irait aussi chercher des elements d’histoire evangelique de 
I’autre cbte de I’Ocean, dans le culte des deux grands dieux mexicains, 
Huitzilopochtli et Tezcatlipoka.Et notez ques’il s’etait donne cette peine, 
en vertu de sa methode, il en aurait trouve. 

Unseul echantillon desa manieredeproceder.il n’y a paseu,pense-t-il 
de Jesus r6el,correspondanf ace quiest raconte dans les evangiles, et son 
nom historique de J6sus de Nazareth n’est pas historique du tout. Il y a 
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bien le Jesus de Paul, mais Paul ne connalt de lui que son dernier repas, 
sa crucifixion et sa resurrection. On n’en pent done rien tirer et il ne I’ap- 
pelle jamais « Jesus de Nazareth ». C’est apres Paul que le nom et le 
culte d’un Jesus inconnu (M. J. M. Robertson appelle cela le Jesuisme) 
se trouvent associes avec le nazireisme, cette vieille devotion sectaire et 
ascetique. On ne sait pas trop si la forme premiere tvAnazareen ou bien 
nazireen ou nazoreen (nazoraios) ou bien si le mot nazareen ou de Naza- 
reth ne fut pas adopte pour distinguer des ebretiens non-nazirdens de 
ceux qui I’etaient. Apres un temps il y eut des groupes anti-asc6tiques 
qui chercherent probablement a contrebattre le nazireisme en donnant 
une base nouvelle et quasi-historique au terme nazareen, e’est-a-dire 
qu’ils inventerent le my the (!) de I’education de Jesus a Nazareth. C’est 
probablement un my the posterieur a celui de la naissance & Bethl4em. 
Et cela continue deux pages durant, remplies de probabilites du meme 
genre pour aboutir a ceci qu’il n’y a aucune raison d’admettre que Je- 
sus soil originaire de Nazareth. 

Le sujet est trop sdrieux pour qu’on se permette laplusinnocentedes 
plaisanteries que pourrait suggerer une pareille manifere de raisonner. 
Disons brifevement que cela ne tient pas debout. Ni Jdsus ni ses disci- 
ples ne furent des nazirdens. Le nazirdisme n’^tait pas une secte.maisun 
genre de devotion temporaire dont les origines paraissent remontertrfes 
haut et dont le dernier exemple connu dans I’histoire est celui de la 
reine Berenice peu de temps axant la guerre juive centre les Remains. 
Paul nous dit lui-mSme (II Cor., v, 16) qu’il aconnu le Ghrist« selon la 
chair », mais qu’il ne veut plus le connaitre ainsi. Les deux vocables 
nazaraios et nazoraios se prenaient si bien I’un pour I’autre que le pre- 
mier evangeliste les identifie (u,23).Que reste-t-il de cette mythification? 

Nous regrettons sincerement qu’un homme qui a foumi dans ce livre 
lui-mfime de nombreuses preuves d’une tres vaste erudition et d’une 
ing^niosite tres remarquable ait fait unsi formidable effort pour aboutir 
a z6ro, domine qu’il a et6 par un point de vue a-prioristique proche 
parent, bien qu’a I’extreme oppose, des a-priori traditionnels qui ont 
si longtemps empeche de traiter I’histoire 4vangeiique d’une maniSre 
vraiment historique. Mais nous ne pouvons conclure qu’en lui appli- 
quant les termes dont il se sert p. 3, pour juger ses pred&esseurs : 
It would seem that such a tendency is frustrative of scientific progress. 


A. R^ville. 
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G. Gabrieli. — A1 Burdatan owero i due poemi arabi del 

<( Mantello » in lode di Maometto. — Florence, Biblioteca 

scientifico-religiosa, 1901,124 p. in-8. 

Apres la prise de La Mekke, le fils d’un des plus grands poetes de 
r Arabic ante-islamique, frere de poete et pofete lui-meme, Ka'ab ben 
Zohair, apprenant par son frere Bodjair, converti a I’islam, que Moham- 
med avait autorise son meurtre, se resigna a faire sa soumission : il 
vint a La Mekke et r«;ita au Prophete un poeme qui commenfait sur 
un theme bien connu : So 'ad a disparu; il y celebrait Mohammed et 
ses compagnons avec un talent poetique comme la nouvelle religion n’en 
connaissait chez aucun de ses adherents, meme chez Hassdnben Thabit. 
En recompense, il refut le manteau [Bordah] du Prophete que celui-ci 
lui donna et qui plus tard fut rachete pour 40.000 dirhems, suivant 
d'autres 20.000, par le khalife Mo'aouyah. Ce precieux v&tement resta 
au pouvoir des khalifes omayades et abbasides jusqu’a I’epoque ou il fut 
pris par les Seldjouqides. Le second poeme fut compose sept siteles 
plus tard, par Cheref eddin Mohammed el-Bousiri, pour remercier le 
Prophete de I’avoir gueri en songe d’une hemiplegic en etendant sur lui 
son manteau. La qasidah est connue, de ce fait, sous le nom de Bordah. 

De 1^1 le titre donne par M. Gabrieli a sa traduction : Al Burdatan (les 
deux Bordah). 

Mais il ne faudrait pas croireque les deux poemes, pour I’inspiration, 
et aussi pour le talent et le contenu, offrent quelque autre point de res- 
semblance. Le premier est un panegy'iique comme en composaient les 
poMes ante-islamiques : regret du depart d’une femme aimee, descrip- 
tion de la charaelle, puis eloge de Mohammed dans les termes dont 
d’autres s’etaient seiAus pour celebrer les rois de Hira ou de Ghassan. 
Ce n’est pas le Prophete qui est mis en scene : Ka'ab ne cite aucun mi- 
racle : c’est le chef d’une nation et c’est a ce point de vue que durent le 
considerer les convertis en masse de la derniere heure. Au contraire 
le poeme d’El-Bousiri est un abrege des croyances musulmanes et sur- 
tout un resume sommaire de la legende de Mohammed, telle qu’elle se 
presente a nous au xiii« siecle, contaminee par une imitation evidente 
des legendes empruntees aux traditions chretiennes et qui ne sont pas 
sans rapport avec les recits bouddhiques. Le lien qui reunit les deux 
poemes est done tout a fait artificiel et peut-etre eut-il mieux valu sub- 
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stituer a celui de Ka'ab ben Zohair one autre composition d’El-Bousiri, 
la Hamziah qui a aussi une grande celebrite en Orient et en Occident 
et qui n’a encore ete traduite, a ma connaissance du moins, dans au- 
cune langue europeenne. 

En ce qui concerne la Bordah. M. Gabrieli a utilise le commentaire 
que i’ai joint, il y a huit ans, a ma traduction de ce poeme, et il I’a re- 
connu avec la plus grande loyaute et dans des termes elogieux qui me 
rendraient difficile I’appreciation de celte partie de son travail. Je ne 
puis mieux faire que de renvoyer aux articles que M. Goldziher a public 
dans la Remie de VHistoire des Religions (t. XXXI, p. 304-311) etdans 
la Deutsche Litteraturzeitung (1901, n“30). 

Je reviens a la Bdnat So^ad. A I’objection que je faisais plus haul, 
M. Gabrieli repond par avance (p. 3) qu’il a voulu prendre le panegy- 
rique de Mohammed a son point de depart et a son point d’arrivM, le 
poeme de Ka'ab et celui d’El-Bousiri formant les deux termes; mais 
puisque tel est son plan, il montre surtout en quoi ils di fieraient tous deux, 
car tant qu’a prendre des pieces de vers contemporaines du Prophfete et 
inspirees par le sentiment religieux, il n’yavaitqu’a puiser largement 
dans le diwan de Hassdn ben Thabit ; mais puisqu’il choisissait le fils de 
Zohair, il fallait le replacer davantage dans son milieu ‘ et ici, les tradi- 
tions et les vers conserves par divers auteurs* permettaient detudier 

1) Il serait injuste dene pas reconnaitre que M. Gabrieli a consacre les pages 
95-101 de sa discussione storica a cette elude, mais ce qu’il en est dit n’est qu’une 
esquisse et le sujet devait etre plus approfondi. Il est regrettable que des 
ouvrages de premiere importance ne lui aient pas ete accessibles. Le Delectus 

rttrum carminum arabicorum de M. Noeldeke est un excellent livre et un 
mouele d’anthologie, mais il ne peut remplacer, pour un travail de fonds, les 
ouvrages comme le Kitdb el-Aghdni, la Hamasa, la Djemharat ach'dr el-' Arab, 
la Sirat er-Rasoul (texte), etc. 

2) M. Gabrieli a traduit la notice d’Ibn Hich4m, p. 5-9, mais elle ne se rap- 
porte qu’aux evenements concernant la conversion du poete. 11 aurait trouvS 
largement a puiser dans le Kitdb el-Aghdni d’Abou ’l-Faradj el-Isbahani (t. XV, 
p.l47 et suivantesj.d’El-Baghdsldi dans la Khizdnab el- Adah (t. IV, p. 7-12 et 
passim), etc. Ainsi la Djemharat Ach'ar el-' Arab d’Abou Zeld Mohammed ben 

(Boulaq, 1308 heg. in-4, p. 107-109) contient une piece de 
Khiddach, frfere de Zohair, reproduite par le Kitdb Neil el-Arab (Le Qaire, 
s. d. p. 40-41) et Abkarious Iskender Agha, Tezim Nihdyab el-Arab (Beyrout, 
1867, in-8, 143-144), sans parler des vers isolfis de Ka'ab et de sa fimuile 
qu’on pouvait relever dans la Hamasah d’Abou Tammam, la Khizdnab d-Adab 
d Ibn Hadjdjah, le Mo'djem d’El-Bekri, le Gkordr el-Khasms de Onatouat, 

1 Asas el-Beldghah d’Ez-Zamakhohari, le commentaire des vers citSs par Ibn 
Aqil, par El-Djerdjaoui, le Mostat’ref d’El-Ibchibi, etc. 
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la vie et le talent de Ka'ab compare a son pere Zohalr, a ses frferes 
Khidda'h et Bodjair. Comme I’a fait remarquer M, Gabrieli, la Bdnat 
So' ad, bien que Mohammed y soit deux fois qualifie d’ Envoys de Dieu 
(v. 38) et d'Apolre (v. 50) est purement d’inspiration paienne. Le pre- 
mier hemistiche du vers 38, par exemple,est une imitation, nous dirions 
un plagiat, moins des vers 1 et 2 de la piece III de ’En Nabighah edz- 
Dzobyani (ed. Ahlwardt), comme le croit M. Gabrieli (p. 98) que du 
vers 41 de la piece V du memepoete. La comparaison du lion qui se ren- 
contre chez Ka'ab et En Nabighah nous rappelle le souvenir de relations 
entre eux, conserve par Abou ’1-Faradj sous forme de concours poe- 
tique, forme traditionnelle dans I’ancienne poesie (cf. la tradition du defi 
entre Imrou ’I-Qais et 'Alqamah, entre Et-Touam el-Yachkori et im- 
rou ’1-Qais, entre Zohair et Ka'ab lui-meme). Le debut lui-meme, Bd- 
nat So'ad (So'ad a disparu) etait devenu un lieu commun' : sept cents 
qasidah, ou suivant un chiffre plus restreint, mais encore considerable, 
soixante commenfaient par cette formule. Je pourrais allonger la liste 
de ces desiderata, surtout en cequi concerne lecommentaire'. 

1) Cf. a ce propos deux vers d’un poSte posGrieur, Zeln eddin ibn el-Ouardi, 
cites dans la Halbat el-Koma'U de Chems eddin en-Naouftdji (Le Qaire, 1299 
heg. in-8, p. 194). Ils manquent dans le Diwdn d’Ibn el-Ouardi, public a la 
suite du commentaire de Zamakhchari et d’El-Mobarred sur la Lamyat el- 
A'rab d'Ech Chanfara, Constantinople, 1300 heg. in-4. 

2) Par exemple, pour le proverbe sur les promesses de 'Orqoub (vers 11), 
M. Gabrieli aurait pu rappeler que le vers de Ka'ab est un des plus anciens 
passages ou il en soit fait mention et que c’est I’autorite cit6e par El-Hamdani 
dans sa Geographie der urabischen Ilalbinsel (Leyde, ed. Muller, 1884, in-8, 
p. 87). L'auteur aurait pu utiliser les indications donnees par M. Guidi, dans 
son edition du commentaire d’Ibn-Hich3.m (p. xix-xx) et Freytag dans les 
notes de son edition du poete (p. 8-9), d’apres le Kitdb el-Aghdni. On peut y 
ajouter ce qui suit. Le vers d’El-Motalammis est aussi attribue a El-A'cha par 
Ibn 'Abd Rabbih (Kitdb el-Iqd ef-Ferid, Boulaq, 3 v. in-4, 1293 beg., 1. 1, p. 336). 
L’anecdote qui s’y rattaohe aurait pu elrs racontee soit d’apres Abou 'l-Faradj 
el-Isbahani {Kitdb el-Aghdni, XV, 150-151), Ibn Qotaibah [Kitdb el-Ma'arif, 
bd. Wustenfeld, Goettingen, 1850, in-8, p. 298); Es-Soyouti Mozhir el-'Oloum, 
Boulaq, 1282 beg., 2 v. in-8, t. 1, p. 238); Ech-Cherichi [Commentaire des 
seances de Hariri, Boulaq, 1300 beg., 2 v. in-4, 1. 1, p. 228) ; de Sacy (ed. Paris, 
1847, 2 V. in-4, p. 160-161, qui cite le vers de Ka'ab et celui d’El-A'cha); Es- 
Samhoudi [Kholasat el-Ouafd, Boulaq, 1285, in-4, p. 9) ou enfin dans les 
Proverbes de Meldani (ed. de Boulaq, 1284 beg., 2 v. in-4, t. II, p. 222); 
Freytag, Proverbia arabum (Bonn, 1838-1843, 3 v. in-8, t. I, p. 454). Le 
dicton relatif a ‘Orqoub est encore cil6 par Ibn Hicham dans son commentaire 
de la Maqsourah d’Ibn Doraid (manuscrit de la Bibliotheque d’Alger, n“ 1851, 
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Le texte dont s’est servi M. Grabrieli est celui qui a Me public par 
M. Guidi avec le commentaire d’Ibn Hicham *. II n’en pouvait choisir 
un meilleur pour la correction taut du texte que du commentaire. Une 
autre recension d’Ibn Hicham, dans la Sirat er-Rasoul lui a ete 
fournie, non par I’edition de Wustenfeld ou par celle de Boulaq (1295 
h6g., in-4) mais par le Delectus veterum carminum arabicorum de 
M. Noeldeke*. Ici encore, il ne pouvait trouver mieux. Mais, en ce qui 
concerne les editions et les traductions, il se borne a renvoyer (p. 10, 
note 1) a Brockelmann *. Or le livre de ce dernier, d’ailleurs recom- 
mandable a certains egards, est souvent incomplet quand il n’est pas 
inexact. Il fallait y ajouter les indications suivantes : la Banat So 'ad se 
trouve dans le Netl el-Arab (p. 83-86), dans le Teziin Nikdyat el- 
Arab d’Abkarious Iskander agha (p. 164-167), dans \& Medjmoumin 
mohimmat el-Motoun ‘ (p. 23-25), dans la Djemharat ach’dr el-' Arab 
d’Abou Zeid Mohammed ibn Abou ’1-Khattab (p. 148-151 ), a la suite de 
I’edition du Diwan de Mohammed ben Solaim^ el-'Afif et Tilimsani*. 
Le commentaire d’El-Badjouri a et6 lithographie au Qaire en 1279 beg. ; 
celui d’Ibn Hicham a etd publid au Qaire avec les gloses d’El-Badjouri 
en 1304 beg. (Brockelmann ne mentionne que les editions de 13(6 et 
de 1307). Le commentaire d’Ahmed ben Mohammed el-Ans4ri ech- 
Chirouani a ete imprime a Calcutta en 1231 beg. Les deux poemes de 
la Banal So' ad et de la Bordah ont ete traduits en anglais par Red- 


P> 44) el par Abou 'Obei'd el-Qasim, dans son recueil public dans la Tohfat el- 
Bahyah (Constantinople, 1302 beg., p. 14). Cf. aussi Meldani, 1. 1, p. 222-223. 
On pouvait en rapprocber aussi un des contes moralises de Nicole Bozon (Paris, 
1889, in-4, p. 171), un des sermons de Jacques de Vitry (cite dans les notes 
de Bozon, p. 291), un chapitre des Gesta Romanorum (n® 72, De ingratorum 
trucidatione , ed. Oesterley, Berlin, 1886, in-8, p. 386). 

Au vers 53, la legende de David fabriquant des cottes de mailles aurait dft 
etre racontee d’une fagon plus detaill^e : elle est ancienne dans !a litt4rature 
arabe et anterieure a rislam;cr. mon Loqmdn berbere, Paris, 1890, in- 12, 
p, xLiii-xLiv et notes. Je pourrais citer d’autres exempies : ces deux-ci suffi- 
ront. 

1) G'emaleddini Ibn Hisftmi, Commentarius in carmen Ka'bi ben Zohair, 
Leipzig, 1871, in-8. 

2) Berlin, 1890, pet. in-8. 

3) Geschichle der arabischen Litteratur, t. I, fasc. I, Weimar, 1897, in-8, 
p. 38-39. 

4) Le Qaire, 1313 beg., in-8. 

5) Beyrout, 1885, in-8. 
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house et publics dans le recueil de Clouston*. Le commentaire d’Es- 
Soyouti existe aussi a la Bibliotheque Es-Sadiqiah a Tunis 2 , ainsi 
que celui de 'Ali Qari’. Aux Takhmis cites, il faut ajouter celui de 
'Abdel-Baqi ben 'Ali el-Varnaoui (de Varna), morten 1187 de I’hegire*. 

La part faite a la critique, je dois reconnaitre que le travail de M. Ga- 
brieli, s’il peche par des lacunes, n’en est pas moins une bonne oeuvre 
de vulgarisation. Grace a lui, on connaitra en Italic, ou, a ma connais- 
sance, il n’existait pas jusqu’ici de traduction de la Bdnat So' ad ni de 
la Bordak, deux poemes des plus celebres chez les Arabes. La traduction 
est correcte et la discussion historique et critique fera connaitre d’une 
fajon suffisante quoique sommaire, au public non-orientaliste, les cir- 
constances dans lesquels Tislam s’est developpe a son debut. C’est un 
travail d’un bon augure. 

Rene Basset. 

1) Arabians poetry for English readers privately printed, 1381, in-8, et tire 
a part a 35 exemplaires. The two Burdas, Londres, 1881, in-8. 

2) iijUJI iuJil Jii, Tunis, 1292 heg. in-f, p. 114. 

3) Ibid., p. 122. 

4) Khalil el-Moradi, Silk ed-Dorar, Boulaq, 1301 heg., 4 v. in-8 t. Il, p. 234. 
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Dr. Fritz Schultze. — Psychologie der Natarvolker. — EntwicMungs- 
psyckologische Charakteristik des Naturmenschen in intellektueller, aesthetis- 
cher, ethischer wid religidser Beziehung. E-n-; natnrliche Schopfungsgeschichte 
rnenschlichen Vorstellens, Wollens und Ginubens. — Leipzig, Verlag von 
Veit & Comp. 1900, 

Malgre le litre suggestif de son livre, il faut avouer que M. Schultze est un 
attarde. II se reclame bien dela psychologic physiologique, parexemple, ou de 
revolution, ou de la sociologie, mais c’est pour avoir Fair d’etre au courant ; 
il emploie les mots, il ignore les methodes; et les resultats auxquels il arrive 
ne meritent pas les epithetes d’ « eminemment nouveaux, particulierement 
importants » qu’il leur decerne dans sa preface. Il s’en est volontairement tenu 
aux ouvrages d’ensemble, la plupart vieillis, comme ceux de Klemm, Peschel, 
Lubbock, etc., « car, dit-il, ils contiennent I’extrait critique des sources »; c’est 
pourquoi il uniformise et simplifle au point que le Sauvage dont il nous fait la 
psychologic n’est qu’un mannequin de laboratoire. Entre temps, Tauteur nous 
donne ses theories sur lecalcul, le langage, la musique, la technique, etc., etc., 
des non-civilises ; on trouvera, pp. 193-210, un chapitre sur les rapports entre 
homme et femme et revolution(!) du mariage et de I’amoor ou se montre suffi- 
samment le defaut d’information et d’intelligence de la complexite des faits carac- 
teristiques de I’auteur. 

De la p. 211 a la p. 359 M. S. etudie la Weltanschauung relig^euse en 
prenant pour guide... Frobenius! Pour le fetichisme, il se contente de r^umer 
son propre travail sur ce sujet paru en 187 1, aux idees duquel, nous dit-il 
p. 214, il n’a rien eu a ajouter depuis, et puisque la mode est a revolution, il nous 
donne celle de la religion : fetichisme, animisme, polytheisms, '.etc. Voici encore 
deux faits caracteristiques : nulle part, dans I’ouvrage, il n’est question de t«- 
temisme... et p. 249 M. S. republie les raisonnements de Lubbock sur les 
peoples qui n’ont pas de croyances religieuses. Le livre se termine ^ un 
aperju d’ethique evolutionniste d’apres Sutherland. 


A. VAN Gennsp. 
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Reinhold Kohler. — Kleinere Schriften zur Maerchenforsohung. — 

Herausggegeben von Johannes Bolte. Weimar. E. Felber, 1898, 8° 

Les contes et recueils de contes analyses dans ce premier volume d’une serie 
sont classes ensept groupes d’apres leur parente : Generalites 1-10); fran- 
gais (N°' 11-15); celtes (N”® 16-18); italiens (N”® 19-24); grecs, albanais et va- 
laques (N”* 25-28); slaves et litbuaniens (N“* 29-34); et orientaux (N”® 35-40). 
Les deux volumes suivants contiendront les articles de R. K. sur ia poesie po- 
pulaire, les legendes du moyen age et certains poetes des xvi' et xvni' siecles. 
On ne saurait trop remercier M. Bolte d’avoir pris la peine de reunir en volume 
les articles si interessants et si utiles de R. K. sur le folk-lore, articles publics 
dans un grand nombre de revues et le plus souvent introuvables, et d’avoir en- 
richi ce recueil d’annotations comparatives personnelles on ne pent plus utiles. 

A. v.VN Ge.xnep. 


SoPHus Bugge. — The Home of the Eddie Poems. — (Traduit du norve- 

gien par M, H. Schofield) avec une introduction inedite par I’auteur. — 

Londres, D. Nutt, 1899. 

La these fondamentale de I’auteurestque la demeure primitive des mythes nor- 
diques anciens est, non pas la Scandinavie, ni la Germanie, mais bien les lies 
Britanniques et plusspecialement laGrande-Bretagne; ilsne remontent pas plus 
hautquel’ere des Vikings, epoque a laquellelesScandinaves entrerent en contact 
avec la civilisation chretienne : on comprend tres facilement alors comment il se 
rencontre dans les mythes nordiques etisiandais des elements judeo-chretiens et 
classiques. Le fond de ces mythes est scandinave, sans doute, mais au moment 
oil ils furent fixes sous une forme litteraire, les Scandinaves avaient fortement 
subi, ou subissaient, I’influence des Anglais et des Irlandais et un peu celle des 
Germains d’Allemagne et de la Baltique. Or, la forme la plus ancienne des 
mythes nordiques se trouve dans les Eddas, qui nous ont ete conservees dans 
des manuscrits dont les plus anciens sont islandais et ne remontent pas plus 
haut que le ix' siecle. Les auteurs en §taient Norvegiens, sans doute, mais 
des Norv§giens qui s’etaient trouves soumis a I’lnfluence des habitants des lies 
Britanniques possedaiit peut-etre un tresor mythologique et legendaire propre, 
dont la connaissance poussa les Scandinaves a meltre par ecrit leurs sagas a 
eux. Bienmieux, une etude attentive des textes amene I’auteur a pretendre que 
les Eddas furent en majorite composees dans une region de peu d’etendue,qui 
ne peut ^tre que la partie septentrionale de I’Angleterre proprement dite ; quel- 
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ques-unes le furent en Ecosse, d’autres ea Irlande, daas les iles ecossaises, fort 
peu en Islande ; encore celles-ci sont-elles bien posterieures. 

Les preuves donnees par I’auteur a I’appui de son opinion sont principaie- 
ment d’ordre philologique ; elles ne sont pastoutes a I’abride la critique : voyez 
notamment comment il demontre que Loki « personnage mythique connu seu- 
lement des Scandinaves » fut « emprunte par des Scandinaves de I’ouest an 
foods legendaire judeo-chretien ». 

M. Bugge nous semble abuser des explications par I’emprunt ; Fenrir, I’en- 
nemi des dieux et le meurtrier d’Odin, a la forme d’un loup ; or le Diable etait 
souvenl represente au moyen 4ge sous forme de loup ; d’autre part» il est ques- 
tion dans la Bible du monstre Behemoth lequel etait aussi le Diable; done, 
d’apres I’auteur, Fenrir doit sa forme a un contact des Scandinaves avec un 
peuple Chretien;... la lecture de quelques travaux sur les religions des non-ci- 
vilises eut rendu M. B. plus prudent et Teftt porte a penser que si tons les 
peoples possedent des mythes et des legendes plus ou moins semblables, cela 
tient simplement a leur ressemblance psychique et au petit nombre des combi- 
naisons imaginatives possibles. 

A. VAN Gennbp. 


Vi.xcBNT A. Smith. — Asoka, The Buddhist Emperor of India (with 
illustrations). — Oxford. Clarendon Press. 1901, pp, xvi-204, 3 sh. 6d. (Ru- 
lers of India series). 

M. Vincent Smith appartient a celte elite de fonctionnaires qui ont loujours 
fait I’honneur de I’administration anglo-indienne et qui maintiennent les nobles 
traditions fondees par les William Jones et les Colebrooke. Les charges d’un 
poste elev6 ne I’ont pas empfiche de consaerer une part de ses efforts a I’^tude 
du passe ; la numismatique de I’Inde ancienne lui doit en particulier des contribu- 
tions considerables qui Font classd au premier rang des specialistes. Rentre en 
Angleterre, il utilise les loisirs d’une retraite laborieuse a preparer une hisloire 
de I’Inde. Le present volume enest un ohapitre d^tachfi. Un caprice ironique du 
sort a rejete en dehors de la serie reguliere des Rulers of Indict ie plus grand 
et le plus admirable des empereurs hindous ; Agoka a di ceder le pas a la mul- 
titude des concurrents qui se sont dispute son heritage, des Mongols a Du- 
pleix et de Clive aux vice-rois britanniques ; il partage les honneurs d’une 
serie supplementaire avec James Thomason. Mais les lecteurs de M. Smith 
retabliront sans peine la perspective faussee. A defaut d’une image complhle et 
detaillee que I'histoire encore rudimentaire est impuissante a tracer, ils verront 
s'evoquer en traits larges, mais precis, la physionomie originale d’un prince 
strictement hindou, centre qui la legende et I’histoire semblent avoir conspire a 
I’envi, rendu a la science apres des siecles d’oubli ou de fiction par une suite de 
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trouvailles iuesperees et par un dechififrement de gtoie. M. Smith, en historieu 
severe, a resolument rejete dans un appcndice, sans pretendre a les interpre- 
ter, les traditions du bouddhisme indien et singhalais ; oette intransigeance 
farouche, summum jus, summa injuria — se justifie a coup sur comme une 
reaction centre Lassen et son ecole, trop disposes a tout admettre en bloc. Mais 
une critique impartiale, fondee sur de nouveaux documents, arrivera sans au- 
cun doute a analyser ces documents et a y reconnailre un residu historique ; 
de fait, M. Smith lui-m6me signale a plusieurs reprises I’accord des deux se- 
ries. 

La substance du livre est fournie naturellement par les inscriptions mgmes : 
I'auteur ne se pique pas d’en apporter une interpretation personnelle; il prend 
pour guides Biihler et M. Senart. Autour de I’epigraphie il dispose quelques 
donnees fournies par Megasthtoe, quelques renseignements dus a I'archeologie. 
Le tableau, ainsi fagonne en mosaique, s’anime pourtant d’un souffle de vie 
vraie, par ses rapprochements ingenieux et discrete avec I’lnde actueUe. 
M. Smith est familier avec les Hindous; il I’est aussi avec I’lnde, et surtout 
avec le Magadha. Il decrit les monuments en homme qui les ‘a vus et visiles 
pour la plupai't, en archeologue instruil et sagace. Par la cet ouvrage de vul- 
garisation interesse el atteint les specialistes. Les deux illustrations qui I’ac- 
compagnent sont choisies avec gout et exeoulees avec soin : Tune, qui repre- 
sents le pilier au lion de Lauriya-Nandangarh (sic, et non Navandgarh comme 
ecrit a tort Cunningham) met sous les yeux du lecteur un monument intact ou 
s’affirme I’eleganoe et I’audace des architectes d’Agoka; I’autre reproduit I’ins- 
cription admirablement preserves du pilier de Lumbini, la plus magnifique 
trouvaille de I’archeologie indienne en ces dernieres annees L 

Sylvaim Levi. 


Ad. Harnack, — Socrates and die alte Kirche. — Plaquette de 24 p. ; 

Giessen. Ricker ; prix ; 50 pf. 

Discours de rectorat. M. Harnack a voulu concentrer dans un diptyque — 
Christ et Socrate — la rencontre de la tradition evangelique palestinienne et de 

1) 11 y aurait quelque pedantisme a discuter les menus details dans un livre 
de vulgarisation, aussi satisfaisant en son ensemble. C'est evidemment par un 
lapsus que I’ouvrage de M. Senart « les Inscriptions de Piyadasi » est indiqu6 
comme public en 1878 (p. 104, n.). Le 1=' volume est de 1881 ; le 2-, de 1886. 
Le nom de I’ecole Vaibadhyavadina (p. 171) est une meprise evidente pour 
Vibhajyavadin, et qui resulle sans doute d’une demi-confusion avec le nom des 
Vaibhisikas. — Corriger aussi Sarvistivadina {ih.) en vadin. Enfin la traduction 
adoptee pour Priyadarcin « the Humane » (16, et pass.) me semble tout a fait 
inexacte. Je pense {cf. QuelquesTermes des Inscriptions ksatrapas, dans Joum. 
As., janv.-fevr.1902) que Priyadargin est une epithete generique fournie par le 
protocole royal, et n’exprime rien de plus individuel que le litre de Majeste ou 
de Sire. 
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I’esprit grec, d’ou est sorti au lie et au in® siecle le Christianisme historique. II 
nous montre Socrate devenant par sa mort pour la cause de la veril6 I’initia- 
teur de la vie superieure dans le monde antique; les premiers apologetes grecs 
etles theologiens d’Alexandrie le considerant cotnme un precurseur qui a regu 
la revelation partielle du Logos, mais les Latins, deja avec Tertullien, mais 
surtout avec Lactance et avec saint Augustin, repoussant de plus en plus ces 
honneurs illegitimes decernes a un sage qui, malgre tout ce qu’on pouvait faire 
valoir en son lionneur, n’en etait pas moins reste dans le paganisms. Pour 
saint Augustin, les vertus des pai'ens les plus eminents ne sont plus que des 
splendida peccata. Philon, Josephe, Virgile sont devenus des Peres de I’Eglise 
avanl la lettre. Socrate a ele lausse de cote. 

Tout en reconnaissant le retrecissement de Thorizon chretien dans la theolo- 
gie exclusive et intransigeante de TOccident, M. Harnack pense cependant qu’il 
y avail dans la these de saint Augustin le point de depart d'une conception 
plus juste et plus approfondie des rapports du Christianisme et de la philosophie 
grecque. Aujourd'hui, dit-il en concluant, nous ne faisons plus du Christ un 
maitre de philosophie et nous ne pretendons plus faire de Socrate un chretien 
par anticipation. Ce qui ne nous empeche pasde penser, avec Justin Martyr, 
que le Logos a agi aussi en Socrate. 

Le discours de M. Harnack n’est done pas une comparaison de Socrate et 
du Christ, mais plutdt un tableau de Topinion que les chr^tiens du monde an- 
tique ont eue sur Socrate. Peut-fitre I’eminent historien a-t-il unpeu exagere la 
place que Socrate tenait dans la pensee du monde antique k I’epoque ou se forma 
le christianisme. Etait-il vraiment considere comme le maitre de la vie supkrieure ? 
Homkre, Hesiode, Virgile, les grands poetes en qui la tradition avail trouve ses 
plus eloquents interpretes, n’etaient-ils pas, d’une fagon bien plus effective 
que Socrate, les inspirateurs de Tkducation de la jeunesse dans les ecoles de 
rheteurs ? Ne sont-ce pas justement les chreliens qui ont mis en lumiere les 
analogies entre la condamnation du Christ et ceUe de Socrate, pour montrer 
aux paiens que la mort ignominieuse que Ton reprochait a Jksus, n’ktait pas 
une preuve d’indignite, mais qu’au contraire le sort reserve au pere de la sa- 
gesse grecque avail et§ en quelque sorle la consecration de sa [dignitk spiri- 
tuelle? 

Mais nous aurions tort de vouloir serrer de trop pres un discours universi- 
taire, comme s’il s’agissait d’une dissertation publike dans une revue erudite. 
Mieux vaut reconnaltre une fois de plus le talent de M. Harnack pour vivifier 
tout ce qu’il touche. Assurement, les auditeurs de sa harangue rectorale ont 
dll passer une heure aussi agreable qu’inslructive a I’ecouter. 

isAs Kkvillk. 
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D> J. M. S. Bauor. — Geschiedenis van de boeken des Mienwen 
Verbonds. — Groningen, Wolters, 1901. 

Felicitons d’abord I’auteur d’avoir intitule son ouvrage Histoire des livres du 
IS. T., au lieu d’employer le terme, traditionnel en theologie, de « Introduction 
aus livres duN.T.».Ce titre plus moderne et plus exact nous fait esperer devoir 
I’ancienne discipline theologique de V Introduction prendre un caractere tou- 
jours plus strictement historique, ne craignant pas de depasser les limiles de 
notre recueil canonique et d’echapper, a I’occasion, a ses divisions parfois arti- 
ficielles. Esperance realisee en partie dans le livre de M. B., qui ajoute par ex. 
a son etude des evangiles canoniques un rapide apercu des evangiles apo- 
cryphes des Ebionites, des Hebreux, des Egyptiens, de Pierre, etc. 

Son ouvrage n’en est pas moins compose sur le modele de ce qu’on appelle 
« Introduction » en theologie. II contient une etude detaillee de chaque livre du 
canon (Introd. speciale), et trade ensuite des questions de textes, de manus- 
crits, de traductions, de formation du recueil canonique (Introd. generate). Le 
tout forme une ceuvre compacte de 624 pages serrees, coupees par de tres rares 
alineas, alourdies encore par les notes et les citations fondues dans le texte. 
M. B. serait sans doutepeu touche du reproche de n’avoirpas sacrifie al’agre- 
ment et a I’art dans cet ouvrage strictement scientifique. Mais il est certaine- 
ment plus sensible a un inconvenient plus grave de ces travaux de longue ha- 
leine qui reprennenttoutes les questions par leur base : pendant leur longue ges- 
tation, d’autres etudes paraissentincessamment,ouvrantde nouveaux points de 
vue, qui modiQent a chaque instant tel ou tel point particulier. C’est ainsi que 
I'auteur avoue dans sa Preface, n’avoir pu tenir compte des nouvelles editions 
des Introductions deZa/in et de Julicherel 6u IV’ Evangile de Jean Riiilte, perns 
pendant la correction de ses epreuves. C’est sans doute pour une raison ana- 
logue que deux lignes seulement sont consacreesS. I’hypothese pourtantinteres- 
sante du recent ouvrage de Wendt (flas Johannesemngelium, 1900), d’apres 
laquelle il faudrait distinguer dans le IV® Evangile un noyau johannique de la 
redaction posterieure. Enfin I’histoire tres detaillee el tres copieuse des di- 
verses etapes par lesquelles a passe la question synoptique, nous laisse encore 
a desirer une exposition plus precise de I’etat actuel de la question el les opi- 
nions personnelles de I’auteur a ce sujet. 

Reconnaissons toutefois que cette surabondance consciencieuse el minutieuse 
de details, si elle presente des inconvenients dans un livre, est la forme la 
mieux appropriee a un cours, et c’est d’un cours qu’il s’agit ici. On doit trouver 
dans un manuel, qui se consulte plutot qu’il nese lit, les renseignements les plus 
precis et les plus complets sur chaque point de la science dont il s’occupe. A ce 
meme point de vue, un manuel remplit son role en ue donnant comme certains 
que les resultats definilivemenl acquis de la science. 11 faul done feliciter I’au- 
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teur de s’en tenir a une critique trfes moder6e et tres sage, quand mSme 
on pourrait la trouver trop conservatrice dans un ouyrage d’un autre genre. 
Nec temere, nec timide est sa devise. Attitude d’autant plus louable que M. B. 
ne laisse rien ignorer d’une critique plus avancee, et qu’il nous fait impartiale- 
ment connaitre les hypotheses les plus aventureuses des radicaux hoUandais 
Pierson, Loman, Van Maanen, qui, sur les traces de Bruno Bauer, nient I’au- 
thenticite des quatre epitres pauliniennes universellement incontestees. 

C’est sur cette note de consoiencieuse impartialite et de haute independence 
que nous terminons — nos objections ne portant que sur le genre et non sur 
son ouvrage — en remerciant M. B. de cet excellent manuel que nous ne sau- 
rions trop recommander a tous ceux qui s’interessent a la critique du N, T. 

Georges Dupont. 


Te. Trede. — Der Wnnderglaabe im Heidentnm nnd in der alien 
Kirclie. — Gotha, Perthes, 1901. 

M. Trede fut pasteur de la communaut6 allemande a Naples. II eut sous les 
yeux le tableau du catholicisme du sud de ITtalie et le presenta au public dans 
un premier ouvrage dont le titre indique I’idSe dominante ; « Le paganisme 
dans rfiglise romaine, tableaux de la vie religieuse et morale du sud de ITtalie. » 

Le volume de 264 pages in-8° que nous etudions est un ouvrage posthume 
publie par les soins de M. Diestel, dans iequel M. Trede a §tudi6 specialement 
la croyance aux miracles : 1° dans le paganisme greco-romain (9 chapitres) ; 
2“ dans I’Eglise chretienne du temps de Constantin (11 chapitres). 

La croyance aux miracles constituait Tessence du paganisme. Les mytbes de 
la forme la plus differente seduisaient tour a tour I’imagination des peuples, 
mais ils reposaient tous sur la meme notion fondamentale : la croyance aux 
miracles. Le miracle au sens paien, c’etaut la manifestation evidente d’une 
divinite qui affirmait son existence et sa puissance par un prodige. Le miracle 
etait la raison d’etre de la religion ; les dieux ne se croyaient obliges d'inter- 
venir dans le cours naturel des choses qu’en faveur des hommes qui leur of- 
fraient des sacrifices. Miracles de la part des dieux, sacrifices de la part des 
hommes, ces actes 6taient etroitement lies. « Do ut des ». Tel etait le principe 
religieux du paganisme. 

Les miracles paiens se divisaient en deux categories : les miracles cultuels : 
oracles rendus dans le sanctuaire ou parlait le dieu, guerisons opfrees dans 
son temple, et les miracles extracultuels : ceux de la magie et de la sorcellerie. 
Dans les premiers siecles de I’ere chretienne, ce besoin de merveilleux avail cree 
dans tout I’empire un etat d’esprit favorable aux inventions les plus extrava- 
gantes. Les types des Peresrinus Proteus et des Apollonius de Tyane sont 
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les produits de ce milieu. Alexandre d’Abonoteichos et d’autres sorciers savent 
I’exploiter a leur profit. 

C’est ce besoin de merveilleux que I’figlise chretienne, devenue religion of- 
ficielle, dut satisfaire : Victi victoribus leges dederunt. La conception paienne 
du miracle-prodige s’introduisit dans I’Eglise. 

Le christianisme devait faire concurrence au paganisme et le vaincre sur son 
propre domaine, celui des miracles. Aux miracles paTens s'opposent des mi- 
racle chrdtiens : les formulas magiques paiennes sont remplacees par les 
signes de croix, les tombes des martyrs deviennent des buts de pelerinages, 
des lieux de guerisons et font concurrence aux temples d’Esculape, a Epidaure 
et a Rome. Les anachoretes attirent eux aussi les foules : ils operent au nom 
du Christ les prodiges les plus extraordinaires et mettent en fuite les demons 
par le signe de la croix. Les plus grands esprits du temps propagent les le- 
gendes ou les inventent ; Basile, Gregoire de Nazianze, Chrysost6me sortent 
des ecoles paiennes tout impregnes des mythes du paganisme et exerces a la 
rhetorique. En habiles avocats,ils savent user du « mensonge avantageux » pour 
entrainer les foules. Eusebe cree ainsi la legende de la vision de Constantin, 
Athanase orne de miracles sans nombre la vie de saint Antoine. Enfin, les 
divinit^s chr^tiennes supplantent les divinites paiennes. Isis disparait devant 
Marie, la mere deDieu, Esculape devant le Christ. Mais on nedetruit que cequ’on 
remplace ; sous le nom de Marie c’est toujours Isis, la domina regina caelnrum 
qui est adoree; sous le nom de Christ, c’est Esculape, le « atax-fip », le «taTpo; » 
dont on implore le seeours. Dans le christianisme deforme le paganisme 
survit. « Leseul miracle authentique de cette epoque, conclut M. Trede, c’est 
que le christianisme n’aitpas completement peri dans cette atmosphere viciee. » 

L’auteur use et peut-Stre abuse d’une erudition considerable pour appuyer 
chacune des ces theses. L’ouvrage entier est un recueil de citations relatives 
au miracle et reparties tant bien que mal dans les differents chapitres. Le lec- 
teur a souvent I’impression de pi§tiner sur place. 

M. Trede etudie I’introduction dans le christianisme de la notion paienne de 
miracle, a I'epoque de Constantin. Mais, depuis la fixation des recits evange- 
liques, il y a eu une notion du miracle dans I’Eglise chretienne. Quelle etait 
cette notion chretienne primitive ? Quelle difference presentait-elle avec la 
notion paienne? Enfin, en quoi a consiste la deformation de cette notion que 
M. Trede constate au iv' siecle? On airaerait connaltre I'opinion de M. Trede 
sur ces points. 
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G. Gabrieli. — Ges{i Cristo nel Qorano (dal Bessarione, Rivista di studi 
Orientali, anno V, vol. IX, fascicolo 55-56). — Roma, 1901 (31 p.). 

Nous attirons I’altention des lecteurs, qui s’interessent soil a I’lslamisme, 
soil au Christianisme, sur I’etude fort bien faite de Gabrieli, « Jesus-Christ dans 
le Coran ». 

Apres avoir remarque que,tandis que Mahomet a souvent etd calomnil et 
invective par les auteurs chretiens, Jesus au contraire a toujours ete respecte 
par les Musulmans, et par Mahomet qui le considere eomme le plus grand pro- 
phets avant lui, Gabrieli expose, en citant les textes, ce que le Coran sail de 
Jesus. 

L’auteur recherche I'origine des connaissances que Mahomet possede sur 
Jesus. II les trouve tout d’abord dans les relations que Mahomet a eues, 
pendant ses voyages, avec des Juifs et des Chretiens. Mais Mahomet n’a connu 
la personne et I’enseignement de Jesus que par I’intermediaire d’heretiques, 
rfipandus ou refugies en Arabie (Beryllidiens, Collyridiens, etc.). De la les er- 
reurs qu’il partage sur la mort apparente de J6sus, sur Marie personne de la 
trinite, etc. 

Mahomet a aussi puisedans la tradition des fivangiles prophetiques. Gabrieli 
a mis un soin tout particulier a mettre en Evidence les rapports du Goran avec 
les apocryphes du Nouveau Testament. Quant aux Evangiles canoniques, celui 
qui parait avoir le plus de relations avec le Coran, c’est celui de Luc. 

Nous ffiiicitons I’auteur de son travail judicieux. II est vraiment n^cessaire 
qne Ton repande dans le public des notions vraies et exactes sur Mahomet et le 
Coran. Tant d'erreurs ont ete dites sur Tun et sur Tautre! Tant de prejuges 
circulent encore sur eux ! 


Edouard Mortet. 


CHRONIQUE 


FRANCE 

Necrologie. — Depuis la publication de notre derniere livraison la Revue 
a perdu en la personne de M. L^on Peer un de ses plus anciens collaborateurs. 
M. Peer etait un des rares Francais capables de parler avec competence des 
choses tibStaines. Son concours, a ce titre, nous Stall precieur. Ne a Rouen en 
1830, il n’etait entre qu’en 1842 a la Bibliotheque Nationale, ou il a travaille a 
la redaction de plusieurs catalogues de manuscrits orientaux. Il y suivit toute 
la filiSre hierarchique jusqu’a sa nomination de conservateur adjoint en 1900. 
A deux reprises, i I’Ecole des Langues orientales virantes et au College de 
France, il fut charge de cours. Mais il etait plus apte au travail de cabinet qu’a 
I’enseignement. C’etait un erudit modeste, timide, doue d’une grande perseve- 
rance et d’une laborieuse patience. C’est lui qui a catalogue, « avec savoir et 
abnegation », Scrit M. Leopold Delisle dans la Preface, les Papiers d’EugSne 
Burnouf conserves a la Bibliotheque Nationale (in-8, Paris, 1899). Dans les 
Annales du Mus^e Guimet il a donne, au t. II, une traduction augmentee de 
diverses additions et de remarques, de \’Analyse du Kandjour et du Tand- 
jour, ecrite par Alexandre Csoma de Koros; — au t. V des Fragments extraits 
du Kandjour, traduits du tibetain; — au t. XVIII, VAvadana Cataka, cent 
legendes bouddliiques, traduites du Sanscrit. Dans la « Bibliotheque orientale 
elzevirienne » il a public une traduction du Dhamapada tibetain, et dans la 
« Collection de Contes et de chansons populaires », Les trente-deux rdcifs du 
trone, traduits du bengali. M. Leon Peer etait un des collaborateurs les plus 
actifs du Journal Asiatique et de plusieurs autres revues d’un caractere plus 
general. De plus, il laisse un nombre considerable de travaux inedits dont 
il faut esperer que Ton saura tirer parti. 


M. Alexandre B^nazet, attache au Musee d’Ethnographie du Trocadero, a 
publie dans la « Bibliotheque d’etudes des Annales du Musee Guimet» (t.XIIP), 
he theatre au Japan, ses rappwts avec ks cultes locaux, un vol. gr. in-d' de v 
et 302 p., avec de nombreuses illustrations, travail qui lui a deja valu le docto- 
ral es-lettres. Au Japon comme ailleurs, les origines du theatre sont religieu- 
ses. Mais, tandis qu’en Europe, il s’est promptement emancip^ de ia tutelle 
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ecclesiastique sous Taction d’autres influences, au Japonic souvenir de Torigine 
liturgique du drame s'est maintenu k travers les siecles avec persistance. C’est 
la ce qui fait, au point de vue de Thistoire litteraire generale, Tinteret tout 
particulier de Thistoire du theatre japonais. Isole dans son archipel, le peuple 
s’est developpe dans son individualite, sans que la penetration de races etran- 
geres en ait modifie le caractere. « Le drame japonais, dit M, Benazet, nous 
apparait comme un organisms qui s’est developpe spontanement, par sa seule 
force intime, et qui garde, sous les formes transitoires des oeuvres, son 
existence propre et continue. II offre au critique un ensemble complet par lui- 
mfime, dont Tanalyse decouvrira revolution necessaire, plus ou moins modiflee 
par le mouvement des idees, par le progres social, par le contact des races 
etrangeres « Hieratique a Torigine, comme les autres arts du Japon, il est 
reste hieratique ; c’est le drame sacrd ou n<5. A la verite, un systeme roman- 
tique et populaire s’est forme au xvtn' siecle sous le nom de shibai; c’est le 
drame profane. Mais Tantique theatre religieux vit toujours, scrupuleusement con- 
serve par la piete des lettres. De veritables mysteres sent representds encore 
aujourd’hui dans les ffites traditionnelles ou matiouri, qui contiennent sans doute 
les origines lointaines du theatre » (p. iv et v). 

L’ouvrage est divise^en cinq parties : I. Matzouri et Mystferes ; II. Drame sacre ; 
III. Drame profane; IV. Les procM6s litteraires; V. La pratique du theatre. 


M, A Houtin publie chez Goupil, k Laval, une ourieuse etude intitulee : 
Les origines de VEglise d' Angers; la legende de sairtt Reni (in-8 de 79 p.). II 
y a la un exemple des plus inslructifs de la maniere dont se forme une legende. 
A Torigine il est dit, au vu' siecle, de saint Maurille qu’il obtint par ses 
prieres qu’une femme sterile devint mere. L’enfant de ce miracle est naturelle- 
ment voue a TEg'ise. Au ix' siecle saint Maurille, non seulement provoque la 
naissance de Tenfant, mais comme celui-ci meurt pour ne pas avoir regu la 
confirmation, il le ressuscite. De la le nom de Renatus. Saint Ren§ est de- 
venu le successeur de saint Maurille, quoique Ton ait la preuve que le veritable 
successeur s’appelait Thalasius. A la fin du xiii® siecle, a Tepoque ou les comtes 
d’ Anjou etaient rois de Naples, il est identifie avec un saint Ren^, de Sorrente. 
Bientot on a de lui des reliques ; celles-ci accomplissent des miracles a leu 
tour. Par une persistance remarquable du trait originel dont sont sorties la 
personne et Thistoire de saint Rene, il est reste un merveilleux intercesseur 
pour assurer aux femmes steriles la progdniture tant desiree et pour les pro- 
teger au moment de leur delivrance. — Combien les mythologues ne devraient- 
ils pas faire leur profit de ces etudes critiques des l^gendes de saints, oil Ton 
voit a Tceuvre, dans des conditions beaucoup plus accessibles souvent qu’aux 
temps eloignes ou dans des regions mal connues, les m6mes facteurs qui ont 
travaille a la formation des mythes! La publication de M. Houtin m^.rite d’etre 
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lue pour elle-mSme antant que pour la portee plus generale que nous lui re- 
connaissons. 


MM. Ernest Morel, professeura NeuchStel, et G. Chastand, de Paris, ont 
publie ohez Bridel, a Lausanne, et chez Fiscbbacher, a Paris, une Concordance 
des evangiles synoptiques, en fran^ais, qui nous parait appelee a rendre de 
grands services a tons ceux qui nepeuvent recourir aux Concordances dutexte 
grec. La principale innovation de ce travail, du moins celle qui saute aux yeux 
tout d’abord, c’est que chaque evangile est imprime sur un fond d’une teinte par- 
ticuliere, Marc sur fond blanc, Matthieu sur rose etLuc sur vert. Les fragments 
juxtaposes des synoptiques ressortent ainsi tres clairement a premiere vue. Mais 
les auteurs ne se sont pas bornes a une simple disposition synoptique des trois 
premiers evangiles, Au bas de chaque paragraphe ils ont place ; 1° des notes 
critiques destinees a signaler quelques-unes des principales variantes du texte 
grec; 2“ des paralleles empruntes & d’autres livres de la Bible et accompagnes 
parfois de notes exegetiques empruntees a Rsuss, a Godet et a Lutteroth; 
3° pour les citations de i’Ancien Testament, les divergences entre le texte 
bebreu et celui de la version grecque des LXX; 4“ les principales variantes de 
treize versions frangaises. Le texte m§me est celui du commentaire de Bonnet, 
dans la sconde edition revue par M. Scbroeder. Dans quelques passages — on 
ne voit pas bien pour quelle raison — les auteurs ontadmis dans le corps m^rae 
de la synopse des fragments du IV* evangile. 

* 

• • 

Les editeurs Lechevalier, Leroux et Maisonneuve ont mis en vente les 
Actes du Congres international des traditions populaires qui s’est reuni a 
Paris du 10 au 12 septembre 1900. Ce volume de x-150 pages contient la liste 
des membres, les discours et les communications, les unes in-extenso, les 
autres resumees. Dans celle de M. Raoul Rosieres, sur les Lois de la vie des 
legendes, dont seules les conclusions sont donnees, nous relevons les proposi- 
tions suivantes : 1° Loi des origines : « Chez tous les peoples de meme ca- 
pacite mentale, rimagination precede pareillement et arrive parfois a des crea- 
tions legendaires semblables ». — 2" Loi des transpositions : « A mesure que 
la renommfie d’un heros faiblit, la legende qui avait ete creee pour I’honorer, le 
quitte et s’attache a un heros plus fameux ». — 3“ Loi des adaptations : 
« Toute legende qui change de milieu se transforme pour s’adapter aux condi- 
tions ethnographiques et sociales de ce nouveau milieu ». 

Parmi les communications reproduites nous signalons celles de M. B. Basset, 
sur rUnion fait la force, de M. Paul Sebillot sur les Legendes megalithiques, 
de M, N. W. Thomas sur la Danse totmique en Europe, de M. Stanislas Prato 
sur la Divine Comedie de Dante au point de vue des mythes orientaux et de la 
tradition populaire, etc. 
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li’Histoire religiease k I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Seance du 7 mars ; M. Clidat, membre de I’lnstitut archeologique 
frangais du Caire, annonee la decouverte, a Baouit, d’une dglise copte, om6e 
de peintures et de sculptures de qualite superienre a celles que Toil trouve 
ggneralement sur les monuments coptes. 

M. B. IlaussoitUier a reQu de M. de Morgan un osselet en bronze; dont 
I’inscription prouve que ce fut une offrande a Apollon Didymeen. Elle doit pro- 
venir du temple consacre a ee dieu sur le territoire de Milet. Pausanias et 
Strabon pr^tendent que ce temple fut pille par Xerxes et que les oifrandes 
furent transportees a Ecbatane. Herodote attribne le pillage a Darius et dit 
que les objets furent recueillis a Suse. Comme M. de Morgan a trouve cette 
offrande a Suse, le temoignage d’Herodote reqoit une confirmation decisive, au 
detriment de celui de Strabon. 


angleterre 

M. George Saint-Clair, qui nous est deja connu par un gros livre intitule 
Creation records discovered in Egypt, studies in the Book of the Dead, public par 
rSdifeur Nutt, en 1898, a fait paraitre, cette fois cbez Williams et Norgate, 
deux volumes plus gros encore sous le litre ; Myths of Greece explained and 
dated. C’est I’application 4 la mythologie grecque du systfeme qu’il avait precfe- 
demment applique aui mythes de I’Egypte et que M. Maspero, en rendant compte 
ici m6me(t. XL, p. 124-126) resumait ainsi : les mythes de I’Egypte « rSvfelent 
un systeme astro-religieux et racontent I'histoire vraie du progress de I’astro- 
nomie, des corrections successives du Calendrier, des changements de la th§o- 
logie, avant le temps de I’histoire dcrite ». La mythologie hellenique se trans- 
forme a son tour en allSgorie astronomique; les pretres de laperiode pr§histo- 
rique deviennent des savants qui ont observe des phenomenes celestes dont 
leurs successeurs, trompes par leurs relations podtiques des fails, ont perdu le 
sens jusqu’a ce que, beaucoup plus tard, des observateurs sagaces les decou- 
vrent a nouveau. Le nouvel ouvrage de M. Saint-Clair prfesente les mtoes 
qualites et les memes defauts que le precedent. II y a un grand nombre de re- 
marques ingenieuses, de vastes connaissances, mais une critique des textes 
tout a fait insuffisante, une facility dtonnante a se servir de documents tardifs 
pour en tirer des conclusions sur I’fipoque pr6historique, enfin une deplorable 
tendance a expliquer par un seul et m6me precede toutes les varietes de la 
mythologe. 
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ALLEMA^NE 

Le XIII® Congres international des Orientalistes se tiendra a Ham- 
bourg du 4 au 10 septembre 1902. Les adhesions doivent etre envoyees an 
tresorier, M. Albrecht O’Swald, 22. Grosse Bleichen, Hambourg. La cotisation 
est flxee a 20 marks pour cbaque membre et a 10 marks pour chaque dame 
introduce par un membre, a condition qu’elle iui soit directement apparentee. 
Le Congres comportera les sections suivantes : 1° Linguistique, Generalites 
indo-germaniques ; 2“ Inde et Iran; 3“ Extreme-Orient ; 4° Asie centrale et orien- 
tale; 5“ Section semitique gcnerale; 6“ Islamique; 7° Langues egyptienne et 
africaines ; 8“ Actions et reactions de I’Orient et de I’Occident dans I’antiquite, 
au moyen age et dans les temps modernes (y compris les etudes byzantines) ; 
9° Section coloniale. 

Cette derniere section a eti5 ajoutee par le comite organisateur, compose sur- 
tout de magistrals hambourgeois et d’hommes d’affaires, mais oil ne figure, 
nous semble-t-il, aucun professeur d'universite. Ce sera celle qui attirera cer- 
tainement le plus I’interSt local. Le Congres de Hambourg semble destine a 
avoir un caractere plus pratique, plus ethnographique et economique, que les 
precedents. A condition que cela ne devienne pas la regie, il n’est pas mauvais 
que ce Congres se differencie un pen des autres. 

Publications : 1° M, Albert Thumb a publie chez Triibner, a Strasbourg, 
Die griechische Sprache im Zeitalter des Hellenismus (gr. in-8<> de vm et 
275 p.). Ce travail offre un grand interet pour les interpretes du Nouveau Tes- 
tament, de la litt4rature judeo-alexandrine, des Peres apostoliques et des apo- 
logetes Chretiens. L’auteur connait aussi bien le grec medieval et le grec 
moderne que la langue classique ; il est ainsi particulierement qualifie pour 
apprecier la valeur historique du grec hellenistique. Bien loin d’y voir une 
simple degeneresecnce de la langue classique, il montre comment la disparition 
des dialectes jointe a des influences etrangeres provoqua la formation de 
cette langue universelle que fut la xo'.vr, et comment celle-ci, a son tour, ren- 
ferme en germe bien des particularites qui se developperont dans le grec 
medieval. L’bistoire entiere de la langue grecque se deroule ici d’une facon tres 
instructive. 

2“ Le premier volume de la Geschiehle des judlschen Volkes im Zeitalter Jesu 
Christi, du professeur E. Schiirer, nontenant Tintroduction etl’histoire politique, 
a para recemment en 3® et 4'' edition (double edition, a cause de la notable 
augmentation du tirage), chez Hiiirichs, a Leipzig. L’auteur nous informe que 
le texte n’a pas subi de modifications essentielles, mais le nombre des additions 
de detail est cependant assez considerable pour avoir necessite une augmenta- 
tion de volume de 127 pages. Ce sont surtout les inscriptions decouvertes ou 
etudiees en ces dernieres annees et les documents sur papyrus qui ont exige 
des notices complementnires. L’index qui, dans les precedentes editions, etait 
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joint an premier volume, parce qu’il avail ete public apres les deux autres, en 
est maintenant separ6. II sera publie a part sous peu. 

3“ La 3= edition du premier volume du Handeommentar zum Neuen Testa- 
ment, du professeur H. J. Holtzmann, consacre aux evangiles synoptiques et 
aux Actes des Apolres, est achevee depuis peu (Tubingen, Mohr). II est superflu 
de faire I'eloge de ce commentaire ; il est I’instrument de travail indispensable 
de ceux qui veulent faire une etude scientiflque du Nouveau Testament. 
M. Holtzmann I’a mis au point dans cette nouvelle edition, en utilisant les don- 
uees nouvelles qu’ont fournies les travaux exegetiques et philologiques des 
dernieres annees. II a du surtout le retoucher en ce qui concerne I'etablissement 
du texte des Actes, en soumettant a une critique judicieuse la preference accordee 
systematiquement au texte dit occidental par M. Blass et ses disciples. 
M. Holtzmann est un juge trop experimente pour se laisser entralner par Ten- 
thousiasme des theses nouvelles. II ne meconnait pas la valeur de certaines 
variantes du ms. D, mais il se refuse a le suivre aveuglemenl au detriment du 
texte etabli par une critique moins exclusive. 

4” M. le professeur Kruger commence chez Schwelschke (Berbn) la publica- 
tion d’une Bibliographic theologique annuelle, avec le concours de nombreux 
erudits groupes autour de M. Nestle : Bibliographie der tkeologischen Literatur 
fur das Jahr 1900 (1 vol. in-8 de iii, 342-vii p.). Cette blibliographie nous 
parait appel6e a rendre les plus grands services. Eile comprendra non seulement 
les ouvrages publies en allemand ou en d’aulres langues, mais aussi les 
memoires et articles des revues et des recueils, le tout systematiquement 
groupe par matiere pour I’ensemble d’un annee. Elle ne coiite que 2 marks par 
an. Ce prix extraordinairement modique pent Stre accepte par I’editeur, parce 
que la plus grande partie de cette bibliographie n’est que la reproduction des 
litres d'ouvrages ou d’articles analyses dans le Theologischer Jahresbericht; mais 
au lieu d’avoir a les chercher a travers cette revue desormais considerablement 
grossie, on les trouvera rapidement dans des listes scrupuleusement classees. 

J. R. 


Le Gerant : Ernest Leroux. 




INTRODUCTION 


A L’ETUDE DU GNOSTICISME 

AU ir ET AU m* SIECLE 


Ce n est pas sans raison que le gnoslicisme paraissait si 
redoutable aux d6feoseurs de I’figlise. 11 a fait courir au 
christianisme naissant les pdrils les plus graves. On com- 
prendla s^veritd des jugements qu’il a provoqu6s. Ce qui est 
moins excusable, c’est le parti pris des §crivains eccl§sias- 
tiques de presenter I’herdsie sousle jour le plus ddfavorable. 
Dans la description qu’on en fait, on neglige tout ce qui 
pourrait agrderlilapi6t6 chretienne. Dans les systbmes gnos- 
tiques^ on a soin de meltre en pleine lumibre les aspects 
propresales faire parattre odieuxou ridicules. La partiality 
et la passion ont manifestement obscurci le jugement de la 
plupart des anciens herysdologaes. Plusieurs, comme fipi- 
phane, sont justement suspects de mauvaise foi. A vrai dire, 
il n’y a, parmi les ycrivains eccl6siastiques que C16ment 
d’Alexandrie et Origbne qui aient trait6 du gnosticisme avec 
intelligence et parfois avec impartiality. 

Les vues qu’Irynye, Elpiphane, Theodoret ont transmises 
sur le gnosticisme ont fait autority. C’est sur elles que s’est 
formye I’opinion tradilionnelle. Celle-ci n’a pas variy pen- 
dant des sibcles. Au xviu si^cle, Tillemont la reproduit avec 
de rares rectifications, II est Torgane compytent de Fopioion 
officielle sur Fherysie gnostique. 

.Avec I’yveil de Fesprit critique au xviii° sibcle, commence 
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pour I’histoire du gnostieisme une ere nouvelle. On va enfin 
i’etudieravecindependance.On ira,par reaction, parfoistrop 
loin. De maladroits erddlts seront plus preoccupOs de blanchir 
lesher^tiques que de rechercher la veritO historique sur leur 
compte. Bayle, dans les articles de son Dictionnaire, sur 
les Calnites et i\tarcl()ti donne le signal de la critique inde- 
pendante. De Beausobre et Moscheim jettent de vives clar- 
tOs sur I’histoire des sectes gnostiques*. On peut encore les 
consulter avec fruit. Au siecle suivant paraissent les travaux 
d’ensemble de Neander, de Matter, de Christian Baur. Cha- 
cun s efforce, sans grand succfes, de definir le gnostieisme 
et d’en Irouver la formule. Baur y voyait le precurseur de 
rheg^lianisme. 

Assul^ment les travaux des 6rudits et des historiens que 
nous vehon^ de nomrfier oht de reels merites, II n’en est pas 
moins vrai qu’ils n’onl pas reussi h expliqUer le gnostieisme. 
Celni-ci a ete, jlisqUB dans les derniers temps, une enigme 
bizarre el indechiffrable meme pour les honimes les plus 
vet’ses dans I’histoire du christianisme des premiers sifecles. 
On n’en voit pas clairementla raison d’etre; on ne se rend 
compte ni du rdle qu’il a jou6 ni de I’influence qu’il a exercee 
sur rfiglise chr^tienne. On n’est meme pas fix6 sur ses vO- 
ritables origines. En somme, le gnostieisme passe pour une 
aberration dont aurait 616 frappdl’esprit humain au n' sifecle. 
II feudrait y voir un acebs subit et passager de d61ire meta- 
physique. Bertan I’appelail « une sorle de croup des plus 
dangereux » qui failiil 6touffer le christianisme « au sortir 
des langes 

De telles explications ne le sont qu’en apparence. L’histo- 
rien ne pent s’en contenler. Le gnostieisme est un fait beau- 

1) De Beausobre, Histoire de ManicMe el du Manichei^me, oii I’on justlBe 
c'elle hSresie cte plusieurs im{)atations outrees et souvent fausses. Atnsterilam, 

1739. 

Moscheim, De rebus christianarum ante Constantinum Magnum commentarii 
1753. 

2) L'^lise chr'Stienne, p. l40. 
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coup Irop considerable pour qu’on se permelte de I'executer 
en quelques phrases brillantes. 

Les etudes, que les trente dernibres annees ont vu pa- 
raitre sur ce grand sujet, ont mis en pleine lumibre le ddfaut 
capital des 6tudes plus anciennes. Ce qui leur a manqnS a 
toules,c’estla critique approfondie des sources, Elle n’estpas 
entibremenl absente des travaux de Ndander, de Matter ou 
de Baiir, mais elle est tout a fait insuffisante et superfi- 
cieile. II faut dire qu’au temps oii dcrivaient ces historiens, 
dont Fun fut justementle crdateur de la critique historique, 
on ne pratiquait pas encore, comme nous le faisons, la 
critique litt^raire des documents antiques. Celle-ci s’dbau- 
chait dans le domaine du Nouveau Testament qu’elle allait 
transformer. On ne soupQonnait pas encore la revolution 
qu’elle allait operer dans I’dtude de I’Ancien Testament. Ce 
sont ces hauts fails qui consacrerent la reputation de la cri- 
tique historique. Chacun put se rendre compte de la puis- 
sance de ses methodes. On s’empressa de les appliquer a la 
litterature patristique et nolamment aux documents relatifs 
au gnosticisme. C’est precisement ce qui distingue les tra- 
vaux de MM. Lipsius, Harnack, Hilgenfeld de ceux de leurs 
devanciers et c’est ce qui en fait la superiorite. Ce qui prouve , 
une fois de plus, I’excellence de la methode critique, c’est 
que les travaux qui I’appliquent ont d6ja dclairci mainte 
partie de I’histoire du gnosticisme. En ce qui concerne cette 
histoire au n' sifecle, il y a des r^sultats que Ton doit con- 
sid^rer comme acquis. 

Le moment est venu, croyons-nous, non seulement de 
coordouner et de fixer ces rdsultats, mais aussi de dSduire 
des travaux des trente derniferes ann6es des rbgies prdcises 
pour r^tude de I’histoire du gnosticisme. II ne sufftt pas 
d’ appliquer acette^tudeles principes g6ndrauxde la critique 
historique, elle comporte une methode spdciaie qu’il n’y a 
qu’a d^gager des excellents travaux des dernibres aMW^s, 
Pourquoi Fhistoire du gnosticisme est-elle encore si obscure 
et si confuse en d6pit de ces travaux? C’est parce qu’on n’y 
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fait pas encore des distinctions necessaires. On les ferait, si 
Ton appliquait aiix recherches sur le gnosticisme les regies 
tres simples qui d^coulent des travaux memes qui ont vu le 
jour, depuis que la critique historique s’est annext^ I’ancienne 
littdrature chretienne. C’est ce qui fait que Ton s’obstine 
encore a traiter le gnosticisme comme un bloc bomogene. 
La verite est qu’il n’y a rien de plus disparate. Si remar- 
quables que soient les travaux d’ensemble de MM. Hilgen- 
feld, Am^lineau, C. Schmidt, c’est Ferreur qui leur est com- 
mune et qui fait que ces travaux ne sont pas d^tinitifs. 

Mettre en lumifere ces regies qui doivent conduire les re- 
cherches sur I’histoire du gnosticisme, montrer par des 
exemples topiques ce que donnera I’application de ces regies, 
trier, classer, grouper les documents de cette histoire, par 
cela meme en marquer les phases principales et les carac- 
t(5riser, voila le but que nous nous proposons. II ne s’agit 
pas d’esquisser, encore moins de faire I’histoire du gnosti- 
cisme; il s’agit uniquementde presenter quelques indications 
relatives a la meilleure methode d’en entreprendre I’^tudc. 


PREMIERE PARTIE 

DK LA CRITIQUE DES SOURCES DE l’hISTOIRE DU GNOSTICISME ET 
LES DISCUSSIONS QU’eLLE SOULfeVE 


En 1865, M. R. Lipsius public une 6tude critique sur les 
sources dont Epiphane s’est servi pour composer son grand 
ouvrage sur Theresie*. II ne s’agissait pas d’un travail portant 
sur le Panarion tout en tier. L’auteur n’en 6tudie que la partie 
qui embrasse I’heresie jusqu’au iip sifecle. iNous avons pr6- 
cisement pour cette p^riode de I’histoire du gnosticisme, le 


1) Lipsius, lur QuelknkriUh d^s Epiphanios, ISijS. 
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trait6 intitule ; Adversus omnes haereses faussement attribu6 
aTertullien. PMlaster, evfeque de Brescia, 6critvers lemfime 
temps qu’Epiphane un De haeresibus, ouvrage analogue de 
tous points a celui de l’6v6que de Salamis. 

M. Lipsius compare ces trois auteurs pour la p^riode de 
I’histoire du gnosticisme qu’il etudie; il compte que cette 
comparaison fera la lumibre sur les sources qu’Epiphane a 
utilis6es. Ill’a faile trfes d^taillee et en a tir6 les quatre theses 
suivantes. 

1“ Pseudo-Terlullien, Philaster et Epiphane ont eu entre 
les mains un ecrit plus ancien sur les h^r^sies. lls en ont 
tous trois fait usage pour I’histoire du gnosticisme jusqu'au 
m'" siecle. II est possible d’extraire cet 6crit de nos trois 
auteurs. Epiphane en incorpore consfamment des frag- 
ments, mais il les noie dans ses amples notices. Pseudo-Ter- 
tullien et Philaster le reproduisent en I’abr^geant et en le 
traduisant. Get 6crit 6tail compose de notices sur trente-deux 
heresies dont la premiere etait celle de Dosilhee et la der- 
nifere celle de Noetus. 

2° M. Lipsius identifie I’^crit dont il s’agit avec un trait6 
centre les h6r6sies dont Hippolyle de Rome est I’auteur, 
mais quiest perdu. Eusbbe mentionne express^ment ce trait6 
parmi les ouvrages d’Hippolyte dont il donne la liste*. Pho- 
tius a lu cet 6crit et en donne une description sommaire*. li 
I’appelle un opuscule, Ils’y trouvait exposees trente- 

deux heresies dont la premibre btait celle de Dosithee et la 
dernibre celle de Noetus. Cette description cadre exactement 
avec ce que nous savons de I’ecrit ulilisb par nos trois here- 
sbologues. Ainsi se justifie I’identificalion que propose 
M. Lipsius. 

S" Notre auteur pense qu’Hippolyte a ecrit son traitb contre 
toutes les hbresies en Asie-Mineure, de Tan 190 a Pan 195.11 
I’aurait composb en s’inspirant d’entretiens qu’il aurait eiis 

1) llistoire scc/ss,, \I, 22 : intitule -Ttpo; aiia<ra? Ta; atpeasi;. 

2) Bibliotheca , 121. Voir le texte dans la Geschichte der Altchristlichen IJt- 
tcratur bif< Eusebius de Harnack, p. 616. 
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anterieurement avec Irenee sur le gnosticisme. C’est ce qui 
expliquerait les concordances que I’on constate entre le 
traits d'Hippolyle et ce que Ton appelle le Catalogue d’Ir6- 
n6e‘. Une chose parait hors de doute a notre auteur, c’est 
qu’Hippolyte n’a pas eu entre les mains I’ouvrage de I’evfeque 
de Lyon au moment ou il redigeait son trait6. 

4* Justin Martyr nous apprend qu’il a compost un traits 
contra les heresies de son temps’. Get 6crit est perdu. 
M. Lipsius soutient qu’Hippolyte s’en est servi pour ecrire 
son traits. De son chte, Irende en aurait emprunte le cadre et, 
en partie, le contenu de son Catalogue. 

Telles sont les theses que I’auteur appuyait sur une 6lude 
minutieuse des levies et qii’il sut exposer non sans talent. 
Elies 6taient tres bien faites pour frapper rattention. Elies 
inauguraient une nn^thode entierement nouvelle d’6ludier 
I’histoire du gnosticisme. Elies mettaient au premier plan la 
critique des sources. Elies faisaient entrevoir les conse- 
quences capitales qu’entrainerait I’etude litteraire des docu- 
ments. II etait evident que si ces theses se v^rifiuient, il fau- 
drait non seulement reviser le jugement qu’on avail port6 
jusqu’ici surlr6n6e, 6piphane, Hippolyle ; il faudrail surtout 
prendre une autre idee de la valeur historique des sources 
que ces h^r^sdologues ont utilisees. C’etait touleune revolu- 
tion de I’histoire du gnosticisme qui s’annongait. Chose sin- 
gulihre, I’opmion ne parut pas tout d’abord frappee de la 
portee des theses de M. Lipsius. Il fallut attendee pres de 
dix ans avant qu’elles soulevassent les discussions aux- 
quelles elles semhlaient devoir preter des la premiere 
heure. 

M. A. Harnack eul le merite de comprendre le premier 
I’importance des thfeses de M. Lipsius. 11 d6buta, en 1873, 
dans cette carriere d’historien qu’il devait illustrer, par une 


d) Adversus haereses, lib, I, 22-27. 

2) Apologie I, 26(70, C) : tail. Sk Tiplv xa' rr’,,--jLyu-x y-j-x -xr.to-i T.JV reysvrjalvwv 

u.'. p : : f »>v a'j vTSTay p. f v o / . 
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6lude directement inspiriSe de I’ouvrage du savant professenr 
d’Idna*. 

Le titre qu’il donna a son travail n’en marquajt pas exac- 
tement le but et pouvait tromper. L’autenr ne s’y propose 
nullementde reprendre pour son comptel’dlude faitepar son 
distingue pr^decesseur. II n’en retient qn’un point particn- 
lier qu’il veut soumettre a un examen approfondi. C’est seu- 
lement la quatrieme et dernibre these de M. Lipsius qn’il 
entend discuter. Serait-il vrai qn’lfenee et Hippolyte ont 
utilisd le traite perdu de Justin Martyr Contre toutes le>i here- 
sies! Les debris s’en trouveraient-ils dansle Catalogue du pre- 
mier et dans le traite du second restaur6 a I'aide d’Epiphane, 
de Philaster, de Pseudo-Tertullien? Onell^ trouvaille si eUe 
se confirmait! Avec Justin, on toucherait aux premieres ori- 
gines du gnosticisme chretien. II serait presque superfln de 
regretter la perte des dcrits deBasilide, de Valentin, de Mar- 
cion. La ddcouverte de Lipsius rehausserait singnlierejnent 
la valeur bistorique des renseignements d’lr6n6e et d’Hippo- 
lyte. Yoilace quecoinpritd’embl6elejeune critique, r^vMant 
ainsi eet instinct de divination bistorique si sOr qui a fait de 
lui un maitre illustre. Qu’il ait port6 toute son attention sur 
ce qui pouvait ne paraitre qu’un detail de critique purement 
littdraire, est d6ja signifioatif. C’dtait le signe qu’nn cbange- 
ment piofond allait se produire dansl’elude du gnosticisme. 
La critique des sources prenait possession de ce domains 
comme de tons les autres. 

Les Yues que M. Harnack d6veloppe dans ce travail ont ali- 
ments en bonne parlie les discussions que nous resumons 
dans ce chapilre. II convient de les relever. 

Avant d’examiner la tbbse de M. Lipsius, notre auteur se 
demande s’il n’est pas possible de se faire, d’aprbs Justjn 
Martyr lui-meme, une id6e claire de son traite perdu. Dans 
ce but, il passe minutieusement en revue tons les passages 

1) Zur Quellenkritik iler Ge^ehichte ties Gno 3 n‘c(smws,tnaiigural-Dis«ertation, 

Leipzig, 1873. 
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de la premiere Apologie et du Dialogue avec Tryphon dans 
lesquels il est question des gnostiques et de leurs doctrines. 
Les renseignements qu’ils donnent sont maigres, mais ce 
que Ton remarque parfoul, c’est que Justin 6numfere les 
sectes gnostiques qu’il connait dans un ordre particulier. 
Simon le Magicien, Menandre, Marcion, Valentin, Basilide, 
Satornil, voila la s6rie. On remarquera la place assignee ici 
a Marcion. Get ordre de succession des premiferes heresies 
chretiennes a, sous la plume de Justin, quelque chose de 
ster6otyp6. Il est identique dans le Dialogue et dans Y Apo- 
logie. M. Harnack conclut de ce fait que Justin ne fait que re- 
produire dans les ecrits que nous possedons I’ordre mfeme 
qu’il avail adopts dans son traite. Nous aurions ainsi dans la 
serie que nous donnent Y Apologie et le Dialogue le squeletle 
ou le plan du traite perdu. 

Ce qui rend fort plausible I’hypothfese de M. Harnack, c’est 
qu’Heg^sippe, dans un fragment de ses m^moires conserve 
par Eusfebe, donne une liste des h6r6sies de son temps qui 
coincide d’une mani^re frappante avec celle de Justin Martyr*. 
Ok done 1 bistoriographe chr6tien I’aurait-il trouv6e si ce 
nest pr6cis6ment dans le traite perdu de Justin? 

Notre auteur se sent maintenant en mesure d’examiner, 
avec une entiere independance, la tbfesede M. Lipsius. Celui- 
ci pretend qu’lren^e a utilise, dans son Catalogue., le traits 
perdu de Justin. C’est ce quel’examen critique du Catalogue 
lui semble demontrer. M. Harnack Irouve insuffisantes les 
raisons que donne Lipsius. II conclut netlement a I’impossi- 
bilit6 de prouver par le seul examen du Catalogue qu’Iri'mee 
a fail usage du trait6 de Justin. Toute cette partie de son 
travail est fort remarquable. Les critiques portent iuste et a 
fond. 

Que faire maintenant que les fondements memes de I’hy- 
pothese de M. Lipsius sont ebranl6s? Faut-il I’abandonner? 
M. Harnack s’en garde bien, car ilestime qu’il est en mesure 


1) H. f;., IV, 22, 5 
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de lui donner une base bien plus soiide. N’a-t-il pas cet avan- 
tage sur Lipsius qu’il possbde une notion precise du traite 
de Justin? II semble done qu’il lui sera plus facile et de prou- 
ver qu’Ir6nee en a fait usage dans sou Catalogue et de mar- 
quer dans quelle mesure il a utilise Justin. Nous ne pouvons 
reproduire en detail I’ingenieuse demonstration de M. Har- 
nack. 11 suffira de signaier la plus grosse difficulte qu'il ait 
eu a ecarter. Le Catalogue d’lrenee et le traite de Justin, tel 
que notre auteur le conqoit, ne s’accordent pas sur I’ordre 
de succession des heresies. Comment expliquer alors cette 
difference essentielle s’il est vrai qu’Irenee a incorpore, en 
bonne partie, le traite de Justin dans son Catalogue'l On sait 
que M. Harnack se joue, avec une virtuosite incomparable, 
d’obstacles qui arreteraient tout autre que lui. On trouvera, 
dans cette partie de son travail, un remarquable exemple de 
ce talent. Mais si I’auteur force I’admiration du lecteur par 
les ressources de I’erudition la plus ingenieuse, il ne saurait 
pretendre k emporter sa conviction. 

M. Harnack croyait, de bonne foi, completer Lipsius en le 
corrigeant sur un point capital. 11 ne doutait pas qu’il n’eut 
affermi et meme eiabli rhypothbse de ce savant. En realite, 
il I’avait compromise. M. Harnack lui-meme avait montre de 
faqon decisive coipbien fragile 6tait la base sur laquelle Lip- 
sius la faisait reposer, Combien plus pr6caire ne devait-elle 
pas apparaitre, lorsqu’on pr6lendait, comme lui, la fonder 
sur un ensemble de deductions trop ingenieuses pour ne pas 
etre suspectes! La hardiesse mSme des vues du jeune cri- 
tique devait forc6ment eveiller le doute. C’est ainsi que, con- 
trairement a ses intentions, M. Harnack avait affaibli I’hypo- 
these de M. Lipsius et diminu6 les chances qu’elle pouvail 
avoir de s’imposer. La suite mdme des discussions dont elle 
allait etre I’objet devait rendre toujours plus evident un re- 
sultat que le jeune theologien de Leipzig etait alors loin de 
prevoir. 

M. Harnack avait eu le grand m6rite de comprendre I’im- 
portance des vues que Lipsius avait emises dans son 6tude 
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sur ^pipiidiie. 11 en saisissait si bien la portee qu'il ne lui suf- 
fisait pas d’en avoir discqte a fond I’line des plus int6res- 
santes. II faliait les soqmettre toutes a une elude approfon- 
die et instituer une revision d<^taillde des theses de Lipsius. 
C’est ce qu’il fit dans un remarquable travail qu’il publiu 
Fannie suivante*. 

M. Harnack accepte, sauf des reserves de detail, la premiere 
de ces thbses. II declare que, dans sou opinion, on doit con- 
sid^rer comme acquis que Pseudo-Tertullien, Philaster et 
Epiphane out, chacun pour son compte, fait usage pour la 
premiere p6riode de Fhistoire du gnosticisme chretien d’une 
source commune. 

11 affirme ensuile a son tour, que cette source n’est autre 
que le traite d’flippolyte Conlre toutes les heresies. Ce qui 
ajoute au poids de cette affirmation, c’est qu’elle repose sur 
une etude tout a fait personnelle, ind^pendante de celle de 
Lipsius. Dans ces conditions, on doit considerer comme 6ta- 
bli que ce traile d’Hippolyle, que mentionnent deja les Phi- 
losophumencP et que Pliotius a lu, dont il dit express^ment 
qu’il contenait trente-deux notices d’h6r6sies dont la pre- 
miere etait celle de Dosith6e et la derniere celle de Noetus, 
etait bien la source commune ulilisee par nos trois heres6o- 
logues. Eu fait, Fidentification proposde par M. Lipsius, con- 
firmde par M. Harnack est maintenant gdneralement adop- 
tee. C’est a titre de resultat acquis que les manuals et les 
encyclopedies Fenregislrent \ 

Ce n’est pas que Fhypothfese de M. Lipsius soil 6lev6e au- 
dessus de toute objection. 11 y en a une, en particulier, qui 
ne laisse pas d’etre embarrassaute. M. Harnack a soin de la 
signaler et de la discuter. 11 est eiilendu qu’HippoIyte esl 


1) Harnack, lur Quellmkrilik des Gnosticismus, dans la Zeitschrift fur die 
historische Theologk, 1871, vol. XLIV, p. 143-226. 

2) Philosophumena, lib. I, prouemium, I, 13-20. Dnncker et Schneidewin. 

3) Balifol, Ancienne liiterature chret, I, p. 150, 156, 303. Manuel de 
G. Kruger; Litteraturr/riichirhfe de Harnack; Uirthrn iry of ehristim bingrn- 
phy. 
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I’auteur des Philosophnmena. S’il en est ainsi, on a de la 
peine a concevoir qu’il puisse etre egalement I’auteur du 
trait6 qu’on lui attribue, du moins de ce traits tel gue la cri- 
tique le reconstitue a I’aide de nos trois hereseologues. Les 
differences entre ces deux ecrits sont considerables et sem- 
blent exclure I’idee que le mSme homme en soil I’auteur. 
M. Harnack s’etforce de montrerqueces differences qu^ilre- 
connait sont conciliables avec Thypothese de I’identite d’ au- 
teur. EUes s’expliqueraient par le long intervalle de temps 
qui separele traite et les Philosophnmena. On verra, dans la 
suite de notre travail, qu’il est possible de preciser encore 
les explications de notre auteur. Jusqu’ici nos deux critiques 
sont d’accord sauf sur des details. Pour le reste, M. Harnack 
se s^pare nettement de Lipsius. II ne pense pas qu’Hippo- 
lyte ait 6crit son traite en Asie-Mineure ni mfeme qu’il ait 
rencontr6 Ir6n6e dans cetle province. D’aprbs lui, c’est d 
Rome que le futur auteur des Philosophnmena a compost son 
opuscule centre les heresies. 11 eslime aussi que M. Lipsius 
fait remontercet ecrit trophaut. C’est au d6but del’episcopat 
de Zephyrin qu’il faut le placer. 

Le point sur lequel le disaccord est le plus marqu6, c’est 
celui de savoir quelles ont ete les sources utilisees par Hip- 
polyte. Tout le monde pent constater qu’il y a de notables 
ressemblances entre son traits et le Catalogue d’Ir6n6e, II 
s’agit de les expliquer. Hippolyte aurait-il fait usage pour son 
traite du grand ouvrage de I’dveque de Lyon? M. Lipsius ne 
le pense pas; il voit de trop fortes raisons qui s’opposent a 
cette hypothbse. II lui semble preferable d’expliquer les res- 
semblances entre Hippolyte et Irdnee par le fait que Tun et 
I’autre se sont seryis d’une source commune. Cette source, 
c’est le traits perdu de Justin Martyr. 

Cette explication, M. Harnack ne saurait I’accepter. II a 
pour r^carter d’embl6e une raison qui lui parait dirimanle 
par elle-meme. On se souvient que, d’apreslui, Justin suivait, 
dans son traits, un ordre de succession des heresies notable- 
ment different de celui d’Ir6n6e. II n’en sontenait pas moins 
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que le Catalogue de celui-ci est fait en bonne partie du trait6 
de Justin. Or s’il est vrai que de son c6t6, Hippolyte a em- 
prunt6 largement a ce m6me 6crit, comment persisterait-on 
a soutenir avec M. Harnack que Justin classait les heresies 
dans un ordre qui n’est pas celui du Catalogue d’Ir6n6e puis- 
que sur ce point Hippolyte s’accorde avec Ir6n6e ? N’est-il pas 
evident que Fordre adopts et par Fun et par Fautre a dd 
&lre celui de F^crit qu’ils onttous deux utilise? M. Harnack 
le voit fort bien et, comme il croit son hypothfese solidement 
etablie, inattaquable meme, il conclut qu’Hippolyte ne doit 
rien k Justin. Il ne lui reste alors d’autre moyen d’expliquer 
les ressemblances qui existent entre le traitk d’Hippolyte et 
le Catalogue d’lren^e qu’en supposant que le premier a eu le 
grand ouvrage de celui-ci sous les yeux, au temps mkme on 
il 6crivait pour la premikre fois contre les heresies. Il defend 
cette hypothkse avec une grande abundance d’argumenfs. 
C’est ainsi qu’il croit en trouver la confirmation jusque dans 
les termes ambigus par lesquels Photius marque, k propos 
du traitk d’Hippolyte, les rapports de celui-ci avec Irknke. 
Un des arguments les plus frappants qu’il fait valoir en faveur 
de son point de vue, c’est le fait que Fon retrouve chez 
Hippolyte I’erreur qu’Irknke commet dans son livre au sujet 
de Colarbassus. N’est-ce pas une indication claire qu’Hippo- 
lyte a eu le livre d’lreneesous les yeux? 

C/6tait un grand succks pour M. Lipsius de voir les plus 
importantesdes thkses qu’il avail kmises neufans auparavant 
et qui avaient passk presque inaperques hautement adoptkes 
par un critique aussi pknktrant et aussi indkpendant que 
Fauteur de Farticle que nous venons d’analyser. L’opinion 
compktente ne pouvait plus rester indiffkrente. La discus- 
sion ktait ouverte. 

Personne ne prkta une attention plus serieuse aux obser- 
vations de M. Harnack que Lipsius lui-meme. En 1875, il 
public un nouveau volume sur « Les sources de Fhistoire pre- 
miere de Flikrksie v'. C’est une elude dktaillke et appro- 

1) />/’ Qtiellen ilt>r (ielle‘‘ten KetzfrgexrhiclUt', I.pipzi^, 1875. 



INTRODUCTION A L ETUDE DU (JNUSTI JSME 311 

fondie des vues 6mises par M. Harnack. Tous les chapitres 
en sont instructifs el int6ressants, mais ils n’ont pas tous la 
meme importance. II nous suffira d’analyser ceux qui 
eclairentla discussion maintenant engagde entre nos deux 
(5minents critiques. 

Dans les deux premiers chapitres de son etude, M. Lipsius 
examine les vues de M. Harnack sur le traite perdu de Justin 
Martyr. Dans les chapitres V et VI, il donne son sentiment 
sur cedes que son critique emel dans la Zeitschrift fiir die 
historische Theologie. II nous dit dans quelle mesure il main- 
lient ou modifie ses theses premieres. 

On conceit que la brillante reconstruction du traitd perdu 
de Justin que propose M. Harnack paraisse fragile a un criti- 
que comme M. Lipsius. Il soumet tout d’abord h un minu- 
tieux examen le plan que celui- ci attribue au traite de Justin et 
qu’il croit pouvoir deduire de YApologie et du Dialogue avec 
Trgphon. Laserie des heresies qui y sont mentionn^es, iden- 
tiques dans ces deux Merits, aurait constitu6 I’ossature du 
traits perdu. On se souvient que M. Harnack faisait grand 
ctat du fait que le nom de Marcionoccupait, dans cette liste, 
la troisibme place, imm^diatemeut aprbsM^nandre. C’dtait, 
d’aprbs lui, ce qu’il y avail de plus caracteristique dans 
I’ordre des heresies adopte par Justin. Il est vrai que, dans la 
liste Am Dialogue avec Trgphon, figure, a la place de Marcion, 
le nom de Marcus, le c^lebre disciple de Valentin'. C’est du 
moins ce qu’implique le texte. Les h^r^sies y sont d^signdes 
par lesnoms collectifs derives du nom du fondateur de la 
secte. A la troisibme place, on lit Map-A-avot, qui est propre- 
ment le substantif collectif de Map-Ao;. M. Harnack s’ing6nie 
a demontrer que ce pluriel est I’^quivalent de Map-AiaviuTat, le 
vrai collectif de MapK-wv. A I’appui de cette opinion, il rap- 
pelle que, dans la liste d’Hegesippe, se trouve pr^cisement 
MapAiar.iTat, a la troisibme place, apres Menandre. M. Lipsius 
conleste, non sans raison, cette interpretation et pour prou- 


1) Dialogue, ch. lxxx, 4dit. OUo. 
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ver que signifie bien les disciples de Marcus et, en 

consequence que e’est ce personnage qui figure, a la troisifeme 
place, dans la lisle du Dialogue, il rappelle, a son tour, une 
lisle d’heresies tiree des Constitutions apostoUquesK Dans 
cette lisle, Marcus occupe precisementla trnisieme place. Du 
coup I’ingenieuse interpretation de M. Harnack devient su- 
jette a caution. 11 serait bien temeraire d’affirmer que le nom 
de Marcion figurait certainement au Iroisieme rang dans la 
serie des heretiques mentionnes dans le Iraite de Justin. 

Ces critiques de detail ne laissent pas d’ebranler Thypo- 
Ihese meme de M. Harnack. Elies enlevent a sa brillante 
tentative de reconstruction une partie de son prestige. Ce que 
.M. Lipsius croit devoir accorder a M. Harnack, e’est qu’il a 
pu exister quelque part une lisle d’heresies comme celle 
qu’il attribue a Justin. Hegesippeetl’auteur des Constitutions 
apostoliques en auraient fait usage. 

Si M. Harnack ne parvient pas a elablir siirement que 
Justin asuivi le plan qu’il lui prete, il lui est encore plus dif- 
ficile d’extrairedu Catnlogue d’lreneele traite meme de Jus- 
tin. G’est ce que d^montre M. Lipsius en quelques pages de 
fine et vigoureuse critique. Au premier abord, t\i. Harnack 
eblouit par I’ingdniositeavec laquelle il ddduit du Catalogue 
le traite qu’il prdtendrestaurer. Les objections netardent pas, 
cependant, ase presenter a I’esprit. Notre auteur est oblig6 
de proedder de fa^on tout arbitraire. 11 lui faul ^carter telle 
notice du Catalogue ou retrancher tel trait pour faire cadrer 
ce qui reste avec le traite de Justin tel qu’il se le reprbsente. 
Puis, lorsqu’on a fait toutes les coupures indispensables, on 
s’apenjoit qu’il subsiste si peu de chose que Ton se demande 
si cela peut encore s’appeler le traitd de Justin .Martyr. 

S’il est peut-6tre illusoire de chercher dans Irdnee les 
disjecta membra de ce Iraifd, il Test a coup sur de vouloir 
I’y retrouver tel que M. Harnack le concoit. 

Il est d’autres considerations critiques qui confirment 
-M. Lipsius dans la meme conclusion. On sait que le chapitre 

1) VI, 0-8. 



I.NTl ODUCllOX A l'^TCDE DL' GNoSTlCloME 


313 


onzieme du 1"‘ iivre de Y Advers us haereses coidieiil un lung 
passage qui rappelle la manifere et le style du Catalogue. 
M. Lipsius en avail d’abord conclu que dans ce passage 
comme dans le Catalogue, Iren6e s’est servi de la meme 
source et que cette source n'etait autre quele traits de Justin. 
Notre critique soumet cette hypothbse a un nouvel examen, 
11 n’a pas de peine a 6tablir que I’eveque de Lyon a compose 
ce passage a Taide d’un document plus ancien. L’6tude des 
premiers paragrapbes du chapilre XI' ne laisse aucun doute 
sur ce point. M. Lipsius croil pouvoir montrer que meme 
dans les autres sections de ce chapitre et dans les premieres 
du chapitre XII, on discerne des vestiges de cet ancien docu- 
ment. II nous parait fond6 dans ses conjectures. Toute la 
question est de savoir si ce document est aussi celui dont 
Ir6n6e s’est servi pour le Catalogue. M. Lipsius lepense; 
nous inclinons a croire qu’il a raison. Mais alors, comme le 
demontre notre critique, il faut renoncer a I’hypothbse 
d’aprfes laquelle le document dont Iren^e s est servi serait le 
trade perdu de Justin. En r6sum6, il est trfes difficile de dire 
ce qu’est I’^crit dont a 6t6 fait en bonne partie le Catalogue. 
11 est illusoire de, vouloir prouver qu’il est de Justin et d’es- 
sayer de I’extraire du Catalogue- 

Nous nous sommes borne a douner un aperqu de I’argu- 
mentation de notre critique. Il est regrettable qu’il I’ait dis- 
pers6e et morcelee en deux chapitres. Cette erreur de forme 
a singulibrement nui a I’etfet qu’aurait dd produire une aussi 
pbnbtrante critique. 

Les conclusions auxquelles est arrive M. Lipsius tbmoi- 
gnent d’une veritable disillusion. On comprend sans peine 
qu’il soil devenu sceptique. 11 a commence parimettre I’hy- 
pothese qu’Irinie a utilise pour son Catalogue le traiti perdu 
de Justin. .VI. Harnack, venu ensuite, expose I’insuftisance 
des raisons sur lesquelles s’appuie cette hypothbse. M. Lip- 
sius se rend compte dela justesse des critiques qu^’on lui fait. 
D autre part, lorsqu’a son tour M. Harnack reprendla mime 
hypothbse en pretendant la fonder sur des raisons plus pro- 
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banles, celles-ci ue suffisenl pas pour emporter la conviclion 
de M. Lipsius. Bien au contraire, elles achevent de le rendre 
sensible a tout ce qu’il y a de pr6caire et meme d’illusoire 
dans rhypothbse qu’il a ete le premier k emettre. M. Harnack 
en essayantde reconstituer le traite perdu de Justin lui fait 
toucher du doigt la t6merit6 de I’entreprise. Dbs lors, il la 
juge chimerique et il abandonne sagement sa premihre 
hypo these. 

Dans les chapitres V, VI et VII de son livre, M. Lipsius 
s’explique sur les divergences d’opinion qui subsistent entre 
lui etM. Harnack malgr6 leur accord sur les thbses essen- 
tielles. Il sail faire les concessions necessaires. C’est ainsi 
qu’il reconnatt que son critique a raison de placer la redac- 
tion du traite d’Hippolyte a Rome plutot qu’en Asie-Mineure. 

11 est un dernier point sur lequel nos deux critiques ne 
parviennent pas a s’entendre. M. Lipsius le discute dans les 
chapitres que nous venous de m'entionner. 11 s'agit d’expli- 
quer les notables ressemblances que Ton constate entre le 
CataIo,^i/ed’lr6neeetlelraite restaured’Hippolyte.M. Harnack 
les explique en supposant qu’Hippolyte a fait usage de I'Ad- 
rersus haereses. M. Lipsius avail pense tout d’abord que les 
deux h§r6s6ologues ont utilise la mferae source et que c’est 
ainsi que se sont produites tant de concordances entre les 
deux ecrits. Cette source aurait 616 le traite perdu de Justin. 
Cette hypothbse, M. Lipsius se voit oblig6, sinon del’aban- 
donner, du moins de la modifier profond6ment. 11 estime 
maintenant qu’il est impossible de rien savoir du traite de Jus- 
tin. Comment alors ce trait6 serait-il la source commune ou 
ont puiselr6n6e et Hippolyte oudu moins comment pourrait- 
on le savoir? 

M. Lipsius se decide done a soumettreaun nouvel examen 
toute cette question des rapports entre Ir6n6e et Hippolyte. 
L’6tude qu’il en fait ne laisse plus rien a desirer. Nous en 
notons les r6sultats. Notre auteur reconnait d’une part qu’il 
n’est pas impossible qu’Hippolyte ait eu entre les mains le 
grand ouvrage d’Ir6n6e lorsqu’il composait son trait6. Il 
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accorde que certains details donnes par celui-ci, notamment cf’ 

ce qui touche Colarbassus et Tatien semblent avoir ete direc- 
tement emprimtes a Irenee. D’autre part, il ne reste pas 
moins sensible a la force des objections que Ton peut faire 
valoir centre I’hypothese de M. Harnack. II ne pent done se 
resoudre a expliquer, avec celui-ci, les concordances que 
Ton constate entre les deux hdreseologues par Fusage qu’Hip- 
polyte aurail fait de V Adveraiis haereses. II les passe minutieu- 
sement en revue; il precise, delimile exactement les analo- 
gies et il conclut que la meilleure explication est de supposer 
que les deux auteurs ont utilise une commune source. Quelle 
est-elle? Nous I’avons vu, Lipsius ne peut plus supposer 
que ce soil le traitd perdu de Justin. Ne serait-ce pas ce do- 
cument inconnu dont Irdnee a fait usage, d’apres notre au- 
teur, pour composer et les ebapitres Xl-XII de son livre pre- 
mier etle Catalogi/e^^oire auteur incline fortement ale croire 
et e’est dans ce sens, qu’il corrige son hypothfese premiere. 

On verra dans la suite si, amendde de la sorte, elle devient 
plus probante. 

La discussion se trouvait momentandment dpuis6e. On 
pouvait consid^rer comme acquis a la science historique les 
points sur lesquels deux critiques comme MM. Lipsius et Har- 
nack s’accordaient. Pour le reste, il n’y avail de clair que 
Fextrfime difficulte d’arriver a des resultats propres a s’im- 
poser. Aussi, pendant plusieurs annees, on ne vit personne 
tenter de rouvrir la discussion *. 

Enfin, en 1884, M. Hilgenfeld descend dans la lice. Il 
publie son grand ouvrage sur I’histoire de Fhdresie aux pre- 
miers sibcles ^ Il voyait parfaitement que les etudes de Lip- 
sius et de Harnack entrainaient une transformation complete 
des methodes a appUquer a Fhistoire premiere du gnosti- 

1) Voir, cependant, un article de M. Ludemanii dans la liierariscAes Centrai- 
blatt, 1876, n“ 11; la Zeitschrift fur wissenschaft. Tkeologie, 1880, les articles 
de Lipsius sur Irenee et Valentin dans Bictionary of Christian Biography. 

2) Die Ketzergeschichte des Urchristenthums wkundlich dargestelU, Leipzig, 

1884. 
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cisme. Celle-ci devait etrefaite stiictemeiit d'apres les docu- 
ments. C’est a 00 point de vue qu'il 6crivil son livre. L’entre- 
prise etail peul-etre pr6maluree. L'opinion critique n’^tait 
pas oticore bieu ti\ee sur la valeur hisloriqiie des documents 
qu il s’agissait de mettre en oeuvre. Ouoi qu’il eii fut, M. Ilil- 
genfold partait d un point de vue juste et nouveau. Son livre 
m^rite uno place a part. 

L’oiogo d(" Touvragc de M. Hilgr-nfeld n’est pas a faire. 
II a rendu uii immense service et largemenl coutribne an 
progres de nos dtudes. Les analyses des divers ecrils giios- 
tiques son! faites avec une exactitude el une precision irre- 
prochablt's. L’auteur excelle a faire bieii ooimaitre les docu- 
ments et, dans les descriptions qu’il en fait, deploie un reel 
talent d’eorivain. 

tn trait oaracloristique de noire critique, e'esL sa predi- 
lection ou, si I on veut, son faible pour les hypotheses har- 
dies et parfois aventureuses. Des que I'mie de ces brillantes 
conjecturOi apparait a I’horizon, on voit M. Hilgenfeld lui 
faire le plus cordial accueil. Plus elle parait temeraire et ori- 
ginale, plus il marque de plaisir a I’enregistrer et le plus 
souvent a 1 adopter. .31. Hilgenfeld est Ic moins melianl des 
hommes. 31. Lipsius esl un sceplique a cote de lui. Des lot s 
il n esl pas su 'prenant quelesuouvelles hypotheses relatives 
alhistoire premiere du gnosticisme aient Irouve gra'.’e aii.x 
yeux de notre historien. De plus timides que lui les ontaccep- 
tees. Lui-meme va plus loin, et lorsque. a son tour, ilse pro- 
nonce sur les poinic. restes en suspens, il u’hosi!e pa- et en 
g^n^ral les tranche dans le sens le plus hard!. 

Puisque notre auteur so propose d’ecrire une histoirc do- 
L'umentaire de I’heresie premiere, il lui est indispensable 
d’avoir une opinion precise sur la valeur et du Iraite perdu dp 
Justin et de celui d Hippolvte. baut-il les consaierer comme 
des sources de premier ordre. les poser comme fondement 
de r^difice qu on se propose de construire i* Faut-il adopter I'un 
etignoreriautre ? tjuestion capitale pom Ihistorien dugnos- 
ticic-me chretien 
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Tout d’aboi'd que pense 31. Hilgenfeld du fraite perdu de 
Justin 3Iartyr? II estime qu’il est presque aise de le reconsti- 
tuer pour Tessentiel. II est fort eloigne du scepticisme dont 
temoignent Ics dernieres conclusions de 31. Lipsius. A son 
avis, celui-cia eu tort d’abandonner i’hypothbse dontil avail 
etel’auteur. 31. Hilgenfeld n’hesile pas a prendre parti pour 
Lipsius de I’^ludede 1863 contre Lipsius du volume de 1873. 

II ne s’est pas laissd ebranler par cette line et vigoureuse 
critique qui semblait avoir reduit a neant tout espoir de res- 
suiciter le traile perdu de Justin. Tout ce qu’il en a retenu, 
ce soul certaines observations de detail qui lui servent a mo- 
difier quelque peu I’hypothese qu’il adopie. .31. Harnack I’a 
seduit. !I estime que I’ingenieux critique de Lipsius a reussi 
ii reconstituer le Iraite perdu dans ses graudes lignes et meme 
dans son conlenu essentiel. II n’y a qu’ii araender ici et la 
ce projet de reconstruction. Ainsi .31. Lipsius a raison de ne 
pas admettre i'exeg^se des passages de Justin que propose 
.11. Harnack. II n’est nullement prouve, commele croit celui- 
ci, que le nom de .Marciou tigurait au troisieme rang dans la 
liste des heresies enumerees et decrites par Justin. 

Notre historien eatreprend a son tour de nous rendre le 
traitd de Justin. 11 on discerne partout les traces et parfois 
les debris. D’apres lui, cet ecrit a elela source principale oil 
Irenee, Hippolyteet Tertullienonf puiseleurs renscignements 
sur les premiers gnostiques. De Justin derive la plus grande 
partie du Cotaloijiie d’lrenee et du chapitre ouziemedu P‘'li- 
vre. On se souvient que 31. Lipsius, tout en reconnaissant 
que ces parties de \! Adrersu^t haereses ont ete composees a 
I’aicle d’un document plus ancien, estimait qu'il 6tait impos- 
sible de demontrer que ce document fiit le trail*! de Justin. 
11 croyait avoir les raisons les plus serieuses pour ne pas lui 
altribuer ce document. .31. Hilgenfeld se contente de decla- 
rer que I’opinion de Lipsius n est pas fondee. Puis, avec une 
inalterable serenite, il precede a faire, dans le Catalogue, le 
triage de tout ce qui revient a Justin. 11 n'a forcement, pour 
le guider dans ce travail, que des impressions subjectives, ou, 



3i8 REVUE BE l’hISTOIBE DES RlUGIO.VS 

si Ton veut, une sorte d’iaslinct divinatoire. En la cii’cons- 
tance, c’est le seulcritfere dont dispose le critique. C’est pre- 
cistoent ce qui avait 6veill6 les soupQons de M. Lipsius. II 
avail compris que, dans ces conditions, toule tentative de 
restauration du traite perdu ne pouvaitetre qu’arbitraire. Dfes 
lors quelle confiance meritait une hypothbse qui reposait sur 
un fondement aussi pr6caire? Ce sont la scrupules qui ne 
touchent pas M. Hilgenfeld. 

Voila comment noire historien arrive a retrouver Justin 
partout- II lui parait Evident qu’Ir6n6e, Hippolyte, Tertullien 
procfedent, en derniere analyse, de I’introuvable traitd. Celui- 
ci devient, dans son systeme, une sorte de source occulte 
dont on sent la presence dans tons les documents que nous 
possedons de I’histoire premiere du gnosticisme. Justin prfete 
ainsi son autorite decontemporain des fondateurs des grandes 
heresies aux traditions el aux renseignemenls que nous te- 
nons des premiers her6s6ologues eccldsiasfiques. A son insu, 
M. Hilgenfeld se fait conservateur. Grace a lui, on a I’illu- 
sion que I’histoire traditionnelle du gnosticisme aun® sibcle 
repose sur une base solide. 

L’autre fondement de cetle hisloire a ete, sfirement, le 
traite d’Hippolyle. D^une manibre generate, notre auteur 
s'accorde avecM. Lipsiusdans l ideequ’il se faitde cet ecril. 
Pour maint detail relatif a la restauration de ce traite, il 
doniie raison a M. Harnack. Notre critique se montre plus 
inddpendant lorsqu’il se prononce sur les sources qu’Hippo- 
lyte aurait. a son avis, ulilisees. Lc traite de Justin a bte la 
principale; ii constilue ce qu’on peut appeler le gros ceuvre 
de Fecrit d’Hippolyte. Justin forme si bien le fond et la ma- 
tiere du traite de son successeur que celui-ci n’a eu guere 
qu’a completer sa source par les notices d’hbresies qui n’exis- 
taient pas encore au temps ou le Martyr Favait composbe. 
En mbme temps qu’Hippolyte faisait usage de Justin, il com- 
pulsait Irende. M. Hilgenfeld soutient avec Harnack qu’il a 
euentreles msxmV Adversus haereses . Notre critique demandc 
comment Hippolyte aurait nbglige, encore moins ignord cet 
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ouvrage. II ne se dit pas que si nous connaissions les circons- 
tances dans lesquelles Hippolyte a redig6 son trait6, nous d6- 
couvririons peul-6tre la raison d’un fait assurement etrange. 
II ne nous explique pas, d’autre part, comment il se fait 
qu’Hippolyte exploite, dans une si faible mesure, YAdversus 
haereses^ s’il I’a eu sous les yeux pendant qu’il composait son 
trait6 « Centre toutes les heresies », tandis que lorsque ce 
m6me Hippolyte 6crit trente ans apr^s les Philosophumena, 
il y cite de longs fragments du grand ouvrage de son ancien 
mallre. 

Ainsi M. Hilgenfeld estime que les nouvelles hypotheses, 
meme les plus hardies, sont bien 6tablies. Il en faitlui-meme 
le fondement de son histoire du gnosticisme au n° sifecle. 
Notre critique est d6cid6ment optimiste. 

[A suivre.) 

Eugene de Faye. 
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{Suite)' 

Tous les Uvres dont se compose la litteiature que nous venous de 
passer en revue s’attribuent une antiquite fictive; une portion, les 
Tantras, se pretend revelee. Bien que sectaires, en comparaison des 
disciplines strictement brahmaniques, ils constituent a I’hindouisme 
une sorte de fond commun. Au moment de les quitter, et avant de pas- 
ser aux sectes particulieres etaux donnees, parfois tres vieilles, du folk- 
lore contemporain, il me reste a signaler quelques publications qui ap- 
partiennent, elles aussi, a ce fond commun, et un certain nombre de 
travaux qui s’y rapportent plus ou moins directement. 

Toute la philosophic religieuse de I’hindouisme orthodoxe est r&u- 
rnee et ingenieusement mise en action dans le drame allegorique de 
K?’ishnamifra, le Praljodliumtidrodaija, ou « lever de la lune de la 
(vraie) intelligence i>. De cette oeuvre singuliere (fin du xi' siecle’i, dont 
les editions anterieures sont devenues rares, nous devons au pandit Ya- 
sudevaparman Panacikara une edition nouvelle, modeste mais soignee, 
ou le texte est accompagne des commentaires de Nandillagopa (com- 
mencement du XVI' siecle) et de Ramadasa*. — De meme les maximes 
de la sagesse pratique, de la morale utilitaire et mondaine ont ete deve- 
loppees dans les apologues et dans les contes. Nous avons deja vu que 

1) Voir la livraison precedente, p. 207. 

2) Crimat Kv'ishnamv raijatipi-anilam Prahodhacandroduijnm, Candrikdvyd- 
hhilCi-Prak&r.akhyavydlhiiiUjhyam sahitarn. Bombay, .Vh/iivasicrara Press 
1898. 
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les boudhistes et les jainas ont fait un instruuient de propagande de ces 
fictions, en y imprimant leur cachet special ; d’autres sont restees brah- 
mapiques ou simplement hindoues et, comme les precedentes, ferment 
des recueils dont le contenu, encadre dans un recit principal, va, par 
des degres divers, de la moralile edifiante jusqu’au conte grivojs ou 
licencieux. Je n’ai pas vu la traduction que M. R. Schmidt a faite 
de I’un de ces recueils, le Pancatantra ^ mais je donne en note’ toute 
une serie de publications du meme auteur sur la f^ukasaptati (e les 
soixante et dix (contes) du perroquet »), qui constituent peut-Mre 
un hommage un peu long a ce tres mediocre recueil, uniquemepf 
interessant par sa vaste ramification en dehors de I’lnde. — Une 
autre collection, « Les vingt-cinq contes du vampire », a ete traduite par 
M. V. Bettei, avec d’abondantes informations bibliographiques et litte- 
raires’. — Uneautre encore, de dimensions beaucoup plus considerables, 
qui date de la premiere moitie du xi'^ siecle, mais, par sa source, remonte 


1) Richard Schmidt : Das Pancatantra {textus omatior). Mine altindische 
Mdrchensammlung zum erstenmale Ubersetzt. I. Theil. Leipzig, 1901. — Je 
n’ai pas vu non plus sa traduction du Kdmasutra : Ydtsydyana. Das Kdma- 
sutram. Die indische Ars amatoria, nebst dem vollstandigen Commentate 
(JayamangalJ) des Yacodhara.Aus dem Sanskrit Ubersetzt und herausgegeben. 
2” Edition, Leipzig, 190J. — Je me suis dfeja exprime ici m6me (t. XXVII 
^1393), p. 282) sur ce livre, qui est immonde surtout dans ses appendices. Le 
volume de M. Schmidt est le premier d’une serie qui doit comprendre I’en- 
semble de la litterature erotique. Le premier volume ayant eu uije 2' edition 
avant I’annee revolue, it est a prevoir que le succes ne fera pas defaut a cette 
oeuvre pimenlee. 

2) Vier Erzdhlunyen aus der Qukasaplaii, samskrit und deutsch. Kiel, 1890. 

— Die Cukasaptati. Textus simplieior. Herausgegeben. Leipzig, 1893 (est le 
no 1 du t. X des Abhandlungen fiir die Runde des Morgenlandes). — Die 
Cukasaptati [Textus simplieior), aus dem Sanskrit ubersetzt. Kiel, 1894. — Der 
Textus omatior der Cukasaptati, EinBeitragzur ilurchenkunde. Stuttgart, 1896. 

— Die Mardlhi-Uebersetzung der Cukasaptati. Mardlhi una deutsch. Leipzig, 
1897(est le no 4 uu t. X des Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes). 

— Der Textus omatior der Cukasapiati,kTitisch herausgegeben ; dans les Abhand- 
lungen (phiios.-hist.) de I'Academie de Munich, t. XXI, p. 317. — Die Cukasa- 
ptati {Textus omatior). Aus dem Sanskrit uebersetzt. Stuttgart, 1899. — Der 
Textus simplieior der Cukasaptati in der Recension der Handschrift A ; dans la 
Zeitschrift de la Societe orienlale allemande, LIV (1900), p. 515. 

3) V. Bettei : Vetdtapancavimcatitd. II venticinquenovelle d’un temure. Un 
Studio preliminaire a paru dans le Giornale de la Societe asiatique italienne, 
VII, 1894; la traduction a ^te commencee dans les Studi italiani di filologia 
indo-iranica, I, 1897. Je n’ai pas vu la suite. 



322 


KFVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


bien plus haul, jusqu’a la vieille Bvikatkathd pracrite de Guuadlhya, 
dont elle est, comme son frere jumeau, le Katkdsaritsdgara, une traduc- 
tion abregecjla BTihatkatkdmaiijari, ou « abrege de la grande narration », 
du kashmirien Kshemendra, vient d’dtre publiee dans le Kdvyamdld de 
Bombay — Tons ces contes ont beaucoup voyage, a I’Est et a I’Ouest, et 
nous les retrouverons en partie plus loin_, dans TArchipel. Mais I’lnde n’a 
pas ete si riche de son propre fonds qu’elle n’ait aussi emprunte du de- 
hors. Le recueil du kashmirien Crivara (xv« siecle), le Kathdkautukav 
ou « Histoires delectahles », depuis locgtemps signale parBiihleret pa, 
Weher, et sur lequel ont aussi travaille MM. Schmidt’ et Simon % est 
traduit du persan ; il est egalement en cours de publication dans la 
^Kdvyamdld *. 

Nous passons sur le terrain des eoutumes et pratiques religieuses 
avec M. Allen, qui decrit, aussi bien que le permettent les donnees 
confuses des textes, les rites du Vaiasdnitrivrata, d’apres le Caturvar- 
gacintdmaai de Hemadri (seconde moitie du xm’ siecle) et le Vratdrka 
de Bha?/a Gankara. qui est de 1678*. Les deux textes rapportent I’ob- 
servance a la touchante histoire racontee au III® livre du Mahabhdrata 
V. 16620-16918), oil Sdvitri, I’epouse devouee, arrache son mari aux 
mains de Yama, le dieu de la Mort. Le poeme nous parle en effet, et 
mSme avec insistance, des observances que s’est imposees Sdvitri, mais 
il ne fait pas la moindre allusion a ce vatasdvitrivrata, qui parait Stre 
inconnu au vieux rituel, et qui, tres probableraent, n’avait d’abord rien 
de commun avec I’ancienne legende". Comme I’a fort bien vu M. Allen, 
il y a la lesrestesd’un culte populaire rendu par les femmes ^ I’arbre va/a, 

t) KdcmirikamaMkavi criKshemendraviracitd Brihatkatlidmat'ijari. 

2) R. Schinidt ; Das Kathdkautukam des (^rivara verglkhen mil Dshdmi’s 
Jusuf und Zuleikha. Kiel, 1893. 

3) R. Simon : Die Geschichte von Joseph in persisch-indischem Gewandt ; 
Sanskrit und deutsch. Kiel, t898. 

4) Tandita Crivaraviracitam Kathdkautukam, 1901. 

5) Albert Henry Allen ; The Vata-sdvitri-vrata, according to Hemddri und the 
Vratdrka-, dans \e Journal de laSocieteorientaie americaine, XXI (1900), p.53. 

6) Par contre c’est bien d’un recil du vieux poeme, celui du matricide 
de Paragurama, que provient, en derniere instance, la Paria Legends de 
Goethe. Longtemps on s'etait irompe sur les sources immediates; M, Th. Za- 
chariae vient d'en completer la filiere (Zu Goethes Parialegende- dans la 
Zeitschrift des Vereins fur Yolkskunde in Berlin, 1901, 2. Heft). Ge sont : le 
Voyage de Sonner.it I'nSBl et, pour un dernier detail, le Bagaradam (1788) ; la 
source mSme de Sonnerat doit avoir ete un recueil taaioule qu'uri ue peut plus 
preciser, mais auquel on connait du moms ua analogue. 
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le figuier indien, culte que les brahmanes out bien voulu adopter, mais 
non sans I’habillera leur fagon. G’est un exemple de leurs procedes pour 
ne pas vieillir. — M. Hopkins a etudie une autre pratique plus c61ebre, 
celle du dharna, qui consiste a se faire rendre justice ou ce qu’on re- 
garde comme tel, sous menace de suicide'. Le dhama est faiblement 
attests dans les Codes, mais I’epopee y fait des allusions frequentes ; 
dans le Ramayana, il est reserve aux brahmanes, avec defense d’y re- 
courir centre le roi. L'Mude, tres poussee quant a ces textes, aurait pu 
etre mieux fournie d’exemples pris dans le reste de la litterature tant 
ancienne que moderne; I’auteur ne dit rien, par exemple, delacoutume 
chez les cdrans et bhats radjepouts, ni des pratiques fort semblables 
employees par les aghoris et autres faquirs pour extorquer I’aumone. 
Par centre la digression sur le suicide religieux en general eut ete sup- 
primee sans inconvenient ; dans les limites de I’arlicle, elle devait for- 
cemeat etre incomplete ; il n’y est pas dit un mot de la mort par la faim 
chez les jainas, qui a ete longtemps de regie pour leurs saints. 

Bien autrement celebre et de vaste consequence est I’ensemble de 
coutumes constituent la caste, dont on a pu dire qu’elle 6tait I’Inde 
meme. Les articles de M. Senart sur cette institution, dont j’ai parl6 
ici mSme au moment ou ils paraissaient dans la Revue des Deux- 
Mondes, out ete reunis depuis en un volume, avec addition des refe- 
rences'. Je n’y reviendrai pas, mais je dois dire quelques mots des 
objections qu’y a faites M. Oldenberg *. M. Oldenberg pense, comme 
M. Senart, que si, par castes on entend des classes, I’institution est 
immemoriale dans I’lnde, et que les interdictions parfois bizarres qui 
en sont lo nerf remontent bien plus haut encore et ont leurs racines 
dans ces regies compliqu4es et imperieuses de purete et d’impuretS, de 
connubium et de commensal! t4 qu’on retrouve presque partout dans les 
societes primitives. Mais il est plus conservateur que lui vis a vis du 
systeme officiel de la caste, tel que Pont formule les brahmanes. Il pense 
que ce systeme, dans sa partie essenlielle du moins, a 6te vrai a une 
certaine epoque, quand les tribus aryennes formaient encore une masse 

1) \\ashburn Hopkins : On the Hindu Custom of Dying to Redress a Grie- 
vance; dans le Journal de la Societe orientale amgricaine, XXI, p 146. 

2) T, XXIX (1894), p 59. 

3) Emile Senart ; Les castes dans Vlnde. Les faits et le systeme. Pari*;. 1896 
(fait partie de la Bibliotheque de vulgarisation du Musee Guimet). 

4) Hermann Oldenberg : Zar Geschichte des indischen Kastenuiesens; dans 
la Zeitschnft de la Societe orientale alleman le, LI (1897), p. 267. 
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compacle et ii’avaient pas impose leur culture a une grande partie de 
la peninsula. Pour cette epoque, il croit a I’unite reelle de ces grandes 
divisions, unite a la fois externe, vis a vis des autres classes, et interne, 
quant aux rapports de leurs membres entre eux, et cela, non seule- 
ment pour la classe sacerdotale, mais aussi pour les trois autres; sur 
le modele de ces quatre classes devenues peu a pen des castes se se- 
raient ensuite formes, par voie de scission, d’autres groupes, les castes 
melees du systeme. Et par la, la theorie de M. Senart est touchee dans 
le vif. Nous n’avons pas beaueoup de donnees positives pour cette 
epoque; mais, en presence de bien des indices, j’ai de la peine a croire 
a cette unite, meine pour les brahrnanes, qui n’y sent pas encore arri- 
ves aujourd’hui, apres tant de sieeles qu’ils y pretendent. Sans doute, 
ils ne nous out pas fait la confidence de leurs divisions dans le passe; 
mais que saurions-nous de eelles d’aujourJ’hui, si profondes, si nous 
n’avions pas d’autres temoignages pour cela que celui de leurs ecrits? 
Et je crois encore bien moins a cette unite pour les autres castes offi- 
cielles. Pour la caste militaire, par exemple, I’analogie de I’ancienne 
noblesse de notre Occident, avec son caractere international, ne porte 
pas; elle ne nous donnerait qu’une classe dans la hierarchie sociale, et 
la caste des kshatriyas, telle que le systeme la suppose, n’est pas une 
classe sociale; elle comprend tons ceux qui po.’tent les armes, les sol- 
dais aussi bien que les chefs. Je persists done a croire, avec M. Senart, 
que les grandes castes du systeme ont toujours ete plus ou moins fictives, 
nous masquant, autrefois comme aujourd’hui, les castes reelles, infi- 
niment nombreuses et diverses. 

Presque en meme temps que par M. Senart, la question de la caste a 
ete traitte par un Hindou, M. Jogendra Nath Bhattacharya *, dont le 
livre a deja ete apprecie ici mSme et un peu severement peut-etre par 
M. Finot’. Sa description des castes lointaines est rnaigre ; mais ce 
qu’il nous dit de cedes du Bengale, son pays, est interessant et de pre- 
miere main, et I’idee qu’il est arrive tout seul a se former de I’origine 
des castes actuelles et du systeme officiel des gastras ternoigne d’une 
independence d’esprit et d’un coup d’ueil histcrique si rares chez ses 
cornpatriotes. qu’elle doit nous faire pa.s.ser par dessus bien des insuffi- 
sances. II admet bien, ce qui est incontestable, que beaueoup de castes 

1) Jogendra Nath Bhattacharya : Hindu Castes uud Sfcts. An Exposition of 
the Origin of the Hindu Caste System and the Bearing of the Sects towards 
each other and towards other Religious Systems. Calcutta, 1896. 

2) T. XXXVII! flHQ'^I. p, 197. 
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modernes se sbnt forraees par voie de scission; mais, parallelement a ce 
courant et en sens contraire, il en decouvre un autre, qui a porte vers 
1 ’unification; et celui-ci a ete I’oeuvre des brahmanes et de leur systenae 
officiel, des brahmanes qui, loin de pratiquer la maxime divide ut itn- 
peres, out ete au contraire de grands unificateurs. Sous une forme bin- 
doue, c’est presque la theorie de M. Senart. La seconde moitie du livre, 
qui traite des sectes et qui est eelle probablement a laquelle I’auteur 
attachait le plus de prix, en est la partie la plus faible; elle est ecrile 
dans un esprit uniformement hostile. Non seulement il y marque au fer 
rouge les sectes decidement immorales, mais il les renvoie toutes dos q 
dos, comme ne valant pas mieux les unes que les autres. Sa fafon, pqr 
exemple, d’apprecier le houddhisme et le reproche qu’il fait an Buddha 
de n’avoir pas ete un vrai philanthrope et, au lieu de fuir le monde, de 
n’avoir pas fonde plutdt des societes de bienfaisance et un corjis de 
pompiers ont quelque chose de saugrenu. Le seul interet que cette 
partie du livre pent avoir pour nous, c’est de nous montrer quel aguos- 
ticisme hautain on professe pour les religions du vulgaire dans cerfaines 
regions de I’orthodoxiehrahmanique. Car M. Bhattacharyadtait un brah- 
mane strictement orthodoxe et ses ouvrages de jurisprudence sent 
ecrits en defense de la pure doctrine mimamsiste’. 

Le mot pour designer la caste, cama, signifle proprement « couleur », 
et, comme ils font fait pour beaucoup d’autreschoses, il est aussi arrive 
aux brahmanes d’assigner a chaoune des quatre grandes castes upe 
couleur. M. Johnston a vu la une grande simplification du problbpie de 
I’origine des castes* : elles procedent de quatre races distinctes, blanche, 
rouge, jaune et noire, qui, par leur mdlange, ont formb la populatjpn 
de I’Inde. 11 y a pourtant de bonnes observations dans ce singulier me- 
moire ; car I’auteur est un Old Indian, et il a travaille sop sujet- — 
M. Hopkins a etudie un organi'me trfes voisin de la caste, les corpora- 

1) Je ne citerai que ses Commentaries on the Hindu Imiv of Inheritance, 
Partition, Wills, Adoption, Marriage, Maintenance, Stridhan, Endowment, 
Castes, and Priests. 2= edition, Calcutta, 1893. Dans cet ouvrage, ou le droit 
religieux tient une grande place et ou il pretend exposer la loi, non la juger, 
il s’efforce de demontrer qu’on n'entend quelque chose au."! custras qu’a la 
condition d’y appliquer strictement les regies d’interpretation de la Mioi^msa. 
Dans les polemiquea auxquelles a donne lieu le Age of Consent BUI, M Bhatta- 
charya, sans approuver completement le Bill, a ete en somme du cote das 
progressistes. 

2) Charles Johnston ; Caste and Colour in Ancient India; dans Calcutta 

Rerieu', octobre 1895, p. 326. 
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tions professionnelles*. Dans un memoire excellent, il a condense tout 
ce qu’apprennent a cet egard ies anciens gastras, 1’ epopee et les incrip- 
tions, en le completant avec ce qu’il a pu constater par lui-m^me pen- 
dant un sejour recent qu’il a fait dans I’lnde. — J’ai deja signale ici, 
dans la section du bouddhisme ", les donnees relatives a I’organisation 
sociale et a I’histoire des castes que M. A. R. Fick a tirees des Jdtakas 
bouddhiques. Ces recherches out ete continuees a peu pres dans la 
meme ligne par Rhys Davids ^ Ses notes, bien classees, qui sont 
prises dans I’ensemble de la litterature bouddhique et aussi dans quelques 
livres brahmaniques, se rapportent surtout aux questions d’ordre eco- 
nomique. Par rapport a la chronologie, il y a a faire les memes reserves 
que pour I’ouvrage de M. Fick ; quant a la valeur meme des donnees, 
que I’auteur, d’ailleurs, ne s’exagere pas trop, I’economiste verra bien 
ce qu’il en devra faire, en constatant qu’un ane vaut 8, une paire de 
boeufs 24, un poulain de bonne race 6.000, un beau char 90.000; qu’une 
visile chez le barbier se pale 8 et une journee de tailleur 1.000, et ainsi 
de suite. 

Le P. Dahlmann s’est aussi occupe de I’organisation de cette ancienne 
society et, k son ordinaire, il a tenu ^ faire grand. Dans un memoire* 
oil il y a de belles pages et, sans doute, aussi de bonnes choses, mais 
que je serais bien fSche d’avoir a traduire en franpais, tant il est farci 
de phras6ologie abstraite et visant a I’effet, il a entrepris de reconstituer 
pour nous le Volkstum de I’lnde antique. Ce Volkstum, du moins en 
ce qu’il a de caract6ristique et de propre a I’lnde, se reduit en somme 
a la caste. A part le fait de leur existence, nous savons en effet peu de 
chose des autres divisions de cette societe. Pour une des plus antiques, 
celle des gotrax, ou comraunautes de brahmanes se reelamant d’un an- 
cetre commun, nous n’avons guSre que des cadres, et ce que nous y 
voyons de plus clair, c’est que 14 aussi il entre beaucoup de fiction. Les 
Bharadvajas du ,Sud, par exemple, au teint noir, aux levre.s epaisses et 
au nez epate, ne sont evidemment pas les freres par le sang de leurs 

1) E. Washburn Hopkins: Ancient and Modern Hindu (iUds]ddins Yale Re- 
vietv, mat el aoCit 1898. 

2) T. XLII (1900), p. 69. 

3) Caroline Foley Rhys Davids : Notes on Early Economic Conditions in 
Northern India ; dans le Journal de la Societe asiatique de Londres, 1901 
p. 859. 

4) Joseph Dahlmann S, J. : Das altindische Volkstum und seine Bedeulung 
fiir die Gesellschaftskunde. Cologne, 1899. 



BULLETIN DES RELIGIONS DE L INDE 


327 


homonymes presque blancs, au profit caucasien du Penjab, et, si nous 
trouvons des gotras mixtes, composes de brahmanes et de non-brah- 
manes, et que, pour expliquer ce fait en conflit avec la theorie, puisque 
I’ancetre commun est un brahmane, on nous dit que les autres castes 
adoptaient le nom de gotra de leur purohita brahmane, il va de soi que 
ceci encore est de la fiction. Toute etude sociale sur le passe de I’lnde, 
si elle ne doit pas s’encombrer de generalites applicables aussi bien a 
tel autre pays, est done ramenee sans cesse a la caste, le seul organisme 
qui soit a la fois caracteristique de cette societe et documente d’ancienne 
date. Aussi pouvons-nous, sans faire tort au P. Dahlmann et a son me- 
moire, nous entenir a ce qui enest la substance, sa theorie de la caste. 
Celle ci, il nous la donne comme la seule explication vraiment orga- 
nique, en egale opposition avec les theories arbitraires de MM. Senart 
et Oldenberg. Je n'ai pas a revenir sur ces dernieres et laisse mainte- 
nant la parole au P. Dahlmann ; 

« Senart denature, moyennant une fiction_, des classes primordiales et 
en faitle «quatuor’ » des caster; Oldenberg les (les classes) considere sim- 
plement comme des castes. Tons deux, ensuite, ils cherchent un moyen 
de passer du « quatuor >» du systeme a la « multiplicite » de la realite : 
Senart, en faisant intervenir le mirage de theories brahmaniques ; 
Oldenberg, en admettant une transition graduelle. Mais, que la forma- 
tion a quatre membres de la caste moderne n’ait en soi absolument 
rien ^ faire avec le « quatuor », e’est-a-dire que le quatuor se sbit produit 
sur une tout autre base, et aussit6t tombe la question meme de savoir 
comment la multiplicite du present pent etre conciliee avec le quatuor du 
passe. Et cette supposition se verifierait si, dans le « quatuor » des livres 
de droit, se presentait a nous, non seulement pour I’epoque v6dique, 
mais aussi pour les temps posterieurs, un regime de classes pleinement 
developpe, et, en tant que tel, n’ayant aucun rapport avec les elements 
qui constituent le regime des castes modernes. Au sein de ces classes se 
serait alors formee et developpee I’organisation multiple et diverse des 
corporations ; et e’est de la multiplicite des corporations que se serait de- 
gagee peu a peu la multiplicite des castes, attendu que ce sent precis6- 
ment les elements organiques des corporations qui, peu a peu deperis- 
sant, c est-a-dire perdant la mobilite d’un organisme social vivant, se 
seraient figes en castes. Cette supposition supprimerait toute necessite 
de concilier le quatuor de la vieille theorie avec la multiplicite de la 

1) Vienahl-, je risque le mot, pour eviter des periphrases. 
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realite modeine. Nous evitons ainsi toute espece de » melange hybride 
d’elements disparates », les vieux groupes restent ce qu’ils etaient : 
des classes fondees sur la distinction du clerge, de la noblesse, des 
metiers; ce qui devient caste est uniquement et exclusivement la corpora- 
tion; or, des corporations, il y en avail aussi bien parmi les brahmanes 
et les kshatriyas qae parmi les vaipyas. Tant que nous ferons naitre la 
formation moderne du melange de deux facteurs disparates, le produit 
restera un organisms hybride. Mais si la caste en soi provient immedia- 
tement des elements deperissants des corporations, tout le systerae se 
developpe quantitativement et qualificativement d’un seul facteur so- 
cial. Ainsi tombe cette theorie hermaphrodite qui derive le nomhre et la 
variete des castes modernes de la masse des formations corporatives, 
mais derive leur nature, en tant que castes, de la nature des quatre 
« var«as» ou « castes », cetoi^anisme hybride auquel les corporations 
auraientfourni I’element quantitatif et substantiel, et les vieux « varuas », 
I’element qualificatif et formatif » (p. 69-70). 

Je crois avoir fidelementtraduit ce passage, que j’ai choisi , non pour 
son air refaarbatif — il y en a de plus entortilles, — mais parce qu'il 
contient le noeud de la theorie du P. Dahlmann. Je n’y ajouterai que 
quelques courtes observations. A la mettre en langage plus simple, je ne 
puis y voir, avec la meilleure volonte du monde, qu’unecote mal taillee 
entre la thfese de M. Senart et celle de M. Oldenberg. Ou, plutSt, c’est 
la these mSme de M. Oldenberg, a cela pres que le P. Dahlmann est 
bien decide a appeler classeceque M. Oldenberg appelle caste et qu’ap- 
pellera caste, comme lui, quiconque se donnera la peine d’ouvrir le Code 
de Manu. On ne peut pas ala fois maintenir, comme le P. Dahlmann, ce 
que les gastras nous disent des n«j'na« et voir dans ceux-ci de simples 
classes. 11 y aurait bien encore une autre difference a noter, si .seulement 
j’arrivais k me la representer nettement. Comment les quatre castes du 
systeme officiel n’auraient-elles rien de common avec les castes mo- 
dernes, quand elles en partagent tous les caracteres, quand, de part et 
d'autre, il y a la meme permanence, la meme transmission par le sang, 
les memes barrieres et les memes restrictions, et qu’on admet en outre, 
comme le P. Dahlmann, que la description soil vraie des deux cotes? 
Comment les cenlaines de sous-castes des brahmanes, qui sont des castes 
reelles, ou les nombreuses castes et sous-castes des blanchisseurs, des 
balayeurs, qui sont 6galement des castes reelles, seraient-elles sorties 
peu a peu de corporations par le « deperissement des elements corpo- 
ratifs »? Et les kshatriyas, d’ou seraii venue 1 opinion que depuis lofig- 
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tempi ils ii'existent pluses! les Hindouseux-memesles avaienttenuspour 
une simple classe? Que de peine s’esf donne le P. Dahlmann pour 
Miller lant de choses sur une simple chicane verbale, et cela unique- 
ment afln de maintenir un certain caractere d’objectivite a une partie de 
ce systeme des gastras que, pour tout le reste (I’explication des castes 
melMs), it est oblige lui-m6me d’abandonner comme fictif ‘ ! 

1) Je note eti passant quelques objections que le P. Dahlmann fait a M. Se- 
nart et qui me semblent porter a faux. Tel, par exemple, le reproche de faire 
sortir les castes d’anciens groupes de nature tribale ou familiale {gens, -yevo;, 
j’jXr,, sippe et, dans Vlade.gotra, jdti, hula) et de confondre ainsi deux ordres 
de fails radicalement distincts, ces groupes supposant un ancetre commun, ce 
que ne fait pas la caste, et etaiit exogames, tandis que la caste est endogame : 
on se marie dans sa caste, mais en dehors de son golra. Ce dernier point, qui 
lie concernerait en tous cas que les brahmanes et certains groupes de ksha- 
triyas, les seuls qui aienl de reritables gotras, resterait a prouver pour la 
haute antiquite. Wais je I’admets et j’accorde que le reproche serait fonde, si 
M. Senart avail assigne une origine pareille aux grandes castes, qui sont. 
pour lui, des castes artiticielles. Mais il est parfaitement evident qu’il n’entend 
parler ainsi que des castes reelles. Or, parmi celles-ci, il en est beaucoup qui 
sont de nature tribale ou familiale. C'est notamment le cas de tous les 
clans des Radjepouts, qui sont leurs castes reelles et qui remontent ou preten- 
dent remonter chacun a un ancetre commun ; un Radjepout se marie en dehors 
de son clan, c'est-a-dire de sa caste reeile, et centre une Radjepoute, c’esl-a- 
dire dans sa caste artlGcielle. Mais, meme a ces castes reelles, il s'en faiit de 
beaucoup que M. Senart assigne uniformement une origine tribale ou familiale; 
il admet an contraire largement le concours d’autres facteurs, ethniques, geo- 
graphiques, professionnels, economiques, sectaires ou m6me simplement acei- 
dentels. Si je I'entends bien, il a surlout tenu a montrer que la idgislation qui 
les regit a ses racines lointaines dans les coutumes analogues qui constituent 
presque partout le droit primitif de la tribu et de la famille. Il se peut qu’il ne 
se soit pas toujours exprime a cet %ard avec des precautions suffisantes ; mais 
il a fait essez de reserves pour qu’on en tienne compte, si Ton vent prendre sa 
these en elle-meme et non comme une matiere a plaidoirie. Est-il nficessaire 
d'ajouter qu’en qualifiant d’artificielle la Iheorie des qastras, M. Senart n’a pas 
entendu dire qu’elle soil restee a I’etatdepure fiction et qu’ellen’aitpasreagi puis- 
samment sur la realite? — 11 en est a peu pres de meme d’un autre reproche que 
le P. Dahlmann fait a M. Senart, celui d’avoir avance que, sauf des exceptions 
loutes naturelles, les professions les plus diveres sont permises aux castes. 
Entendue des castes artificielles, la proposition est absolument conforme a Is 
realite passee et presente, et elle est non moins conforme a la doctrine des 
^astras, si I’on vent bien lire entre les lignes et tenir compte des exigences du 
decorum; on n’a qu’a se reporter aux listes des occupations permises « en 
temps de detresse ». Ce n’est que dans les castes reelles qu’on rencofitre a cet 
Sgard plus de restrictions. — Je doute aussi que M. Senart ait de ia pofisie 
vedique i’idee qu’on lui preie ici, qu’il la croie a ce point le reflet direct, sincere 
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C’est en partie aux memes problemes qui s'est altaque M. Badea- 
Powell, en les abordant par le c6t6 ethnograpbique. Dans des « Notes * » 
qui forment en realite un long memoire, il a donne de bons renseigne- 
ments sur la distribution et I’organisation, les us et coutumes des races 
et populations del’lndedes deux cotes des monis Vindhyas, notamment 
des clans radjepouts ; mais il s’est engage dans une impasse en essayant 
de remonter des traditions actuelies jusqu’aux temps epiques. Entre lee- 
dynasties solaire et lunaire de I’epopee et les SdryavaOTgis et Candra- 
vawfis des inscriptions et des chroniques, il y a une lacune que rien, 
jusqu’ici, et rien moins que les genealogies des bardes radjepouts, ne 
permet de combler. Dans un precedent article sur le regim.e de la terre’, 
oil il y a aussi des speculations risquees, il a eu en outre le tort de 
faire appel a M. Hewitt etde provoquer ainsi de nouvelleselucubrations® 
de cet amateur intemperant, qui parail bien decide a mourir dans I’im- 
penitence finale. M. Hewitt pourrait donner de bonnes informations sur 
les aborigenes de Unde centrale, qu’il connait pour avoir longtemps 
reside parmi eux, et il lui arrive meme d’en donner ; mais il les noie 
sous le flot montant de ses folles speculations, de rapprochements et de 
meprises invraisemblables et d’etymologies absurdes. Non content de 
servir tout cela dans le Journal de la Societe asiatique de Londres, il 
vient porter sa lumiere sur le continent. A. la Societe d'anthropologie 
de Bruxelles, il a communique ses reveries sur le svastika^, el il en a 
donne pen apres une deuxieme edition a la Societe archeologique du 
Finistere^ A Bruxelles, il a trouve le P. Fan den Gheyn pour lui re- 
pondre; a Quimper, ou les archeologues ne manquent pas, mais oil il y 


el naif de la realite dans fame d’un people. Mais le P. Dahlmann avail besoin 
d’une antilhese, et il grossil toujours un peu. 

1) B. H. Baden-Powell ; A’ofes on the Origin of the « Lunar » and « Solar « 
Aryan Tribes, and on the « Rajput » Clans', dans le Journal de la Societe 
asiatique de Londres, 1899, p. 295 6^519. 

2) Le meme ; The Origin of Village Land-Tenures in India, ibidem, 1898, 
p. 605. 

3) J. F. Hewitt : The Pro-Aryan Communal Village in India and Europe ; 
ibidem, 1899, p. 329 et ; The Communal Origin of Indian Land Tenures ; ibi- 
dem, 1897, p. 628. — Pour des ecrits anterieurs, cf. t. XXiX (1894), p. 54. 

4) L'histoire et les migrations de la croix et du Su-astika ; dans le Bulletin 
de la Societe d’anthropologie de Bruxelles, XVIl (1898), p. 96. 

5) Voir sa lettre a propos de la pierre gravee de Kermaria en Pont-l’Abbe, 
dans le Bulletin de la Societe archeologique du Finistere, X.XV (1898), p. 318. 
Pas un seul mot n’est a retenir de cette lettre extravagante. 



BtLLETlN DES RELIGION'S BE l’iN'DE 331 

a plus de gens ayant ete en Orient que d’orientalistes, ses chimeres out 
ete accueillies avec devotion. 


Avec les publications qui precedent, nous voici arrives a I’Inde mo- 
derne et contemporaine. Pour caracteriser le plus rapidement possible 
les travaux qui en ont traite au point de vue religieux, nous les exami- 
nerons successivement selon que le sujet y est envisage sous I’un ou 
sous I’autre de ses deux grands aspects : d’une part, rhindouisme 
plus ou moins commun et populaire ; d’autre part, les sectes reforma- 
trices qui, sans cesse, en emergent pour y retomber et s’y dissoudre. 
L'hindouisme, a son tour, est un ensemble tres complexe et difficile- 
ment definissable ; il coniprend d’abord toute la masse de croyances et 
de ooutunies auxquelles se rapportent les publications que nous venons 
de passer en revue, et, ensuite, un grand nombre decultes et d’usages 
locaux, les uns tres anciens, les autres plus ou moins recenfs, mais qui, 
alors m^me, ne sont parfois que la r^apparition, sous une forme noii- 
velle, de choses tres vieilles ; cultes et usages que nous font connaifre 
surtout des travaux relevant de I’anthropologie et du folk-lore, qu’il 
nous reste a examiner. 

Parmi les travaux d’ensemble decettesorle, il faut signaler d’abordles 
publications de M. Crooke, et, en premiere ligne, son grand traite sur 
les religions populaires de I'lnde du Nord*, qu’il a d’abord qualifle 
modestenient d’Introduction, ce qui paraissait annoncer plusde Iheorie 
que de substance, mais qui est mieux que cela : c’est un repertoire 
commode de faits recueillis au prix d’une longue et laborieuse enquetc, 
suffisamment classes (dans la premibre edition surtout ; dans la 
deuxieme, qui est augmentee d’un tiers, il y a parfois un peu de de- 
sordre) pour qu’on puisse s'y orienter, sans toute fois I’etre trop, de 

1) W. Crooke ; The Topular Religion and Folk-lore of Northern India. A 
new edition, revised and illustrated. 2 vol. (Londres, Westminster, 1896. — La 
1'® edition en un volunae, Allahabad, 1894, a pour litre ; An Introduction to 
the Popular Religion, etc. — A joindre : deux series de contes et de traditions 
populaires publiees par M. Crooke ; Folktales of Hindustan, dans Vlndian 
Antiquary, XXI (1892)-XXIV (1895), el Folktales from the Indus Valley, ibi- 
dem, XXIX (1900). Les North Indian Notes and Queries, revue mensueiie 
de folk-lore dirigee par M. Crooke depuis 1891, ont cesse de paraitre apres le 
V" volume, en 1896. 
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iagoa a introduire un ordre et une elarle factices dans uue maliere si 
embrouillee. Pour le detail de I'ouvrage, jepuis heureusement renvoyer 
a I’analyse etendue que M. L. Marillier en a donnee iei meme*. 
M. Marillier a reproche al’auteur de n’ avoir pas distingue davantage ce 
qui estici d’origine anaryenne; je crois qu’il faut plutot I’en feliciter. 
Par contre, je lui ferai un autre reproche, celui de nianquer parfois 
d’exactitude dans lea parties ou je puisle controler, quand il touche a 
rancienue litterature, et de n'avoir pas marque avec plus de soin ce 
qui ii’est qu’un echo plus ou moins deforme de la tradition savante. 
Comme application de la melhode comparative, c’elait la le premier pas 
a faire, avant de s’engager plus avant sur un terrain ou I'on risque bien 
vite de perdre pied. M. Crooke nous le fait bien voir par son propre 
exemple dans une autre publication, sa description des North Western 
Provinces', tres meritoire elle aussi, mais oii it a ete moins sage et 
nous a donne une ethnographie retrospective qni es I bien presentee, qui 
est peut-6ire meme vraie, mais qui, apres tout, n’en est pas moins de 
i ft priori. Le criterium linguistique fait defaut, et tout ce que I'anthro- 
pologie nous apprend jusqu’ici, c’est que ces populations sont tres 
mMees; c’estpeu de choses pour en faire del’histoire. Souscette reserve, 
je suis heureux de pouvoir renvoyer pour cet ouvrage encore, k la notice 
que M. Marillier en a donnee dans cette Revue J’en fais autant pour 
un troisifeme travail, que je ne connais que par ce queM. Marillier en a 
dit ici *, et dans lequel I auteur parait etre reste sur le terrain de la 
comparaison pure, sans pretendre entirer des consequence historiques. 
— Si M. Crooke penche parfois vers la manie du collectionneur, 
M. Campbell y verse en plein. Son interminable ramassis de croyances, 
d’us^es et de superstitions ® serait plus utile, s’il avait fait seulement 

1) T. XXXIX (1899;, p. 308. 

2) W. Crooke : The North Western Provinces of India, (heir History, Ethno- 
logy, and Administration. Londres, 1897. L’ouvrage n'est probablement qu’un 
resume d’une CEUvre plus vaste ; The Tribes and Castes of the North Western 
Provinces and Oudh, 4 vol. Calcutta, 1896, que je n’ai pas vue 

3) T. XXX VII (1898), p. 160. 

4) W. Crooke ; The Binding of a God, a Study of the Base.-, of Idolatry 
dans le Folk-Lore, VlII (1897), p. 325; La notice de M. Marillier est au 
t. XXXVIII (1893), p. 265. ~ .J’ai d^ja signal^ plus haul (p.206 note l)retude 
de M. Crooke sur la legende de Krishna. 

cj J. M. Campbell . Notes on the Spirit Basis ''f Beliel >ind Castoni ; dins 
{’Indian Antiquary, XXIll (1894)-XXX (1901). Le serie n’est pasfinie.et il n’y 
a pas de raison pour qu’elie finisse jamais. 
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un minimum de cfaoix. II y a sans doule un certain rapport entre le fait 
d’adorer un objet et celui d’y supposer une vertu caches ; mais c’est 
abnser que de vouloir nous le demontrer d posteriori de cette fajon, 
D’uii tout autie oi-dre, maisdevant tout de memeetre mentionnes ici, 
sont les travaux de M. Aurel Stein sur la chronique et I’archeologie du 
Kashmir*. Disserninees en plusieurs recueils, ses nombreuses decou- 
vertes relatives a I’ancienne topographic de la vallee, qui est enmajeure 
partie une topographic religieuse, ont ele fondues en un naemoire ’ ou 
la carte archdologique est reconstruite avec un surprenant detail. Ce 
memoire, considerablement augmenfe, a ete incorpord a son tour, avec 
un grand nombre de notices speciales concernant I’ensemble des anti- 
quites du pays, dans sa monumentale traduction de la chronique de 
Kalhana^ Pour tout le moyen-age hindou, nous n’avonsrien de compa- 
rable a ce superbe travail. 


En passant au-x travaux de detail, nous retrouvons d’abord M. Oldham 
et le culte des Ndgas ‘. II nous a donne de bonnes informations tou- 
chant le culte de ces hommes-serpents, tel qu’il sobsistedans les vallees 
de I’Himdlaya central, sur ses prefres et ses sanctuaires; mais, une 
fois de plus, il a dte cruellement victime du naif evhdmerisme de ces 
traditions. Ce culte, qui ne s’adresse ni a de vrais serpents, ni a des 
serpents ancetres, mais aux esprits divinises d’anciens rois du pays, se 
rapproche beaucoup, sans etre tout a fait le meme, de celui des Ndgas 
du Kashmir ‘. II differe par contre essentiellement du culte des ser- 

1) Cf. t. XXLX (18U4), p. id. 

2) M. A. Stein : Memoir on Maps illustrating the Ancient Geography of 
Kashmir; dans le Journal de la Societe asiatique du Bengale, LXVIII (1899), 
Extra-number, 2. 

3) M. A. Stein ; Kalhana’s Rdjatarangini, a Chronicle of the Kings of Kashmir. 
Translated, with an Introduction, Commentary, and .\ppendices. 2 vol. 10-4“ 
(Londres), Westminster, 1900. 

i) Brigade-Surgeon C. F. Oldabm ; TheNdgas.A Contribution to the History 
of Serpent-Worship; dans le Journal de la Societe asiatique de Londres, 1901, 
p. 461. - Cf. t. XXIX (1894), p. 54. 

5) Une particularite de ce culte sont les flagellations que s’infligent les de- 
vots. Ils se servent pour cela d’un instrument appete sungal ou gdjd, dont 
M. Oldham a note la curieuse ressemblance avec Tespece de fleau qu’on voit 
aux mains de oertaines divinites egyptiennes, et aussi, ce qui est moins sur- 
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pents qu’on trouve dans le sud de la presqu’ile, particulierement sur la 
cote de Malabar,, et dont M. Karunakar Menon a fait une interessante 
description Celui-ci s’adressekla bete metneou a ses images, abritees 
ouentretenues dans des edicules entoures d’unboissacre; lesbrahmanes 
Nambudris y prennent part. — Sur ces memes brahmanes, qui se 
pretendent de haute caste etevitenten effet toute occupation vile, mais 
se distinguent en meme temps de tons leurs confreres par leur regime 
matrimonial, une sorte de polyandrie, et par d’autres coutumes encore 
tout aussi contraires aux gaslras, qui constituent leur andcdra (coutume 
condamnee, exceptionnelle) et qu’ils affirment leur avoir ete prescrites 
par le celebre Cankaracarya, on pourra consulter (pour la partie histo- 
rique, avec prudence), dans la meme Revue, deux notices de MM. Appa- 
dorai lyar^ et K. N. Chettur’. — Ce regime de matriarcat et de 
polyandrie est particulier aux hautes castes, Nairs et brahmanes, et n’a 
pas penetre parmi les classes meprisees que nous decrit M. Gopal 
Panikkar*. II n’est pourtant, a coup sur, pas d’origine brahma- 
nique. 

Les lecteurs. de la Revue connaissent le memoire, reproduit ici 
meme ”, dans lequel M. Gustave Oppert a reuni beaucoup de donnees 
peu communes sur le sdlagrdma. Dans ce fossile, depuis longtemps 
venere par tons les Hindous comme le symbole de Vishnu, M. Oppert 
a vu avec raison un ancien fetiche adopte par le brahmanisme. Qu’il 
soit d’origine aborigene et qu’il ait figure d’abord la yoni, sont des 
points plus douteux. Mais ce qui ne parait pas douteux, c’est que ce 

prenant, avec le fouet en usage chez les Tartares. Les anciens Hongrois en 
avaient un tout semblable, dont des specimens figuraient a I’Exposition de 
1900. 

1) C. Karunakara Menon ; Strpent Worship in Malabar-, dans Calcutta he- 
view, juillel 1901, p. 19. — Je ne connais que par la notice qu’en a donnee ici 
meme M. Marillier(t. XX.XVIII (1898), p, 263) un memoire de M. M. J. Wal- 
house sur les steles portaul une image de serpent, si nombreuses dans le sud 
de rinde . 

2) Appadorai Iyer ; The Nambutiris ; dans Calcutta Review, janvier 1899, 
p. 139. 

3) K. N. Chetlur : The Nambudri-Brahmms of Kerala; ibidem, juillet 1901, 

p. 121. 

4) T. K. Gopal Panikkar ; Some depressed Classes of Malabar; dans Cal- 
cutta Review, oclobre 1899, p. 292. 

5) T. XLlll (1901), p. 325 ; Les Sdlaqrdmas, pierres sacries des aborigines 
de V Inde devenucs emblimes dudieu VisAnou. Le memoire avail etc deja publie 
dans les Comptts-rendus de 1’ Academic des Inscriptions, 1900, p 472. 
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n’est pas a ce dernier litre, comme embleme de Vishnu divinite femelle, 
qu’il est entre dans rhindouisme et y a fait fortune. La pierre, selon 
ses diverses formes, figure a peu pres la conque ou le cakra, et cela 
suffisait pour lafaire adopter comme le symbole d'un dieu qui, en depit 
d’une legende secondaire et d’une ou deux formules mystiques, n’a 
jamais abdique le sexe male. 

Dans une serie de six longs articles, un indigene qui a voulu garder 
I’anonyme a traite des castes et de leur origine en general et, en parti- 
culier, de I’histoire et de I’etat actuel de celles du Bengale ‘. Les 
articles sont savamment travailles, mais ne donnent rien de neuf sur 
les generalites de la question, pour lesquelles ils reproduisent simple- 
ment les theories des fastras ; meme les traditions concernant I’intro- 
duction et I’etablissement des castes au Bengale sont traitees arec peu 
de critique. Par contre leur histoire posterieure et modeme, leur repar- 
tition, leurs pretentions et leurs conflits, toute la question du kouli- 
nisme avec ses abus monstrueux sont ti'aites d’une fagon tres instruc- 
tive, et les reflexions de I’auteur, un conservateur de tendance liberale, 
sur I’avenir probable reserve a cette etrange organisation sont dignes 
d’attention. — Deux orientalistes americains voyageant aux lodes nous 
ont fait part de leurs observations: M. Jackson a soigneusement note 
les ceremonies d’un manage de brahmanes auquel il a assiste a 
Bombay *, et il y a de I’interet a rapprocher sa description, d’une part, 
de celle qui se degage des vieux sutras, d’autre part, de celle que 
Colebrooke a tiree d’un traite du xu« siecle. A des rapprochements sem- 
blables donne lieu le compte rendu tout aussi detailie, fait par M. Ladd, 
d’un cruddha (oblations aux manes d’un parent) auquel il a assiste, 
non chez des brahmanes, mais dans une famille des Kapola-Banias, une 
caste mercantile, riche et tres orthodoxe, de Bombay ’. A I’hote meme 
de M. Ladd, M. T. M. Nathubhai, un des membres influents de la 
caste, nous devons des informations interessantes sur la communaute, 
sur ses usages, sur la facon dont on y ceiebre les manages et I’ensemble 
des rites funeraires et funebres ‘. En les comparant toutefois avec celles 

t) Bengal : Its Castes and Curses ; dans Calcutta Review, ootobre 1894- 
Janvier 1896. 

2) A. V. Williams Jackson : Notes from India ; dans le Journal de la 
Soci§te orientale amerioaine, XXII (1901), p. 323. 

3) George Trumbull Ladd : A Death Ceremonial of the « Kapola Bania » Caste ; 
ibidem, p. 227. 

4) Tribho\vundas Mangaldas Nalhubbai : On Marriage Ceremonies among the 
Kapola Banias : dans le Journal de la Societe anthropologique de Bombay, III 
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de M. Ladd, on observera combien ceiles-ci sont plus precises: avec un 
indigene, en pareil cas, on arrive rarement a bien distinguer ce qui est 
de pratique reelle et ce qui est simplement rapporte d'aprte quelque 
traite orthodoxe. Gornme toujours aussi, la partie retrospective est de 
mince valeur. — La tneme observation s’applique a un memoire de 
M. P. B. Joshi sur les sacriGces hurnains dans I’lnde % que I’auteur 
croit d’origine dravidienne ; la partie bistorique est faible, mais il y a 
de bons renseignements sur la survivance de la pratique a I’epoque 
modeme et contemporaine. 

M. Mahomed Suftber Husain a traite des rites et ceremonies en 
usage chez les Hindous de la presidence de Madras-, entre autres, 
d’une fete de la puberte des Giles, celebree par les brahmanes, mais in- 
connue de I’ancien rituel, qui n’adrnet qu’une ceremonie pour les 
femmes, le mariage. — M. Balakrishnan Nair nous fait assister aux 
Ceremonies somptueuses de lacour de Travancore^, oii le fait interessant 
a retenirest la grande place accordee h des reminiscences vediques et a 
la recitation du Veda, dans des ceremonies parfois modernes (celles du 
Murajapom date de 1748) et essentiellement sectaires. C'est la un 
trait caracteristique des religions du Sud, dont on avait deja un autre 
exernple dans le rituel du sanctuaire voisin de RSmefYaram decrit jadis 
par M. Burgess. — Je renvoie en note I’toumeration d’autres travaux 
de folk-lore et d’ethnographie*et je termine cette serie par la mention 

(1895), p. 3'/2. — On the Origin and Aceount of the Kapola Bantu Caate: 
ibidem, p. 418. — On the Death Ceremonies among the Knpola Banici and 
OtAer’s ; ibidem, p. 483. 

1) Purushottam Balkrishna Joshi : On the Rite of Human Sacrifice in An- 
cient, Mediaeval, and Modern India, and other Countries; ibidem III (1894) 
p. 273. 

2) Mahonred Sufther Husain: On Hindu Ceremonir^ observed in the Madras 
Presidency ; ibidem, HI (1893), p. 139. 

3) U. Balakrishnan Nair ; A Travancore State Cerrmuny , dans Calcutta 
Revieiu, octobre, 1900, p. 330. 

4) Je commence par renvoyer en bloc a la HI* partie (Section anthropologi- 
que) du Journal de la Societe asiatique du Bengale, dont il faudrait transcrire 

toute la table des malieres, presque tous les articles appartenant ici. Voici 

inaintenant une liste prise dans des recueils moins speciaux ou moins tacile- 
ment acc-»ssibles, qui m’ont passe sous les yeux : Sarat Chandra Mitra : On 
some Additional Folk- Beliefs about the Tijer; dans le Journal de la Sociele an- 
thropologique de Bombay, III (1893), p. 158 (cf. t. XXIX (1894), p. 55). — 
Le mfime : On some Behdri Customs and Practices ; ibidem. III (1895), p. 364. 
Femmes de la parente auxquelles on pent parler familiereraent; maniere de se 
saltier entre femmes, apres nne longue separation ; culte du singe Hanuman • 
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de trois on quatre articles de valeur inegale coacernant des races des 
provinces frontiferes. Ge sont d’abord de courtes mais utiles notices sur 
des populations de I’Hiinalaya oriental et de I’Assam*, plus ou moins 
hindouisees comme les Kacharis et les Limbus, ou bouddhistes comme 
les Lepchas, mais qui toutes paraissent devolues a I’hindouisme dans 
im avenir prochain, malgre la presence, parmi les Lepchas, de lamas 
tlhetains. Tout autre est le dernier, qui nous transporte a la fron- 


sur ces points et sur d’autres, la coutume duBehar differe ou est a I’inverse de 
celle du Bengale. — Le m^me : North Indian Folk-Lore about Thieves and 
Hobhers; dans le Journal de la Soeiete asiatiqueduBengale, XLIV{1895),p. 25. 
Leurs pratiques religieuses. — Le meme ; On the Bar Farauri, or the Behdri 
tV'oaifi/i s Ceremony for Producing Rain; dans le Journal de la Soeiete asiati- 
que de Londres, 1897, p. 471. Pendant la nuit, elles s’attellent nues a une 
cliarrue etvo:it labourer un champ, en chantant et proferanttoute sorle d'injures 
et de propos hbertins. (L’artiele, dont un premier Jetavait paru en 1893 dans le 
Journal de la Soeiete anthropologique de Bombay {ef. t. XXIX (1894), p. 55), 
avail ele public in-extenso, des 1895, dans la section anthropologique du 
Journal de la Soeiete asiatique du Bengale, ce qui a paru abusif au comite de la 
Soeiete de Londres). Cf. une note de M. Walter Lupton signalant la m6me pra- 
tique en Gorakhpur, ibidem, en 1898, p. 194. — Rev. P. 0. Bodding : On 
Tflftoo and customs connected therewith amongst the Santals ; Abstract, dans les 
Proceedings de la Society asiatique du Bengale, Janvier 1898. Defense de pro- 
noncer le nom de certains parents; de tuer, manger, employer a un usage quei- 
conque les animaus ou les objets eponymes du clan; defense aux femmes de 
manger de la chair des victimes, de pen^trer dans certaines enceintes consa- 
crees, etc. L’arlicle a ete publie in-extenso dans la section anthropologique du 
Journal . — Le meme ; On the different hinds of salutation used by the Santals : 
Abstract, ibidem, mars 1898. Tr^s ceretnonieux, comme tous les sauvages. — 
Shams-ul Olena Javanji Jamshedji Modi ; On the Dhangurs and the Dhdvdrs of 
Mahdbleshwar; dans le Journal de la Soeiete anthropologique de Bombay, III. 
1895), p. 471 , Description de deux castes hindoues dans les Ghats, entre 
Bombay et Poona ; les Dhangurs, vishnouites et bergers nomades; les Dh4v4rs, 
orgerons et charbonniers. — Captain Eden Vansittart : The Tribes, Clans, and 
CastesoJ Nepdl; dans le Journal delaSociet^ asiatique deBengaie, LXlII{i894), 
p. 213. Enfin on trouvera un grand nombre d’informations dans J . A. Baines : 
hencral Report on the Census of India 1891. Londres, 1893 ; parliculierement 
dans les chapilres IV-VI. 

1) Crikali Kumar Das ; The Lepcha people and their Notions of Heaven and 
Hell', et; The Lirnlu or the Kirati people of Eastern Nepal and Sikkim: dans le 
Journal de la Buddhist Text Society of India, IV, i-ni (1896). — J. D. Ander- 
son ; KdchdriTolk-Tales; ibidem, IV, i (1896). — E. A. Gail : Abstract of the 
Contents of one of the Ahom Pxtthis; dans le Journal de la Sociblfi asiatique de 
Bengale, LXIII - 1S94), p. 108. 
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tiere nord-ouesl, chez les Afghans', et qui est un exemple de la 
tfenacite des vieilles erreurs. Non seulemenf I’auteur, qui ne signe que 
de ses initiales, reedite le vieux conte qui fait descendre les Afghans 
des dix tribus perdues d’Israel, mais il nous apprend que les legendes 
monetaires de Kadphizes, les inscriptions de Manikyala, de Junnar, 
de Kapurdigiri, de Sanchi, sonl en hebreu Non pas qu'il s’attribue la 
paternite de ces belles choses ; il les a trouvees dans le livre duD'' G. 
Moore, The Lost Tribes, qui, dil-il, « merite d’Mre mieux connu » ; 
c’est menie pour nous le recommander qu’il parait avoir ecrit son ar- 
ticle, qu’on s’etonne de voir accueilli dans une publication en general 
serieuse comme le Calcutta Revieic. 


Les sectes, auxquelles nous passons maintenant, sont un fait tres 
ancien du developpement religieux de I’lnde. Bien avant qu’il y ait une 
histoire, elles sont, avec la caste, la marque caracteristique de cette 
society. On les entrevoit §i I’oeuvre dans la formation des grandes reli- 
gions qui se sont substitutes au ritualisme vedique, dont quelques-unes 
leur doivent leur origins meme et toutes leur tlaboration, Celles dont 
nous avons k nous occuper ici n’ont pas eu d’aussi vastes consequences ; 
elles ne sont pas sorties des limites assez elastiques, il est vrai,de I’hin- 
douisme. Ce sont des explosions de mysticisms ou des mouvements re- 
formateurs, souvent les deux a la fois. Presque toutes, elles ont une 
sorte de clerge, presque toujours heredilaire, qui en constitue la partie 
militants; leur corps laique est moins defini : il est rare qu’un Hindou, 
pourpeu qu’il soil d’esprit eveille et inquiet et que les circontances s’y 
prttent, n’ait pas des sympathies pour plusieurs ; il faut qu’il soil tres 
devot, pour n’appartenir de coeur qu’a une seule. 

La doctrine de la plupart de ces sectes, meme des moins lettree^, est 
I’uneou I’autre des formes du Vedanta et, a ce titre, une partie des tra- 
vaux qui les concernent a ete mentionnee dans une precedents section 
de ce Bulletin*. 11 ne sera done question ici que de ceux qui se rappor- 
tent a leur histoire et a leur aspect pratique ou populaire. 

M. Fleet, en resumant le benefice que I’histoire religieuse a retire 

i; T. C. L. The Orhymof the \ f,jhans-. daris Calmtia H^ciew, janvier 1S98, 
p. 144. 

2) T. XL ,1899), p, 40 et s. 
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jusqu’ici de I’fetude des inscriptions', a montre que ee benefice, s’il est 
moins grand pour I’histoire des sectes que pour celle du bouddhisnae, 
du jainisme, des ^akhas et des gotras brahmaniques, n’est pourtant pas 
a dedaigner. II suffit, pour eela, de rappeler que c’est I’epigrapbie qui a 
fixe la date (Ira moitie du xi® siecle) et fourni le vrai nom de Lakulifa, 
le fondateur des Nakulifa-Pdfupafas, et qui a enleve i Basava, pour le 
reporter sur Ekantada Ramayya, le titre de fondateur de I’ordre etdela 
secte des Lingdylts (milieu du xii® siecle). — La Nirnayasagara Press 
de Bombay a publie une nouvelle edition (commode, mais moins cor- 
recte que d’habitude)de hVicvagtinddarcacampu de Venkatadhvarin avec 
un commenlaire de I’editeur*. Sous la forme d’un dialogue entre deux 
Gandharvas, Viyvdvasu et Kri^anu, c’est une sorte de manuel ou de petite 
encyclopedie poetique (biographic du fondateur, description des lieux 
saints, eloge des divinites,etc.) al’usage des Rdmfinujas de la branche 
'Vadaghale, dont le principal centre est a Ahobala (en Karnfil, presi- 
dencede Madras), qui seconforment aux gastras et n’admettent que des 
membres de haute caste. — Dans une serie d’articles non signes, mais 
qui doivent etre du directeur, Qarat Chandra Dds, le Journal de la 
« BuddhistText Society of India » a publie une biographic de Caitanya*, 
I’auteur du grand reveil du vishnouisme au Bengale (premifere moitie du 
xvie sifecle). Un document plus pr^cieux sur ce singulier mystique, le 
Govinda Ddsir Karchd ou le journal de ses voyages aux lieux saints et 
de son digvijaya en sa qualite de prophete, redige par son famulus 
Govinda Dds, a ete copieusetnent analyse, d’apres I’^dition indigene, 
dans le Calcutta Review’', et le recueil de stances en son honneur eten 
I’honneur d’autres incarnations de Vishnu (Caitanya a passe pour tel 
deja de sonvivant), composeespar son disciple Piupadeva,est encours de 


1) J. F. Fleet ; The present position of Indian Historical Research ; 
Indian Antiquary, XXX (1901), p. 1. 

2) Balkrishna Ganesh Yogi ; The Vishwagunddarsh Champu of Venkatddhvari, 
edited with a Commentary (Paddrthachandrika). Bombay, 1899. 

3) The Life of Caitanya, vol. V,u — VI, ii, 1897-1898. On Irouvera quelques 
bonnes indications sur les biographies de Caitanya, dans un article de 
M. M. Chakravarti, Journal de !a Societe asiatique du Bengale, LXIX (1900), 
p. 186. — Je ne connais que par ce qui en est dil dans le Journal de la Societe 
asiatique de Londres, 1897, p. 130, le poeme sanscnt en I’honneur de Caitanya 
et de sa doctrine, f ri Gauranga Lild Smarana Mangala Stotrade CriKeddranatha 
Bhaktivinod. 

4j The Diaryof Govinda Das; janvier, avril, juillel 1893. 
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publication dans la Kam{am&la de Bombay*. Ce vishnouisme s’esaltant 
jusqu’au d61ire dans le culte fortement teinte d’erotisme du berger de 
Vrindavana n’etait pas d’ailleurs une nouveaute meme au Bengale. II 
avail deja trouve une expression suffisamment significative dans les 
chansons brulantes du Gttagovinda de JayaJeva, qu’il n’y a aucune 
bonne raison de contester au poete de ce nom du xir siecle, et dont une 
nouvelle edition, Ires bonne et a tres bon marcbe, a ete publiee a la 
Nirnayasagara Press de Bombay*. Etiongtemps apres Caitanya, jusqu’a 
nos jours, les chants et les danses du l lrtan ont enflamme les masses et 
fourni les poeles de sujets devots et lubriques ; a cinq siecles de distance, 
les sept cents et quelques couplets en hindi de Bihari-lal (xvii*' siecle), 
qu’a reedites M. Grierson^, nous rendent I’echo des chants classiques de 
Jayadeva. 

Dans des articles extraits d’un plus grand ouvrage, M. Irvine a e.ssaye 
d’eclaircir a I'aide des annalistes musulmans la periode la plus drama- 
tique de Thistoire des Sikhs, celle qui fut decisive pour la transforma- 
tion d’une secte de puritains en un peuple de soldafs, le regne de 
Govind Singh, le dixienie et dernier Guru, et celui de son .successeur 
romme chef, le feroce Bandah*. Bien que relativemenl recente 1^1675- 

1) Vr{ RiipadevaviracHdStimamdtil, Cri Jimdevaviracitabhuihyasametd. 190t. 
Jiva, I’auteur du eommpntaire el I'arrangeur du recueil, avail le surnom de 
VidyfibhOshana. 

2) Mangesh Ramkrishna Telang and Wasudev Laxumaii Pansikar : Thr 
Oita-Govinda of Jayadeva, with the Comraentaries of King Kumbha (le maride 
la celebre Mira Bai) and Shankara Mishra. Edited with various readings. Bom- 
bay, 1899. Les editeurs oni ajouK' les Irois chapitres de !a Rhaktrimdld nonte- 
nant la biographie de Jayadeva et un petit poeme en I’honneur de la dpe.sje du 
Range, le Ganr/dstavaprahamlha , qui n’esl probahlement pas de lui. 

3) G. A. Grierson : The Salaaiya of Bihari, with a Commentary iiititled the 
Lala-Candrika, hy Cri Laltu Lai Kaci. Edited with an Introduction and Notes. 
Calcutta, 1890. — M. Grierson est en train, avec la collaboration du pandit 
Sudhakara Dvivedi, de publier dans la Bibliotheca Indica (3 fascicules, 189o- 
1899), un autre poeme bindi, la Padumavdli de Malik Muhammad Jaisi 
(xvi* siecle), dont il avail donne auparavanluii specimen e! une analyse delaillee 
dans le Journal de la Societe asiatique de Bombay (LXtl, 1893, p. 127), el 
auquel feu Theodore Pavie avail deja consacre une notice plus somraaire dans 
noire Journal imiatirjue de 1856. Cette version poelique de la celebre legeadc 
radjepoute par un musulman reste en odeur de saintete parmi ses eoreligion- 
naires est remarquable par la liberte et ia parfaiie iiueiligence avec lesquelles 
Tauteur manie les donnees religieuscs hindoues, a peu pres comme nos mo- 
dernes emploient celles de la mylhologie classique. 

i' \Vm. Irvina : Guru Gubind Singh and Bandah; dans le Jnuinal de la 
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1716), cette periode est une des plus obscures et plus chargees de le- 
gendes. M. Irvine parait avoir reussi a la dSbrouiller et, ce qui etait 
d’ailleurs son unique objet, a presenter sous son vrai jour cette por- 
tion de I’hisloire exterieure des Sikhs ;niais il n’a pas touche aux grands 
changements qui marquerent alors leur histoire intinae et dont ses 
sources musulmanes ne parlent pas. — La Bible des Sikhs, Y Adigvanth 
est uu livre tres difficile ; il est plein de formules d’un mysticisme enig- 
matique et abstrus et, de plus, il est ecrit en un dialecte archaique, dont 
les plus letties des Sikhs n’ont plus la parfaite intelligence. Le Dr. 
Ernst Trumpp, qui avait tres mauvaise opinion du savoir des gyanis 
ou granthis, les interpretes officiels du Granth, en a public en 1877, 
par ordre et aux frais du gouvernement angle -iudien, une traduction 
anglaise dont les Sikhs n’ont pas 6te satisfaits. La Singh Sabkd d’ Amrit- 
sar I’a declaree « generalement incorrecte et injurieuse pour la religion 
sikh », et M. MacauliOe s’est fait I’interprMe de ces protestations au- 
pres du gouvernement anglais et du public savant d’Europe, auquel il 
a fourni un specimen d’une traduction nouvelle, faite avec le concours 
des lettres indigenes'. Sans savoir le gurmukki ni avoir vu du texte 
original plus que ce que Trumpp et M. MacaulifTe en ont public spora- 
diquement dans leurs notes, on peut dire d priori que la question n’est 
pas aussi simple que le suppose le nouveau traducteur et que jamais on 
n’arrivera a etablir une version qui satisfasse dgalement aux exigences 
de la philologie et a celles de la tradition. A comparer les deux traduc- 
tions du Japji, on constate qu’elles ne different que par le detail; 
mais il semble bien que I’avantage ne soit pas toujours du c6te de celle 
deM. MacaulifTe et que la philo’ogie y laisse parfois a desirer. Je n’en 
donnerai qu’im exemple : au vers 11 du morceau XXVII, se trouve le 
mot macha, pour lequel le contexte assure le sensde « rdgion du milieu, 
monde des hommes », et les deux traducteurs le traduisent en conse- 
quence. Mais Trumpp nous dit que macha est ici pour mala, I’equiva- 
lent du Sanscrit marlga, « le inonde des hommes », ce qui est parfai- 
tement acceptable ; M. Macaulifle, au contraire, n’y voit que le Sanscrit 

Societe asiatique du Bengale, LXIfl (1891), p. 112. Un autre extrait conte- 
nant la capture et le supplice de BanJah a ete public dans Asiatic Quarterly 
licvieir, avril 1894. 

1) M. MacaulifTe : Trunslaiian of the Japji ; dans le Journal de la Societe 
asiatique de Londres, 1900, p. 43. Le Japji, « la sainte pri^re », qu’un Sikh 
doit reciter chaque jour, consisie en trenle-huit couplets ou morceaux, compo- 
ses par Ninak, le fondateur de la secte. C’est la premiere section de I’Adi- 
granth. 
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matsya « poisson », et, tout en traduisant bien, ajoute cette note sia- 
guiiere: nmach, literally « fish ». It is here understood to be the earth ». 
Id, lecontexte coupait court a la meprise; mais a quoi ne faut-ilpas s’at- 
tendre avec des precedes pareils dans les cas oil le sens est douteux? 
Aussi confoit-on que le gouvernement anglo-indien hesite a assumer 
les frais d’une traduction nouvelle faite d’apres ces principes*. — 
M. Barrow, d’aprfe les notes reeueillies par feu M. Edw. Tyrrall Leith, 
au cours d'une longue pratique adminiatrative et judiciaire, a donne de 
bonnes informations sur les Aghoris on Aghorapanthis une secte de 
mystiques pratiquant un ascetisme cynique, a la fois cruel et degoutant, 
mais dont la denomination s’etend a toute sorte de mendiants et de va- 
gabonds aux moeursimmondes; leur centre parait etrea Benares, mais 
on les trouve, isoles ou par bandes, dans tout I’Hindoustan, et ils sont 
ranges a bon droit parmi les classes dangereuses. — ■ J’ai deja signale 
plus haut ;p. 3'25j I’ouvrage de M. Bhattacarya, dont la moilieest consa- 
cree aux sectes. 


A part et au-dessus des sectes, se placent les contemplatifs, les 
adeptes du Vedanta qui ont renonce au monde. Sans hostilite centre 
elles, peut-etre appartenant encore exterieurement a I’une d’elles et 
partageant I’une on I’autre deleurs devotions, mais revenus de leurvul- 
gaire agitation et les voyant toutes de haut, ils s’en d6tachent plutdt 
qu'ils ne s’en separent. Comme elles, d’ailleurs, et plus qu’elles ils 

1) Cf. la letlre de M. Macauliffe a M. de Gubernalis reproduce dans les 
Aetes du Congres des Orienlalisles de Rome, I, p. 139. La petition de la Singh 
Sabha est donnee in-exlenso a la suite de la letlre, qui est de fevrier 1900. 

2) H. W. Barrow : On Aghoris and Aghorapanthis ; dans le Journal de la 
Sociele aiilhropologique de Bombay, III (1S93), p. 197. Cf. ibidem. 111 (1894), 
p. 301. 

3) Des influences musulmanes et chretieniies sur plusieurs sectes, Sikhs, 
Kabirpanths, Satnamis, etc. sont incontestables. En fait de travaux recenls sur 
les religions etrangeres dans I’inde, je ne citeraique ; E. D. Maclagan : The Je- 
suit Missions to the Emperor Akbar, from notes recorded by the late General 
R. Maclagan; dans le Journal de la Sociele asiatique du Bengale, LXV (1896), 
p. 38. — R. P. Kaikaria : Mahmud of Ghazni and the legend of Somnath; 
dans le Journal de la Sociele asiatique de Bombay, XIX (1896), p. 142. Re- 
duil cette legende a ses jusles proportions. — D. Menant ; Les Parsis. liisloire 
des cummunaut^s zuroastriennes de I'lnde. Paris, 1893. Est le vol. VII de la 
Bibliotheque d'Hudes du Musee Guimet. 



BULLETIN DES RELIGIONS DE L INDE 


343 


sont un prodiiit purement indien, sans melange d’influence etrangere. 
Pendant leur jeunesse ou leur dge mur ils ont souvent mene la vie er- 
rante, visitant les lieux saints et les maitres reputes pour leur science 
et leur sagesse ; peut-etre ont-ils appartenu a nn ordre dont ils ont 
porte les insignes ; mais a cette distinction encore, ils ont renonce a 
I’approche de I’dge, vivant desormais dans la retraite, non dans la soli- 
tude, instruisant des disciples, accessibles a tous ceux qui viennent 
leur demanderdes conseils, des consolations, la grace d’une benediction. 
Tels etaient, parmi les contemporains, ce Bhaskarananda Sarasvati de 
Benares, a qui des rajas ont eleve des temples de son vivant et qui etait 
reste le plus simple des hommes, et ce Ramakrishna de Calcutta dont 
Max Muller a retrace la vie*. De pareils hommes sont rares par tout et 
aussi dans I'lnde ; mais nombreuxsont ceux qui, a un degre plus humble, 
y donnent I'exemple de la purete et d’une vie vraiment spirituelle dans 
le renoncement. Ce sont eux surtout qui, dans le passe, ont preserve 
I'hindouisme d’une entiere degradation, qui y ont maintenu cette vitalite 
et cet esprit public qui, jusqu’a nos jours, s'esttraduit par d’innombra- 
bles actes de munificence et de charite’. Leur credit aupres detoutesles 
classes de la societe est sans bornes, et les Anglais ont eu certainement de 
la chance que leur sagesse, jusqu’ici, ait 6te du type oriental et faite toute 
de detachement : un mot, un simple geste de ces etres sublimes, s’ils 
voulaient se mMer des affaires de ce monde, pourraient, le cas echeant, 
leur creer les plus graves embarras. El ils s’en doutent bien, les Saheb- 
loks ; ils savent ce que vaut le loyalisme obsequieux dont on les en-* 
toure. Quand ils se comptent et qu’ils supputent tout ce qu’il y a de 
malieres intlaramables amassees sous leurs pieds, ils se rappellent les 
catastrophes de 1857, et, alors, des fails comme les meurtres de Poona 
et le proces Tilak, comme les reeentes emeutes de Calcutta, oil, pour 
la premiere fois, la populace a ose s’en prendre a des Europ^ens, ou 
comme ce myslerieux tree-daubing, ces marques appliquees de nuit sur 
des arbres a travers une moitie de I’Hindoustan *, oii Ton a soupfonne 
un mot d’ordre politico-religieux, mais dont leur police n’a pasreussi a 
penetrer le secret, prennent a leurs yeux une importance plus inquie- 

1) F. Max Muller : Rainakrishna : his Life and Sayings. Londves, 1898. 

2) Voir, pour le Bengale seulement, les articles pseudonymes de Ich Dien : 
Religious and Charitable Endowments of Bengal Zemindars dans Calcutta 
Review, juillet et octobre 1900 et janvier 1901. 

3) Civilian (pseudonytne) ; The Tree-daubing of iS9i. Ibidem, janvier 1893, 
p. 135. 
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taate qu’un incident survenu 4 la frontiere, dut-il y avoir les frais d’une 
nouvelle expedition an bout. 

Ce queles peres n’ontpas fait, les fils le feront peut-etre ; mais, alors, 
ils ne seront plus ies paramahamsas ni de vrais sanni/nsl/is, et ils n’au- 
ront sans doute plus aupres des masses le meme prestige. Car tout 
change aujourd’hui Ires vite dans cet Orient qui a paru si longtemps 
immuable. Dfes maintenant, les disciples les mieux doues ne ressem- 
blent plus a leurs maitres. Ramakrishna n’a pas fait imprimer une ligne 
et a passe la moitie de sa vie dans le leeoin d'un temple et sous un 
arbie, avec deux ou trois aunes de colonnade autour des reins. Svamin 
Vivekananda, son disciple, qui aurait peut-etre fait comme lui, il y a 
trente ans, est, si je ne me trompe, un gradue de I’Universite de Cal- 
cutta; il vaauxCongres de Chicago* et de Paris, etses conferences sont 
publiees dans les journaux et les revues d’Angleterre et d’Amerique. 
Des hommes de cette trempe, ear je ne parle pas ici des simples faiseurs, 
peuvent etre des ascetes, mais ils ne sont surement pas presses de 
tourner le dos au nionde ; ils ont soif, au contraire, de vie puhlique el, 
tot ou tard, ils toucheront a la politique. En attendant, ils viseront a 
fonder non pas une sectesur lemodele hindou, mais un parti religieux 
analogue a ceux d’Angleterre et d’Amerique, avec comites, journaux, 
revues, correspondants a I’etranger, un college et une caisse bien garnie-. 
Il se peut que, par une sorte d’atavisrae, tout cela retombe un jour a 
r^tat de secte, comme il en est advenu de certaines branches du Brah- 
masamaj ; mais, pour le present, c’est le soutfle venu d’Occident qui 

1) Voir, entre auties, les pamphlets publies a cette occasion en son hoii- 
neur : Swami Vivekananda disciple of Lord Ramkrishna Paramahansa Deb, at 
the Parliament of Religions, Chicago. Published under the Patronage of Babu 
GuruPrasanna Ghose of Jorabagan, Calcutta. 5.000 copies. Distributed on the 
occasion of the Birthday Anniversary of the Lord Ramkrishna Paramahansa Deb. 
Calcutta, Nababibaakar Press, 63/3 Machooa Bazar Road, March 1894. — Pro- 
ceedings of the Public Meeting of theHindu Community held on Wednesday, the 
5th sept. 1894, at the Town Hall of Calcutta, to thank Swami Vivekananda and 
the American People. 2.000 copies published under patronage of Rai Jotindra 
.Nath Chowdhury, M. A., B. L., Zemindar, Taki, 1894. 

2) Avec 60.000 roupies, qui lui ont ete fournies par ses admirateurs d’Angle- 
terre et d’Amerique, Svamin Vivekananda a fait les frais de premier etablisse- 
ment d’un college-seminaire destine a un enseignement religieux dans le sens 
de son mattre, en realite purement philosophique et tres eclectique {Journal of 
the Mah&bodhi Society, mars 1899, p. lOi). — J’ai deja signals plus haut(p. 203, 
note 3) une oeuvre semblable, rattachee au Brahmacharin et dirigee dans un 
sens plus strictement ui thuuoxeou hindou. 
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domine ; bien qu'ils s’en defendeat et que, compares a leurs rivaux, 
ils y metteiit une certaine reserre aristocratique, ces apotres qui se re- 
clarnent de leurlointain passe appartiennent en realite a ce Young India 
qui devient de plus en plus cosmopolite. 

J’ai deja. dans les Bulletins precedents essaye d’esquisser le spec- 
tacle singulierement incoherent que nous presente cette Inde conteiii- 
poraine, du moins les quelques milliers, indigenes et passants venus 
des quatre coins du monde, qui s’agitent, voyagent, perorent, ecrivent 
pour la renouveler et la sauver, chacun a sa fagon. Je n’y reviendrai 
pas ici, car le spectacle n’a guere change : tout au plus ai-je a noter 
quelques traits nouveaux. En apparence du moins, cette agitation, 
jti&qu’ici, est toute de surface; elte ne peut manquer pourtant de se 
lepei cuter sourdement et peut-etre plus qu'on ne pense dans ces cen- 
taines de millions silencieuses et enigmatiques. Quant aux classes su- 
perieures, elles sont visihlement deroutees et inquietes. Les esprits 
reflechis, ceux qui ne se laissent pas facilement entrainer, hesitent et se 
demandant oil Ton va, comme I’a fait si bien voir M. Alfred Lyall dans 
les curieuses Lettres deVamadeo Shastri », qu’il a reproduites dans la 
nouvelle serie de ses Asiatic Studies 

Le premier centre d’oii est parti tout ce mouvement, le Brdhmasamdj 
parait decidement etre sur son declin. II est divise et, surtout, il n’est 
plus seul ; il ne se recrute plus et s’etface de plus en plus derrifere des 
rivaux plus jeunes et plus entreprenants’. — De meme que des dilet- 
tantes venus d’Occident ont reimpoiie nagufere le bouddhisme dans 
riude, frayant la route aux quelques bouddhistes authentiques qui s’y 
trouvent aujourd’hui, une femme de lettres, Mrs. Annie Besant, lestee 
de plus de theosophisme que de connaissances historiques et philoso- 
phiques, s’est donne la mission d’apprendre aux Hindous ce qu’il y a 
dans leurs Vedas et dans leurs Upanishads. Sa tournee de conferences, 
bien preparee par la presse, a eu un grand succes dans I’lnde et, 
comme il faut, dans cette etrange melee, qu’aux meilleures choses 
s’ajoute toujours quelque element comique, c’est sous ses auspices et 
d’apres un programme elabore selon ses vues que se fonde a B^narfes un 

IJ T. XXVII, p. 292 ; XXVIII, p. 279. 

2) Sir Alfred C. Lyall ; Asiatic Studies, Religious and Social. Second series . 
Londres, 1899. — Dans le volume est aussi comprise la Rede Lecture deja 
signalee ici, t. XXIX, p. 54. 

3) the Present Situation in the Brahmo Samaj (article anonyme); dans Cal- 
cutta Reiiew, octobre 1895, p. 391. 
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« Central Hindu College » dont les frais sent evalues a 700.000 roupies. 
Le Maharaja de Benarte a donne un de ses palais d’ete, un membre de 
la Haute-cour de Madras, M. Subramania a contribue de 25.000 roupies. 
Le programme * est curieux : I’enseignement sera moderne, occidental, 
hindou, liberal et conforme aux Qdstras, Vedas, Upanishads, Maha- 
bhdrata et Ramayana, tout cela ala fois et a fond’. 

Le dernier venu de ces facteurs reformistes, le bouddhisme, est peut- 
etre le plus aclif. La Buddhist Text Society of India continue a publier 
des travaux trop souvent mediocres ’ d’archeologie et de philologie et, 
dans le Journal de la Mahdbodki Society, qui est plus specialement un 
organe de propagande, M. Dharmapala fait son possible pour se faire 
prendre au serieux comme chancelier du bouddhisme des Deux Mondes’. 
Des rapports plus ou moins reguliers ont ete etablis entre la Societe 
mere, dont le siege est a Calcutta, et Ceylan, la Birmanie, Siam et le 

1) Le yice-roi. Lord Curzon, est aussi un homme de letlres, ua homme a 
refornaes et, surtout, un homme a programmes : chacun de ses discours — et 
Dieu sail s’ils sont nombreux et copieux — en contient au moins un. L’educa- 
tion enlres autres, notammenl cede de I’aristooiatie et des princes hindous est 
entierement a refondre. On dirait vraimenl que I’Inde est aux mains des empi- 
riques, s’il n’y avait pas la force des choses et aussi I'inerlie des bureaux, qui 
a elles deux, font un joli oontrepoids, el s’il n’elait pas convenu d’avance que 
le gouvernemenl se mSle Ires peu de lout cela. 

2) Reis and Rayyet, du 18 fevrier 1899. 

3) Surtout dans le Journal) dans les Texts que publie la SociSte, il y a des 
travaux plus estimables. Je profile de I’occasion pour en signaler deux qui ne 
me sont parvenus qu’apres la publication de la section de ce Bulletin relative 
au bouddhisme. Le Rev. C. A. Silakkhanda thera a edite avec commentaire, 
pour la Societe, deux catakas ou « centuries », en I’honneur du Buddha, le 
Bkaktigataka de Ramacandra Bharati, 1896, et V Anuruddhacataka d'Anu- 
ruddha mahathera, 1900, tous deux en Sanscrit et probablement du xru' siecle. 
Au meme savant el a deux de ses eleves on doit une edition, avec traduction 
singhalaise, du Jindlankdra (The Jindlankdra by the \eneiable Buddha- 
rakkhita Mahd Thera; Galle, 1900; en caracleres singhalais) et, en meme 
temps, la rectification d’une erreur d’histoire lilteraire. Le premier editeur du 
poeme, M. James Gray, avail note en effet, mais sans produire le texts origi- 
nal, que, d’apres une des stances du postscriplum, I’auteur. Buddharakkhita, a 
vecu 117 ans apres le Airvana, et la conclusion a tirer de L'l etait evidemment 
que le poeme est apociyphe (cf. t. XLIl (1900), p. 79j. Mais M. James Gray 
avait mal compris. La nouvelle edition donne le texte de ces stances, et la date 
est clairement 1700 ans apres le Nirvana, soil le milieu du xn= siecle, ce qui 
remet tout en ordre. 

4) Depuis mai 1901 le litre du Journal est : The Maha = Bodhi and the Uni- 
ted Buddhist World. 
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Japon ; rien de la sorte ne parait encore avoir ete tente ou du moins 
obtenu en Chine et dans I’lndo-Ghine franfaise, mais des tentatives ont 
ete fades du cote du Tibet et des eglises bouddhistes de I’Asie russe. La 
Soeiete a en outre des representants assez tiedes, semble-t-il, en Angle- 
terre, en France, en Alleinagne et en Autriche, tres zeles par centre aux 
fitats-Unis, ou I’on commence a batir des temples bouddhiques. C’est 
meme la et dans notre vieille Europe que la litterature de propagande 
semble etre le plus prolifique. En France, autant que je sache, elle ne 
sort pas des bas-fonds de Toccultisme, du spiritisme et de la magie ; 
mais en Amerique et en Allemagne, elle est mieux representee. II n’y 
a ni vraie recherche, ni critique dans « L’evangile du Buddha* » du 
Dr. Paul Garus, le directeur de I' Open Court de Chicago, qui est consacre 
en majeure partie a la meme cause ; mais c’est I’ceuvre d’un homme de 
talent etd’un polemisle. Le Dr. Carpenter lui ayant reproche que son 
bouddhisme n est pas precisement celui que revele I’etude soigneuse des 
documents, il en convient franchementdans/’OpenCourlduSI marsl895: 
il laisse aux savants leur manie {seholaromania) ; son objet a lui n’est 
pas le bouddhisme historique du passe, c’est le bouddhisme d’aujourd’hui 
et de demain ; en d’autres termes, c’est le bouddhisme du Dr. Paul Ca- 
ins, e’est-a-dire un positivisme pare tout juste d’assez d’archeologie 
pour faire la dose voulue d’idealisme, de merveilleux et de religiosite 
que reclame le gout du public. En Allemagne, M. Neumann, le traduc- 
teur du MajJ hinmiikdy a, des Theragdtkas et des Therighdthas palis*, 
peut 6tre compte sans exagdration parmi les adeptes du bouddhisme. Il 
va beaucoup plus loin sous ce rapport que M. et M“* Rhys Davids, et il 
est, a ma connaissance, le seul savant europeen travaillant directement 
sur les textes originaux, dont les ecrits, outre leur grande valeur philo- 
logique, aient un but avoue de propagande. Mais, a c6t6 de lui ou au- 
dessous de lui, si I’on veut, il y a de plus toute une litterature de se- 
conde et de troisifeme main, que je connais trfe peu et dont les auteurs 
travaillent avec un zele plus ou moins naif dans le meme sens. Je ne 
mentionnerai qu’un excellent homme, un fonclionnaire {Oberprdsidial- 
rath) prussien modele, feu le Dr. Theodor Schultze de Potsdam, qui pa- 
rait avoir ete amene au bouddhisme par la lecture de Schopenhauer, 
et qui aura peut-etre plus fait pour la cause en Allemagne, par I’exemple 


1) Dr. Paul Carus : The Gospel of Buddha, according to Old Records. 
2' edition, Chicago, 1895. 

2) Ct. t. XLII (1900), p. 65 et70. 
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(J une vie tres pure et d'une mort stoique, que par ses nombreiix ecrits ' 
que, d’ailleurs, jene connais qu’imparfaitement. Une notice sur sa vie 
par un autre adepte, le Dr. Pfungsl de Francfort, a ete publiee dans le 
Hansel Zasshi' au Japon, ou on le compte peut-Mre des maintenant 
parmi les Peres de I’Eglise d’Occident. Car on est a I’affut la-bas des 
moindres nouvelles d’Europe et on les grossit volontiers. On voit faci- 
lement des rallies dans tous les scholars of the West qui s interessent 
au bouddhisme ; on y prend surtout pour des conquetes reelles ce qui, 
sauf exception, n’est chez nous qn’une affaire de mode. Encore recem- 
ment, un bhikshu de Ceylan, avec qui je suis en correspondance, 
m’apprenait qu’il y a plus de de dix mille bouddhistes averes a Paris 
seulement et me demandait si le bruit se confirmait que le czar a era- 
brasse le bouddbisme. 


Avant de faire pour I'bindouisme ce que j’ai fait pour le bouddhisme, 
de le suivre dans I’Archipel et dans I’Indo-Chine, je dois encore signaler 
quelques publications oil il est envisage dans son ensemble. M. Albrecht 
Weber a resume en une couide monographie ses vues sur I’histoire re- 
ligieuse de I’lnde’ et, comme on pouvait s’y attendre, son attention 
s'est portee surtout sur les periodes anciennes. Pour les contemporains, 
il ne voit de salut qu’a deux conditions ; rompre avec Passer vissement 
spiritual aux brahmanes et aux gurus et revenir a I’usage de la viande. 

Dans un opuscule plus etendu, M. Baij Nath a egalement essaye de 

retracer I’entier developpement religieux et social de I’lnde^. Il n’y a 

1) Outre des traductions du Dhammapada d’apres Max Muller et du Buddha- 
carita d’apres Beal, il a ecrit une comparaison du christianisme et du boud- 
dhistne en deux volumes ; Der Buddhismns ali Religion der Zukunfl. 2' ed. 
Leipzig, 1901. 

2) Vol. XIII, octobre 1898, p. 394. Jene sais si la notice a ete aussi publiee 
en Allemagne. Le Dr. Pfungst lui-meme, entre autres ecrits, a publie une 
traduction alleinande du Light of Asia de M. Edwin Arnold. 

3) Albrecht IVeber ; Zur indischen Religionsgesehichle. Eine kursorische 
Uebersicht. Extrait de la Deutsche Revue, Stuttgart, 1899. A ete traduit en 
anglais dans rbifimii Antiquary, XXX (1901), p. 268. 

4) Rai Bahadur Lala Baij Nath : Hinduism : Ancienl and Modern. As taught 
in Original Sources and Illustrad in Practical Life. Comprising among others 
two Papers contributed to the International Congresses of Paris and Rome. 
Meerut, 1899. — La note presentee au Congres de Paris est aux Actes, I, 
p. 99; anais je ne trouve pas trace de celle envoyee au Congres de Rome. Par 
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pas grand’chose a prendre dans la partie retrospective ; mais celle qui 
traite de la periode modeme est interessanfe. £n disposant son sujet 
non pas par periodes, maissuivant I’ordre des matieres, Tauteur a evite 
beaucoup de repetitions et fait mieux voir ce qui chaque fois a survecu 
des anciennes croyances et des anciens usages. Naturellement il est plus 
optimiste que M. Weber, et les conseils qu’il croit devoir donner a ses 
compatriotes — car il se pr«)ccupe, lui aussi, de Tavemr — ne sont pas 
formules en des ordonnances aussi categoriques. — Pour la periode re- 
cente, on trouvera d’abondants inateriaux, bien disposes et presque tou- 
jours j udicieusement interpretes, dans I’ouvrage de M. P. N. Bose sur 
lacivilisation hindoue sousla domination anglaise‘,particulierement dans 
le premier volume, dans la premiere moitie du deuxifeme et dans la der- 
niere moitie du troisieme. — Je n’ai pas vu I’ouvrage sur Thindouisme 
de M. Guru Prosad Sen’; je suppose que c’est la reproduction de ses 
articles du Calcutta Review, qui ont ete signales dans le precedent Bulle- 
tin”. — Par centre, c’est bien ici qu’appartient le volume de M. Kar- 
karia, dont le litre donne ci-dessous* est exact, malheureusement : c’est 
bien, en effet, une sorte d’histoire morale et sociale de I’lnde pendant 
ces qnarantes dernieres annees avee M. Malabdri comme figure centrale,- 
ce qui parait exagere. Il n’est pas jusqu’au r61e tres meritoire de M. Ma- 
labdri dans la question des manages precoces qui ne soit demesurement 
grossi. Il y a trouve I’occasion d’une belle campagne de polemiques et 
de conferences, qui ont surtout servi a le mettre en Evidence lui-meme. 
Car, aux yeux des Hindous en general et pas seulement des fanatiques, 
M. Malabari, comme parsi, n’avait pas plus qualite pour se meler de 
cette affaire, que ne I’eussent eu, il n’y a pas cent ans, un catholique 
ou un juif pour intervenir dans une question de politique anglaise, et 
s’il n’y avait eu que lui pour faire taire les scrupules du parti or- 
thodoxe, le Bill dormirait peut-etre encore dans les cartons. Les merites 


contre, plusieuis parties du present memoire rappellent une communication 
envoyee par I’auteur au Congres de Londres de 1892 (cf. t. XXIX (1894), 
p. 55). 

1) Pramatha Nath Bose ; A History of Hindu Civilisation during Bristish Rule. 
In four volumes. Je ne connais que les volumes I-III. Calcutta, 1894-1896. Si 
je ne me trompe, I’auteur est mort et le quatrieme volume n’a pas paru. 

2) Guru Prosad Sen : An Jnt7'odMction to the Study of Hinduism. Ca.\c.alla.,lS9i. 

3) T. .XXIX (1894), p. 54. 

4) R. P. Karkaria : India. Forty Years of Progress and Reform. Being a 
Sketch of the Life and Times of Bebramji M. Malabari. London, 18^. 
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varies et tres r6els de M. Maiabari avaient droit a un el(^e plus 
delicat*. 


Plusieurs travaux relalifs a I’ancien hiudouisme de Java et des lies 
de I’Archipel out ete deja signal6s plus haut, a propos de I’epopee 
et des Puranas (p. 189, 201, 206) ; void le releve de quelques autres : 
M. Van den Berg trouve une origine indienne au regime communal de 
Java et de Madoura Ce regime n’est pas indigene, car il ne se ren- 
contre pas ailleurs chez les populations malaises ; il ne provient pas 
non plus des Arabes, qui ne connaissent que la tribu et qui, partout, 
ont laisse subsister ce qui avait eteetabli avant eux ;c’estdoncau grama 
hindou que doit remonter I’organisation du desa javanais, qui en est 
I’exacte reproduction et dont le nom meme est, d’ailleurs, emprunie du 
Sanscrit. — M. Juynboll, que nous avons deja rencontre plusieurs fois 
(p. 189, 201, 206) a fait connaitre un curieux recueil de gnomes sans- 
crites’) tirees du Mahabharata (plusieurs se retrouvent dans le Pancat an- 
tra et dans VHitopadeca), transcrites tant bien que mal dans la langue 
originale, avec des variantes qui ne sont pas toujours des fautes, et ac- 
compagnees d’une traduction javanaise en prose. Le recueil est atlribue 
a Vararuci*, et la traduction parait ancienne. — M. Brandesa edite, tra- 
duit et admirablement commente le Pararaton, « le livre des rois ». 
appele aussi le Ken Arok, du nom du fondateur de la dynastieL G’est 

1; Cf. Delphine Menanl : Un ref'ormaleur parsi dans I’histoive conlemporaine 
de I'Inde. Paris 1899. C’est la traduction d’une biographie de M. Malabari par 
un Hindou, M. Dayaram Gitumal. M. Karkaria, si je ne me trompe, est parsi ; 
c'esl peut-etre pourcela qu'il se plait a appeler son coreJigionnaire M. Malabari 
<' a Hindu of the Hindus » . 

2) L, W. G. Van den Berg: llet inlandschc Gemeenlewesen op Jaea en Ma- 
docra; dans les Jly -ii agen de I'lnslitut royal de LaHaye, LII (1901), p. 1. 

3) H. H. Juynboll ; Eene Oud-Javaansche vertaling van Indische Spreuken; 
ibidem, p. 393. — Cf. du meme : Het oudjavaansche gedicht Sumanasdntaka ; 
ibidem, L (1899), p. 391 (c’est un remaniement inRaghiivamra); elEene Oud- 
Jaiaansthc Sanskritgrammatica ; ibidem, LII (1901), p. 630 (on v entrevoit 
a I'aide de quelles methodes on apprenait le Sanscrit a Java). 

4) Le nom de Vararuci est ancien dans la litterature des contes et des anec- 
dotes qui servant a illustrer le Niticdstra-, aussi dans le Tandjour tibfitain il y 
a un recueil gnomique, une Qatagdthi de Vararuci, 

5) Dr. J. Brandes : Pararaton (Ken Arok) of het boek der Koningen van Tu- 
mapel en van Majapahit, uitgegeven en toegelicht ; dans les Verhandelingen 
de la Societe des sciences et arts de Batavia, XLIX, 1897. 
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la chronique du royaume de Tumapel, k rextr6mit§ orientale de Java, 
devenu plus tard, de 1299 a 1478, le royaume de Majapahit, le dernier 
grand etat de la periode hindoue, avant I’dlablissement definitif de 
rislam *. Ken Arok, dont I’avenement doit probablement se placer dans 
le premier quart du xiii® siecle, est le fils de Brahma et une incarnation 
de Vishnu. Ce seul trait montre comment les notions hindoues se de- 
formaient chez les Malais : les mots et les noms passaient ; I’idee restait 
en route. Parmi les nombreux renseignements sur I’histoire religieuse 
de Java (principalement sur les vieux sanctuaires) que renferme le 
Pararaton, il en est un bien singulier : c’est qu’avant I’epoque de 
Ken Arok, il n’y aurait point eu debrahmanesdans cette partie orientale 
de Tile, ou les religions brahmaniques, le fivaisme surtout, etaient 
pourtant beaucoup plus anciennes. — Au meme savant, nous devons 
une s6rie de travaux sur la propagation des contes et des fables dans 
I’Archipel : d'une part il a essaye de debrouiller la filiation de ces recits 
qui y sont arrives par diverses voies, de I’lnde, par le Pancalantra 
(dont le plus vieux remaniement javanais, le Tantri, remonte au 
XV' siecle), la Qukasaptati ; du monde musulman, perso-arabe, par le 
Calila et Dimna », le « Livre des dix vizirs », le « Livre du perroquet » ‘. 
D’autre part, il a suivi la trace a travers I’Archipel et au del a, chez les 
Malais du continent, au Cambodge, chez les Chams, de ce recueil 
dont le heros est le cerf-nain, le Kanjil (parfois aussi la tortue ; au 
Cambodge le heros est le lievre, dans I’lnde, le chacal)’. Le recueil, 

1) M. G. P. Rouffaer place la chute definitive de Majapahit un peu plus tard, 
entre 1516 el 1521 : Wanneer is Madjapahit gevallen ; dans les Bijdragen de 
I’Institut royal de La Haye, L (1899), p. 111. 

2) J. Brandes : Het onderzoek naar den Oorsprong van de Maleische Hikayat 
Kalila dan Damina, ingeleid ; dans le Feslbundel presente, a I’occasion de son 
jubile, a M. De Goeje. — Le meme ; Een poor bijsonderheden uit een hand- 
schrifl van de hikajat Kalila dan Lamina ; dans la Tijdschrift de la Societe de 
Batavia, XXXVI (1893), p. 394, — Le meme : Nadere opmerkingen over de 
maleische bewerkingen vande geschiedenis der iOvizieren, Hikayat Golam (Hik. 
Zadabaktin, Hik. Azbak),Hik. Kalila dan Damina (laatste gedeelte), en de dar- 
van te onderscheiden, bij de Maleiers voorhanden uiteenloopende Hikayats Bak- 
tiyar; ibidem, XXXVIII (1895), p. 191. — Le meme : De inhoud van de groote 
Hikayat Bahtiyar, volgens eene aanteekening van de H. N. van der Tuuk ; ibi- 
dem, XLI (1899), p. 292. — Le meme : Jets over het Papegaai-Boek, soals 
het bij de Maleiers voorkomt ; ibidem, p. 431. 

3) Lememe : Bwei'ghert-verhalenuit den Archipel. Javaansche verhalen-, dans 
la Tijdschrift de la Societe de Batavia, XXXVII (1894), p. 27. Maleische verha- 
len; ibidem, p. 50. Javaansche verhalen-, ibidem, p. 127. Maleische verha- 
len; ibidem, p. 366. — Le meme : Lwerghert-verhakn huiten den Archive!; 
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qui est represente pat de nombreuses branches, est ptobslbWlbent de 
formation malaise ; mais les elements sont de provenance inddtertbinee; 
une notable portion setuble etre venue de I’lnde. Tls constituent cette 
litterature infiniment variee des ruses du faible, donl beaucoup de 
traits ont penetre dans I’Occident, par I’intermediaire notamment du 
Pancatantra, et y ont refleuri au moyen-age dans les poemes du 
Renard. 

Le gout pour ces recits etait si vif, qu'ils ont fourni des motifs aux 
sculpteurs et aux decorateurs des temples. De meine que les boud- 
dhistes ont figure leurs jdlakas sur les parois de leurs sahctuaires, 
non seulement dans I’lnde, a Bharhut, a Sand etailleurs,mais auSiam 
et a Java meme, au Boroboudour, les constructeurs de temples brahma- 
niques, pour qui pourtant ces motifs etaient plutdt profanes, les ont 
employes conjointement avec ceux de la vieille mythologie. M. Brandes 
en a releve plusieurs exemples, a Panataran, a Mendout et ailleurs 
encore'. Ces representations figurees, qui remontenl en partie au 
IX® siecle, sont meme plus anciennes que les documents ecrits. On salt 
d’ailleurs combien le bouddhisme et I’bindouisme, notamment le gi- 
vaismCjSe sont reciproquement penetres dans I’Archipel. Aux exemples 
qu’il en avail d6jJi donnes, M. Kern vient d’en ajouter un nouveau, 
des plus significatifs, dans sa belle publication de la « Legende de 
Kiiujatakarna » La legende, jUsqu’ici, n’a pas ete signalee ailleurs ; si 

ibidem, XLIII (1901), p. 226 et 275. — Pour ces contes chez les Malais du 
continent, voir aussi W. W. Skeat ; Fables and Folk Tales from an Eastern Fo- 
rest. Cambridge, 1901 ; et, pour les traces de I’ancien hindouisme dans ces pa- 
rages, rou''rage du meme auteur : Malay Magic, being an Introduction to the 
Folklore aud Popular Religion of the Malay Peninsula ; with a Preface by Charles 
Otto Blagden. London, 1900. 

1) Voir dans les Notulen de la Societe de Batavia ses notices sur un bas- 
relief figurant le « barattement de la mer de lait » (motif si frequemmenl em- 
ploye au Cambodge), XXXI (1893), p. 112 ; sur des representations de fables, 
ibidem, p. 76 et XXXVIII (1909), p. lxix. — Je ne puis que mentionner, eomme 
nous interessant ici moins directement, les recherches du meme sas'ant sur 
I’histoire de I’ecriture a Java, ibidem, XXXVII (1899), p. xu, et sur I’ancien ca- 
lendrier javanais : note sur des coupes qui servaient aux lustrations et ou sont 
graves les signes des mois (zodiakheker), ibidem, p. 126, et De maandnaam 
Hapit, dans la Tijdschrift, XLI (1899), p. 19. De ses observations, il semble 
bien resulter qu’il y a la des traces d’un ancien comput indigene, anterieur a 
I’iutroduction, non seulement du calendrier musulman, mais aussi du calen- 
drier hindou, 

P’s H. Kern : Delegende van Kuhjarakarna, volgens bet oudst bekende hand- 
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la version javanaise, qui paralt Mre du xii* sitele, remonte nSanmoins, 
comme cela est probable, k tin ori|rinal indien, ee ne pent etre qu’nne 
traduction libre, car elle a toute Tallure de la batration malaise. Elle 
est toute a la glorification du dhyanibuddha Vairocana, de qui le yaksba 
Kunjarakarna obtient non seulement le pardon de ses propres p§ches, 
mais la grace de son ami, le vidyddhara Purnavijaya, d^ji condamne 
aux supplices de I’enfer. Nulle mention n’est faite du Buddha histo- 
rique : c’est Vairocana, le bhaiara ou Supreme Seigneur, qui est le 
Buddha, lequel est le dieu des bauddhas, comme Qiva est le diett des 
caivas ; et non seulement il est le Buddha, mais il est aussi Civa, et les 
rnoines (bouddhistes) qui nient cela ou qui I’ignorent sont des herd- 
tiques et iront en enfer. 

Je ne puis pas entrer ici dans le detail des nouveautes areheok)- 
giques ayant trait a la periode hindoue de Java et des ties voisines ; il 
faudrait depouiller toute la s4rie des Nolulen de la Soci6te de Batavia, 
qui sont pleines de renseignements sur les monuments de toute sorte 
appartenant a cette periode et sur les trouvailles qui viennent chaque 
jour enrichir ses admirables collections. Je ne signalerai que trois 
memoires plus etendus ou d'une portee plus gSnerale : dans I’uil, 
M. J. van Aalst donne une liste des antiquites hindoues du district de 
Prapag en Kedoe (Java central) *, qui est en partie un supplement 
local au riche inventaire general dresseen 1891 par M. Verbeek. Dans le 
second, MM. Andre de la Porte etKnebel decrivent en detail les ruines 
du temple de Panataran en Kediri (Java central)', dontil a ete question 
dans une des notes deja signalees de M. Brandes. Dans le ttoisiSmb, 
M. Groneman' trade de ces figures de nains ventrus et trapus, la 
bouche grimafante et garnie de dents 6normes, qui, armes de la mas- 
sue, montent la garde a Pentr^e des temples tant bouddhiques que 
brahmaniques et sont appeles Java des kdlas, comme repr^sentant le 
temps et la mort. Il y voit avec raison des yakshas, c’est-4-dire des 
etres redoutables, mais non naturellement mauvais ; il note de plus que, 
quand ces images sont bouddhiques, elles n’ont plus rien de terrible, ni 

sehrift, met oudjavaanschen Text, nederlandsche verlaling ea aanleekeningen ; 
dans les VerAnndeHKgren de I’Academie royale des sciences d’ Amsterdam, 1901. 

1) J.v. Aalst; Opgaven omlrent verschillende Hindoe-oudheden vooikom- 
ende in de Contrdle-afdeeling Prapag, afdeeling Tamaiiggoeng, Besidentie 
Kedoe ; dans la Tijdschrift de la Socifete de Batavia, XLlIl (1901), p. 

2) J. Andre de la Porte et J. Knebel : De rumen van Panataran ; ibidem, 
XLII (1900), p. 263. 

3) Dr. J, Groneman : TempelwacMers ; ibidem XLl (1899), p. 13. 
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dans leurs atlributs, ni dans leur physionomie, qui est simplement 
grotesque et souvent meme bonasse, et il explique cette difference par 
les id^s des bouddhistes sur la mort, qui, pour eux, n’aurait plus eu 
rien d’effrayant. II se pent que la distinction soit fondee, que I’icono- 
graphie bouddhique ait supprime les atlributs (serpents, tMes de mort) 
qui, dans le givaisme pur, revenaient a ces yakshas en leur qualite de 
ganas de Qiva. Mais je doute fort de Texaclitude de I’explication : nulle 
religion n’a, plus que le bouddhisme, use et abuse des terreurs de la 
mort et de ce qui en est la suite. — Je renvoie en note ' la mention de 

t) C. M. Pleyte ; Bijdrage tot de kennis van het Mahdydna op Java. 
Opmerkingen naar aanleiding van Grunwedel’s « mythologie du Buddhisme 
au Tibet et en Mongolie « ; dans Tes Bijdragen de ITnstitut royal de La Haye, 
LII (1901), p. 362. Le sous-titre indique le contenii essentiel du memoire : 
I’auteur a essaye, d’apres les donn6es foumies dans I’ouvrage de Griinwedel 
(cf. t. XLII (1900), p. 51) et d’apres ses propres observations, de mieux de- 
terminer les images bouddhiques provenant de Java, qui font partie du BijAs- 
Museum van Oudheden de Leide et qui, dans le Catalogue, ont ete I’objet 
d’identifications fausses ou insuffisantes. — Le mgme : Die Buddhalegende 
in den Skulpturen des Tempels von Bord-Budur. Amsterdam, de Bussy, 1901. 
Paraft par livraisons in-folio ; je n’ai encore regu que les livraisons I et 11. 
M. d’Oldenburg, dans ses « Notes sur I’art bouddhique », avait d§ja identifie 
les sujets d’une s^rie de sculptures du Boro-Boudour (cf. t. XLI (1900), 
p. 169). 11 y avait reconnu des jitakas et avait note que les bas-reliefs se 
suivaient dans I’ordre raSrae des recits de la Jdtakamdld. M. Pleyte a reconnu 
de mSme qu’une autre serie de ces bas-reliefs represente la vie du Buddha 
d’aprSs le Lalitavistara. Son interpretation des sculptures parait en general 
reussie ; mais que les artistes se soient inspires precisemcnt du Lalitavistara 
plutOt que de la simple tradition est un point qui resterait douteux, meme si la 
concordance etait, comme je le crois, plus grande encore que ne I'admet I’au- 
teur. II me semble en effet que le bas-relief n” 14, ou il voit Cakra et les dieux 
des vents prenant la resolution d’aller veiller sur le Bodhisattva, ce qui 
interrompt I’ordre du Lalitavistara, represente au contraire, conform^ment a 
cet ordre, le Bodhisattva assis dans le Ratnavyuha et instruisant les dieux. A 
sa droite, Brahma tient la coupe de lapis nontenant la goutte d’elixir e.xtraite 
du lotus celeste ; de I’autre cote, detail qui n’est pas dans le Lalitavistara, un 
deva apporte ce lotus a travers les airs. Que le sein maternel, dans lequel la 
scene centrale se passe, ait ete supprim6, n’a rien que de conforrae aux con- 
ventions de cet art ; la seule difflculte est I’absence du niuibe qui, d’ordinaire, 
designe le Bodhisattva. Mais c’est presisement pour des details de ce genre qu’il 
est regrettable que M. Pleyte ait reproduit les dessins de Wilsen, au lieu des 
photographies qui ont ete faites depuis de ces bas-reliefs. Meme dans un 
ouvrage de prix ordinaire, ce choix eut ete malheureux ; a plus forte raison 
I’est-il dans un ouvrage de luxe comme celui-ci, ou il y a tant de place de 
perdue et tant de choses inutiles, notamment une analyse du Lalitavistara qui 
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deux travaux relatifs a I’archeolojie du bouddhisme a Java, qui n’oiit 
pas pu trouver place dans le Bulletin de 1900. 


En passant sur le continent voisin, dans I'lndo-Chine fran^aise, nous 
avons a signaler d’abord le deuxieme volume du grand ouvrage de 
M. Aymoniersur le Cambodge’. Le premier volume, deja mentionne 
dans le Bulletin de 1900 (t. XLII, p. 87), contient la description, au 
point de vue geograpbique, ethnographique, religienx, politique et so- 
ciale, du royaume actuel, bien diminue de son ancienne etendue. Dans 
le deuxieme, le meme travail est fait pour les provinces du Nord et de 
rOuest, devenues peu a peu siamoises. Le troisieme, qui reste a publier, 
traitera du groupe central des grands monuments d’ Angkor et contien- 
dra de plus I’bistoire des pays khmers, autantqu’il est possible de I’en- 
trevoir des main tenant. Le fort de I’ouvrage est la partie archeologique, 
I’inventaire et la description des anciens monuments, I’analyse parfois 
tres complete des inscriptions recueillies jusqu’ici, presque toutes par 
M. Aymonier lui-mSme. C’est au point de vue archeologique aussi que 
sont dressees les cartes qui accompagnent chaque section et qui, pour 
les provinces laociennes et siamoises, sont encore le seul document qui 
nous renseigne d’une fa^on un peu precise sur la repartition topogra- 
phique des antiquites. 

L’ouvrage de M. Aymonier resume une periode, celle des premiers 
pionniers, des efforts individuels et parfois incoherents. L’etablissement 
et les premieres publications de I’Ecole franfaise d’Extreme-Orient en 
ouvrentune autre, de travail organise et methodique. Et ici, jesuisheu- 
reux, profondement heureux de pouvoir dire que notre jeune Ecole a 

est presque une traduction. 11 n’y a pas jusqu’au chapitre servant de prologue, 
qui n’avait absolument rien a faire ici et ou I’auteur a commis la fS.cheuse bevue 
— et ce n’est pas la seule — de faire reciter le poeme par le Bodhisatlva, qui 
n’occupedeux pages in-folio. Corabien lemerite tres reel du travail de M. Pleyte 
ressortirait mieux, s’il avail ecarte tout ce superflu et fait revoir ses 6 preuves 
par un specialists ! — Je profile de la correction des epreuves, pour ajouter que, 
dans les livraisons 111-X, que j’ai maintenant sous les yeux, la concordance des 
bas-reliefs et du Lalitavistara n’est plus aussi uniformement evidente qu’au 
debut. Pour les nos 96 -ii 0 par exemple, les identifications proposees par 
M. Pleyte sont presque toutes sujeltes a caution. 

1) Etienne Aymonier ; Le Cambodge. ll. Les provinces siamoises. Paris, Er- 
nest Leroux, 1901 . 
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tenu et au delsl toutes les promesses, tout ce qu’attendait d’elle un juge 
aussi competent que M. Kefit de Leide, dont les paroles de boil augure 
prononcees sur son berceau * resteront, avec la charte de fondation, une 
des pieces les plus precieuses de ses archives. Grace au genereux appui 
du gouverneur general, M. Doumer, en luoins de trois ans, sous I’babile 
direction de M. Finot et sous celle de M. Foucher pendant son interi- 
mat, tons les services ont ete organisfe. Le pays a ete parcouru et in- 
ventorie; des relations ont ete etablies avec Java et avec la Chine, et 
vont I’etre avec le Japon; une bibliotheque et un musee ont ete crefe, 
qui deja sont devenus trop etroits pour leurs richesses et vont etre obli- 
ges d’essaimer; enfin I’Ecole s’est recrutee sur place et a groupe autour 
d’elle des collabora leurs qui ont deja fourni un excellent appoint a ses 
publications. Gelles-ci secomposent d’un Bulletin et d’ouvrages indepen- 
dants. Le Bulletin, qui est trimestriel et dont les qualre premiers fasci- 
cules ont parus, comprend des travaux originaux, une chronique et 
une bibliographie. Les deux dernieres parlies, destinees sans doute a 
devenir de plus en plus riches, tiennent les chercheurs de la-bas, sou- 
vent isoles et prives de livres, au courant du mouvement scientifique et, 
par une critique bienveillante raais sans fausse complaisance, les ini- 
tient aux bonnes metboJes. Parrni tous ces travaux, le piemier a si- 
gnaler, comme devant servir de base a toule recherche archeologique 
future, est I’inventaire sommaire des anciens monuments de I’Annam 
(monuments chams), par M. Finot et lecapitaine Lunel de Lajonquiere’, 
continue par ce dernier seul pour le Cambodge. Ce double inventaii’e, 
qui sera suivi d’un invenlaire raisonne, a ete incorpore a I’Atlas archeolo- 
gique de rindo-Ghine‘, dresse par le capitaine de Lajonquiei’e, et qui 
lie comprend jusqu’ici que quatre cartes au 1 : 500 000, deux pour 
I’Annam et deux pour le Cambodge, plus une carte d’assemblage au 

1) H. Kern : Bevoi lerhuj von Ouilhddkun'liy owlerzoek in Fransoh Achter- 
Indie; clans les Bijctrayen de I’lnslitul royal de La Haye, L (1899), p. 405. 

2) Bulletin de VEeole frawyti'^e d’ExMme-Oriad . Revue philologique parais- 
sant tous les trois mois. Premiere .annee, n“' 1-4. Hanui, F. H. Schneider, 

1901. 

3) Parmi ces monuments cliams, ceux de My-son, (|ui n’avaient point encore 
etti decrits, rappellent par leur etendue el leur complication les grandes ba- 
tisses des Khmers. Lettre de M. Finot, dans les Cuniuti's rendue de I’.Acadeinie 
des Inscriptions, 1900, p. 102. Des raaintenant, il y a des additions a fairs a 
cel inventaire sommaire. Lettre du R. P, Cadiere, dans le Bulletin, 1, p. 411. 

4) Capitaine G. Lunetde Lajonqutere : Alla.^ ai eheologique de V Indo-Chine . 
^o-Hunmxtf du Catupu et 'la Fouil ehi-' P.iris, Frnest Leroux, grand iu-folio. 
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1 : 2500000. Plus tard le travail sera etendu au Laos et aux provinces 
maintenant siamoises de Pancien empire khmer. Le temps n’est plus 
ou les premiers interprMes des inscriptions du Gambodge n’avaient 
parfois qu’un nom a donner pour toute indication de provenance. 

Au Gambodge ou, plus exactement, au bassin du Mekong se rap- 
portent encore la description de Vieng-Gban et de ses pagodes (Laos) par 
le capitaine Lunet de Lajonquiere' ; les notes ethnograpbiques de 
M. A. Lavallee sur les tribus plus ou moins sauvages etablies entre le 
Mekong et le Sekong (Laos)’, et un compte rendu tres detaille par 
M. Adhemard Leclere de la ceremonie de la tonsure d’un prince royal 
a la cour de Phnom-Peuh’. Gette pompeuse ceremonie, qui se rattache 
de tres loin a d’anciens rites de la puberte, est un singulier composd 
d’elements brahmaniques adoptes et adaptes pai' le bouddhisme. M. Ge- 
rini a decrit la meme ceremonie en Siam ‘ ; de la comparaison, il semble 
resuller que les survivances brabmaniques ont ete plus tenaces au Gam- 
LoJge qu’en Siam. 

Les autres travaux ont porte sur I'Annam. M. Dumoutier a deeritles 
conditions de I’induslrie au Tonkin 5; le R. P. Cadiere, missionnaire 
apostolique, a fait une 4tude tres int^ressaute des croyances, des usages 
et du folk-lore des populations annamitesdu milieu desquellesil reside"; 
le capitaine Desire Lacroix nous a donne un traite complet de numis- 
raatique annamite'. Dans aucun de ces travaux, I'Inde b’a riena voir : 
quand il y a eu influence etrang4re, elle est venue de la Ghine. Nous 
retrouvons au contraire 1 bindouisme et la culture indienne chea les 
Ghams, dont M. Finot a resumd la religion telle qu’elle se d4gage de 
I’etude des monuments’ : un brahmanisme (visbnouisme et fivaisme) 

1) Dans le Bulletin, I, p. 99. 

2) Ibidem, p. 291. 

3) Le Ciiid-Kantana-Mcmyala , ou la f6te de la coupe de la houppe d’un 
prince royal a Phnom-Penh, le 16 mai 1901 (avec des documents photogra- 
phiques par M. H, Dufour, architects diplome par le gouvernement). Ibidem, 
p. 208 et231. 

4) Cf. f. XLII (1900), p. 85. 

5) Dans le Bulletin, 1, p. 81. 

6) Croyances et dictons populaires de lavallee du Nguon Son, province de 
Quang-binh (Annam). Ibidem, p. 119 et 183. 

7) DSsire Lacroix : Numismatique annamite ; avec un Allas de XL planches 
en photogravure. Saigon, Menard et Legros, 1900. 

8) Louis Finot : La religion des Chams d’aprt^s les monuments ; dans le Bul- 
letin, I, p. 12. 
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avec irfes peu de bouddhisme, le tout sans doute d6ja fortement m6le de 
croyances indigenes, mais ayant su, jusqu’a la fin du xiii® sifecle, garder 
dans Part et dans la langue de ses inscriptions les dehors d’une cer- 
taine purete, — M. Parmentier, architecte attache comme pensionnaire 
a Pficole, a 6tudie ces m^mes monuments au point de vue du construc- 
teur*. Maintenant que nous avons Petude technique, il nous faut la re- 
presentation pittoresque et Petude comparative, avec Part khmer d’abord 
et ensuite avec celui de Java et de PArchipel. Si je ne me trompe, e’est 
de ce dernier cote surtout qu’elle sera fructueuse. — Enfin M. Cabaton, 
ancien pensionnaire de PEcoIe, dans un ensemble de tres bel\es re- 
cherches, nous montre ce que cette civilisation, cet art, cette religion 
sont devenus chez les miserables restes d’une grande nation' ; una exis- 
tence precaire et servile, un oubli complet du passe, des coutumes dont 
le sens est perdu, des debris de rituel et de liturgie oii quelques for- 
mules, quelques noms ddformes surnagent encore, mais qui sont inin- 
telligibles pour leurs pretres eux-memes, ou des dieux hindous vont a 
La Mecque, sont pare d’Allah et fils de Mahomet. On ne sauraittrop 
louer la sCiret6 avec laquelle M. Cabaton a su manier cette matifere en 
decomposition; rien aussi ne fait mieux voir ce qu’ont du etre dans le 
pass6, parmi des races inferieures, ces colonies hindoues qui tiraient 
toute leur vitality du dehors et que la barbarie guettait du jour oil la 
racine nourriciere a ete coupee. 

Pour une existence d’a peine deux annfes, en defalquant les mois 
d’installation, voila certes un bilan trte honorable et qui fait bien au- 
gurer de Pavenir. Au mois de novembre prochain, quand M. Finot et 
ses collaborateurs recevronl leurs confreres venus au Congres interna- 
tional des orientalistes qui doit se tenir vers cette epoque a Hanoi, ils 
n’auront a rougir devant aucuns de leurs aines; rien qu’a montrer leur 
oeuvre, ils auront la satisfaction de leur prouver qu’il y a la une petite 
France d’outre-mer qui, au point de vue scientifique du moins, se porte 
bien. 

A. Barth. 

1) Henri Parmentier : Caraeteres gineraux de I'architeclure c/iame ; ibidem, 
p. 245. 

2) Antoine Cabaton : Nouvelles recherches snr les Chams. Paris, Ernest Le- 
roux, 1901, — Cf. I’arlicle de M. Finot dans le Journal asiulique de noveinbre- 
decembre 1901, p. 510. 
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D’APRES LA POESIE POPULAIRE DE L’EUROPE ORIENTALE 


La pratique de I’emmurement d’un etre vivant dans les 
foudalions d’une ville, d’un pont, d’une tour, d’un edifice 
quelconque, est une des plus r^pandues dans le monde, et 
doit etre consid6r6e comme une survivance, une 6pave des 
6poques recul6es de la civilisation. 

On crut longtemps que, pour solidifier une construction, 
rendre inexpugnable une forteresse, indeslructibles une 
ville, une tour, un pont, il 6tait necessaire d’emmurer vivante, 
dans les fondalions, une creature innocente, un enfant, plus 
souvent une femme, dont les cris d’agonie arrivent jusqu’a 
nous, en un douloureux 6cho, par les po6sies et les tradi- 
tions populaires. Chez certaines peuplades sauvages cette 
barbare coutume, dans son horrible realite, s’est maintenue 
en vigueur ; chez les nations civilis^es, elle n’est plus qu’une 
antique croyance cristallisde dans certaines chansons et Id- 
gendes populaires. 

Cette croyance, en elle-mdme, n’est qu’une des formes 
multiples de Vanimisme, enfantd par la tendance irrdsistible 
de Uhomme primitif a preter sa propre vie et sa sensibilitd a 
la nature entidre ; les phdnombnes physiques et toutes les 
choses de la crdation sont douds par lui d’une dme et d’une 
vie intense, extdrieure ou intdrieure. La terre n’est pas, pour 
lui, une masse inerte et brute, elle est la demeure d’esprits 
propices ou malveillants, protecteurs ou ddvastateurs des tra- 
vaui des hommes; une construction quelconque sur cette 
terre est done un empietement sur le domaine du genie local. 
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pour lequel une compensation ou une expiation lui est due ; 
et c’etait pour apaiser son ressentiment, se le rendre favo- 
rable, qu’on lui offrait une victimehumaine, pratique de tout 
culte primitif. 

Les progrbs de la civilisation substitubrent peu a peu aux 
sacrifices humains, Timmolation de diff^rents animaux (coq, 
poule, brebis, agueau), ou meme certains symboles (ca- 
davre, statue, ombre). 

La tradition des emmur6s vivants a ete 6tudi6e sommaire- 
ment par Grimm, Tylor, Liebrecht, Andree ; el un travail d’ en- 
semble sur cette importante question vient d’etre publiO par 
Sartori*. 


I 

La tradition des emmures vivants revet, exclusivement chez 
les peoples de I’Europe orientale, Magyars, Roumains, Ser- 
bes, Bulgares, Albanais, Grecs et Mac6do-Roumains, une 
forme po^tique ; chez tons, les di£f6rentes versions rim6es 
portent sur la meme donnee fondamentale, mais la vivacity et 
larichesse de leur fantaisie ont donn6 a ce fonds common la 
plus surprenante variete de formes. Sous le rapport de la 
beauts et de I’originalit^ relative, les versions serbes et rou- 
maines occupent le premier rang; les chansons bulgares, par 
suite de leur forme d6cousue, donnenl I’impression de frag- 
ments d6tach6s; les traditions albanaises sont de pales imita- 
tions des ballades grecques ou serbes, etla chanson mac6do- 
roumaine est une reproduction presque litterale de Tune des 
versions n6o-grecques; les variantes magyares semblent les 

1) Grimm, DewfscAe Mythologle, 4' edit., i875-1878, p. 956 ; Tylor, Civilisa- 
tion primitive, I, 122 et suiv. : La survivance dans la civilisation ; Liebrecht, 
Zur Volkskunde, p. 284-296 : Les enterres vivants; Andree, Varallelen und 
Vergleiche, p. 18-22: Les emmures vivants; cf. R. Kohler, Anfsutzeuber Mdr- 
chen und Volkslieder, Berlin, 1894, p. 36-47. Sous le litre de Rites dc la cons- 
truction, on peut trouver des maleriaux interessants dans la Milusine (I, 12; 
Ilf, 497; IV, 14, 118; VI, 82) et dans la Revue des traditions populaires (VI, 
138, 172; VII, 313; VIII, 455). Ces differents travaux ont ete mis a contribu- 
tion par M. Paul Sartori dans une etude inseree dans la Zeitschrift fur Ethno- 
logic, Berlin, 1898. 
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6chosdela ballade roiimaine, landisquelcsVersionsneo-grec- 
ques, par suite de certains traits caracteristiques, occupenl 
une place a part dans cet ensemble de productions poetiques. 

Nous etudierons tout d’abord les versions ndo-grecques, 
qui sont les plus nombreuses et les plus curieuses. 

La croyance qu’il faut immoler une victime dans les fon- 
dalions de n’imporle quelle construction, est partout fami- 
liere enGrece. Le pretre bdnitle terrain, ondgorgeune poule, 
un coq, un belier on un agneau, et de son sang Ton arrose 
la pierre fondamentale de I’edifice : le verbe i—ciyemui (derive 
de szo’.yuQ, genie dldmentaire) ddsigne cette cdrdmonie de 
consecration en I’honneur du g^nie local pour protdger la 
batisse contre les mauvais esprits ou les fantdmes, et en soli- 
difier les murailles. Quelquefois les magons attirent par ruse 
quelqu’un auprbs d’eux, et, a la derobde, prennent, avec une 
corde, la mesure de sa taille, de son pied, ou meme seule- 
ment de son ombre, et ensuitf* enfouissent la corde dans les 
fondalions. Le vulgaire est convaincu que Thomme dont on 
a ainsi pris les mesures, mourra dans I’annde, et que le 
mSme sort attend celui qui passe juste au moment on Ton 
pose la premibre pierre d’un edifice, parce que son ombre y 
reste a jamais enfermde. L’iinmolation d’un animal a pour 
but d’^carter un semblable danger; pendant le sacrifice, les 
membres de la famille du propridtaire doivent se tenir a dis- 
tance, car celui que le sang de la victime dclabousse est sur 
de mourir a bref delai. Les paysans de Zacynthecroient au- 
jourd’hui encore qu’aucun pent ni aucune forteresse n’est 
durable, si on n’a pas dgorg^ et entered sous les fondations 
un homme, de preference un Turc ou un Juif 

Les chansons ndo-grecques tdmoignent, a I’occasion 
de la construction du pont sur I’Arta, de cette croyance 
universelle a I’efficacitd des sacrifices humains. 

1) B. Schmidt, Das Volksleben der Neugriechen, p. 196-199; Toaunaseo, 
Canti popoteri, Venezia, 1842, p. 174; Rennet Rod, The customs and lore 
of moderne Greece, London, IKK), p. 168 et suiv. (sacrifices de construction). 
Voir aussi Georgaki et Pineau, he folk-lore de Lesbos, Paris, 1894, p. 346. 
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Nous alions donner ici les diff§rentes versions que comporte 
ce theme de la po6sie populaire balkanique. 

1 . La plus ancienne des versions n6o-grecques semble etre 
celle intilul^e : Le Pont sur P Arta\ qui a 6le recueillie a Cor- 
cyre’ ; le style d6cousu trahit son caractere archaique, et 
dans la traduction litt6rale suivante nous nous sommes efforcd 
de conserver ce caractere. 

Le Pont sur I'Arta 
(Corcyre) 

Quarante maQons et soixante ouvriers * 

Travaillerent trois ans au pont snr I’Arta ; 

Its batissaient tout le jour, et le soir tout s’ecroulait. 

Les mailres-maQOiis se desolent et les ouvriers se lamentent ; 

« Maudites sont nos peines! Maudit est notre labeur! 

B4tir la journee entiere, pour que le soir tout s’ecroule ! » 

Et du fond de I’arche de droite un fantome* repondit ‘ : 

« Si vous n’immolez pas un ^tre bumain, les murs ne s’afifermi- 

[ront pas‘, 

Et gardez-vous d’immoler orphelin, stranger ou voyageur, 

Et personne autre que la belle epouse du grand mailre-magon, 
Celle qui doucement vient a I’aube, puis doucement k midi ». 
Des qu’il eut entendu, le maitre-magon tombe sans connaissance; 
Puis il ecrit un message et I’envoie par le rossignol : 

« Lentement qu’elle s’habille, lentement qu’elle se vete, lente- 

[ment qu’elle vienne a midi, 

Lentement qu’elle aille, et franchisse le pout sur I’Arta ». 

Et I’oiseau n’obeit pas; il s’en alia; mais dit au contraire : 

« Vite t’babille, vite te change, vite viens a midi, 

1) Arta, I’anden Arachthos, est le ruisseau qui forme la frontiere entre la 
Grece et l Epire. 

2) Passow, Popularia carmina Grxcise recentioris, Lipsi®, 1860, n® 61 : 

"H TT); "ApTa; (d’apres Zambelios, ’'Aupa-ca SyipMTixi Tr;|; 'EW.aSo;, Cor- 

cyre, 1852). 

3) Variante (Tommaseo, IV, 178) : Mille maitres-ma^ons batissaient un pont 
sur I’Arta. 

4 ) GXQiyiiO, 

5) Variante (ibid.) : Une voix cdeste ou sortie de la bouche de I’Archange. 

6) "'Av 0 £ cxQiyt'.flxjzx' av0pa>T:'>. xtXyoz Ss 6spie).t<dV£'... 
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Vite presse le pas pour passer le pent de I’Arta ». 

La voila qui quilte la rue poussiereuse (litt. blanche), 

Le maitre-macon I’apercoit, et son ctBur se fend. 

De loin elle les salue, de loin elle leur parle ; 

« Salut et joie, magons et ouvriers! 

Qu’a done le maitre, qui le rend si triste? » 

— « Son anneau est tomb6 sous la premiere arche', 

Et ilne sail qui va aller, qui sortirapour chercher I’anneau ». 

— « Maitre ! ne sois plus triste; moi j irai et te le rapporterai, 
Moi J’irai et je sortirai pour chercher I’anneau ». 

A peine elle est descendue, a peine elle a mis le pied sous I’arche : 
« Tirez la chaiue, tirez la chainette, 

J'ai par tout furete et n’ai rien Irouve ». 

L'un la frappe a%'ec la truelle, I’autre lui jette de la chaux, 

Le maitre-maQon saisit un bloc* et le lui lance ; 

>< Maudite est ma destinee! maudit est mon sort! 

Nous etions trois soeurs, et toutes trois predestinees au malheur 

i (litt. ecrites) : 

Sur Tune on a bati le (pont du) Danube, sur I’autre Avion *, 

Et sur moi, la cadette, le pont de I’Arta. 

Comme mon coeur * tremble en moi, que ce pont tremble ! 
Etcommetombentmescheveux,queiespassantssurluitombent!» 

— « Mafille, change tes paroleset proffere une autre imprecation*, 
Car tu n’as qu’un frbre et il pourrait passer sur le pont ». 
Aussitdt elle change ses paroles et proffere uneautre imprecation : 
« Dur comme le fer est mon coeur, dur comme le fer (soit) le pont 1 
Comme le fer sont mes cheveux, comme le fer (soient) les pas- 

[sants ! 

Car j'ai un frfere fe I'etranger, que la chance le garde de passer'!)) 

2. Dans une varianle fragmentaire de Trfebizonde’, une 
voix cfeleste demande au maitre-magon : « Que me donne- 

1) Variante : « dans les profondeurs de la voCte )>. 

2) Variante : « cinq on six massues ». 

3) Ville maritime en Epire. 

4) Variante : « oeillet ». 

5) Variante : « Ma fille, prends garde et sauve ton 4me ». 

6) Fin de la chanson chez Tommaseo : 

« Qu’elles tremblent, les montagnes desertes, qn’il tremble, le pont ! 
Qu’ils tombent, les oiseaux sauvages, qu’ils torment, les hommes ! » 

7) D’apres Syrku, p. 318, de I’etude cit6e plus loin . 
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ras-tu, si je construis le ponf? » Et le mailre-mat^on lepond ; 
« Si je te donne ma fille, je n’aurai plus de fille ; si je te donne 
ma mfere, je n’aurai plus de mere; mais si je te donne 
mon 6pouse, j’aurai chance d’en trouver une meilleure ». 11 
en\oie ensuite le rossignol-messager dire a la dame : « Tu 
iras samedi au bain, dimanche a lanoce, mais lundi tu vien- 
dras au pont ». Ici une lacune et la chanson se termine de la 
meme tacon que notre premiere version. 

3. La version suivante, recueillie a Zacynthe esl plus 
prosaique, et les mots italiens' qu’on y rencontre indiquent 
suffisamment son lieu d’origine : 

Le pont sur I’ Aria 
(Zacynthe) 

Quarante-cinq uiacous et soixanle ouviiers 

Batissaient une tour sur le pont de I’Arta. 

lis travaillaient tout le jour, et le soir tout s ecroulait. 

Ils pleurent, les maqons, ils pleurent et se lamentent, 

Tandis que les ouvriers, recevant leur salaire, se rejouisseut. 
Un dimanche de Paques, jour de fete, 

Le grand maitre-maqon se concha pour dormir un peu; 

El il entendit clans un songe, en imagination : 

« S’ils n’immolent pas un etre humain, la tour ne s’affermira pas ’ ! 
Ni riche, ni pauvre, ni personne au monde 
Ne pourra Taffermir, sauf I’epouse du grand-magon ». 

Celui-ci appelle un ouvrier pour lui dieter sa volonte : 

« Va et dis a ta dame (litt. batelihre), a ta patronne. 

Qu ’elle s’habille, qu’elle se pare, mette ses bijoux d’or, 

Mette ceux d'argent, et ses vetements de soie, 

Qu’elle marche vite, que vite elle vienne, que vite luielui discs ! ,> 
L'ouvrier s’en alia, et la trouva cousant et chantant : 

« Sois la bien trouvee, ma dame, ma patronne ; 

Le niaitre m’envoie, pour que tu mettes tes bijoux d’or, 

Que tu mettes ceux d’argent, et tes vetements de soie, 

Et que tu viennes pour le diner » 

1) Passow, n^SS (d’apres Totnmaseo, IV, 180). 

2) Par example : >aSoso£vcic pour vTaor. /i-,- oour r,u.io-j., etc. 

3) iia ‘jy.oito'iouv avOpwTiOt -nupYO? Sk 
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Elle s’habille, se pare^ met ses bijoux d’or, 

Met ceux d’argent, et ses vetements de soie ; 

Puis s’en alia et les trouva tous k table. 

« Sois la bien- venue, ma maitresse! 

Mon alliance est tombde, 

Et je t’ai envoys cbercber pour que tu la ramasses ». 

Des qu’elle fut descendue, I’un lui jette du mortier, un autre de 

[la cbaux, 

Pendant que le maitre-magon la frappe de son marteau. 

« Nous fumes trois soeurs, toutes trois immolees, 

L’une pour une eglise, Pautre pour lin couvent, 

Et la troisieme, la meilleure, pour le pont sur I'Arta. 

Comme raes mains tremblent, que tremblent les piliers ; 

Comme mon coeur tremble, que tremble le pont! » 

4. La version suivanle a 6te recueillie en Crfete' ; comme 
elle difFere des pr^c^dentes autant par le fond que par la 
forme, nous la reproduisons en enlier : 

Sur la noire riviere ils batissaient une voute, 

11s bdtissaient une voute pour que les passants ne s y noient pas. 
Et un oiselet gazouille, crie, sans vouloir se lake : 

« Que la voute ne durera pas, qu’elle ne s’affermira pas 
Si, au pied, une victime bumaine n’est pas immoke*; 

Ni aveugle, ni boiteux, ni voyageur, 

Nul autre que la belle 6pouse du maitre-magon! 

Ecoute, maitre-magon, ce que ditl’oiselel ». 

Celui-ci eclate en sanglots et retourne cbez lui ; 

Sa belle Spouse aux cbeveux boucles lui demande ; 

Qu'as-tu, maitre, et pourquoi sanglottes-tu? » 

— Mon anneau, au pied de la voute, est tombe. 

— Calme-toi, maitre-magon, j’irai te le cbercber. 

Elle commence a se parer du matin jusqu’au soir, 

Et du soir au matin, et puis jusqu’amidi : 

Elle met le soleil sur son front el la lune sur sa poitrine, 

Elle arque ses sourcils avec I’aile d’un corbeau; 

Elle met autant de perles que le sable a de grains, 

1) Jannaraki, '’Aujia-ca Kp/jTtxa, Leipzig, 1876, n“ 271. 

2) ...va '/TttJO’jv avOpioTco Vtov 7i65a ttjc xaiJiapa?. 
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Et entoure son cou de sequins gros comme des cailloux ; 

Puis les nourrices la prennent pour la conduire a la vodte. 

— Soyez les biens-venus, messieurs et mailres-maQons ! 

— Sois la bien-venue, reine aux cinq ornements! 

Elle retrousse ses manches et s’engage sous la voute; 

L’un lui lance du mortier, un autre des cailloux, 

Pendant que le chien de raattre-magon la frappe avec sa lourde 

[truelle. 

« Laissez-moi, infortunee que je suis, vous dire deux mots : 
Nous fumes trois soeurs, toutes trois au malheur predestinees : 
L’une peril par le glaive, I’autre dans une fontaine, 

Et moi, infortunee, au pied de celte voute. 

Toi, rossignol, prends mes yeux, 

Toi, perdrix, prends mes bijoux ; 

Et toi pigeon, prend mes cheveux, 

Pour qu’une autre femme s’en emparant, ne subisse mon triste 

[sort! » 

5. Enfin la version suivante' a 616 publi6e sous le litre de ; 

La femme immolee par ses deux fr'eres. 

Mille quatie cents matrons et soixante ouvriers, 

Batissaient uno voute, un ponl sur I’Elade’ : 

lls batissaient toute la journee, mais la nuit tout s’ecroulait. 

Un oiselet vint se percher sur le sommet de la voute ; 

II ne gazouillait pas comme les oiseaux, ne chantait pas comme 

[le rossignol, 

Mais chantait et parlait avec la voix d'un homme : 

« Si vous n’immolez pas un etre humain, la voute ne s’affermira 

[pas 

Mais n’immolez ni orphelin, ni dtranger, ni voyageur, 
Personne, excepte I'epouse du maitre-maqon ! » 

Celui-ci ordonne a deux ouvriers d’aller chez la patronne : 

— L'eve-toi done, patronne, le mailre to veut. 

— Dites-lui que, s’il me veut pour mon bien, je me parerai pour 

[venir, 

1) Jatridis, aojj.dxa)v. Athenes, 1852, p. 208 ; 'H cTTEixoiutuvi) 

•/■JVC, Twv 8'j(u a'jTT|; doO.ifwv. 

2) L’ancien Sperchios. 

3) ”Av dvOpoj-o, %a[idpa Ocv atipYttuv;;. 
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Et s’il me veut pour du mal, j’irai telle que je suis ». 

— Ni pour bien ni pour mal, mais viens telle que tu es ». 

« Je comprends, infortunee que je suis 1 pauvrette ! 

Nous fumes Irois sceurs, et toutes trois immolees* ; 

Une k Tirnova, I’autre k Manolis*; , 

Et moi, malheureuse, sous la voute ronde. 

Comme tremble mon coeur, que tremble le pout, 

Comme tombent meslarmes, que tombent sur lui les passanls! » 

Les deux premieres versions cities, et les plus connues, 
celles de Corcyre et de Zacynthe, ont pour motif, camme on 
I’a vu, la construction du pont de I’Arla; la variante cr6toise 
ne sp6cifie aucun nom pour le « ruisseau noir », tandis que 
la dernifere precise le pont sur Sperchios ou Elade. Une tra- 
dition rapporte que, dans le Pont de Pierre, prfes Livadhion, 
en Beotie, on avail emmure vivant un negre; et une lamen- 
tation funfebre (tto-.poAiY-.iv) nous montre une femme pleurant 
son mari, le maitre Panaiotis, emmure vivant sous la fontaine 
d’Arrhachoba, sur le Parnassos : 

Maudit qui t’anomme, mille fois maudit, 

L'endroit ou Ton immola mon mari, le maitre Panaiotis ’ ! 

En r6sum6, dans toutes les versions que nous avons repro- 
duites, c^est toujours I’^pouse du maltre-maQon qui est offerte 
en holocauste au g6nie local : « pas d’orphelins, pas d’etran- 
gers, ni d’aveugle »... Le motif de I’anneau perdu*, revient 
dans chaque version integrate, ainsi que Timpr^calion finale, 

1) La locution correspondante : TatsTpst; axoixtii [i5; ^oXav, signiBe littera- 
lement ; ils nous ont mises toutes les trois (comme) fantOmes — car, d'aprfes la 
superstition populaire, I’etre emmure continue a vivre comme esprit, comme 
genie tutelaire du lieu. 

2) Manolis est le nom d’un pont sur I’Agraidaou on lit I’inscription suivante : 

EkTISGH TO 1659 Bati en 1659 

01 KTITOPES aHMHTPIOS Les constructeurs Dimitrios 

KAI MANCOLHS - et Manolis... 

3) Jatridis, op. cit., p. 93 et suiv. : 

’Avct6E[ia <j£ xdX£!j<T£, *al nupiovd^Eiid gz , 

Uo-y atOf/EitoffST' Tov av8pa{xou; tov tiao'TpOTravaYicoTt. 

4) Ce motif se rencontre aussi dans les contes popuiaires (Cosquin, Contes 
de la Lorraine, I, 46 ; II, 25, 303). 
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et ces deux traits caractdristiques, autant que I'attilude bru- 
tale du mattre-maQon (sur laquelle nous reviendrons), contri- 
buent a imprimer un cachet tout particulier aux diff^rentes 
formes de la ballade grecque sur le pont de I’Arta. 

6. La version courante chez les Tcbinghian^s ou Bob6miens 
de Turquie *. est certainement puisee a la source neo-grec- 
que. En void le r6sum6 : 

Douze frferes macons, dontl’aind avail nom Mamie, cons- 
truisaient im pont, dont un c6t6 toujourss’6croulait, lorsque 
I’autre daitacliev6. lis avaient chacun une bien-aim6e, qu’ils 
appelaient leur chere fiancee. L’epouse de Manole, Lenga, 
venant apporter le dejeuner lui demande ; « Pourquoi ne 
inanges-tu pas le pain avec moi ? » — « Mon anneau est tombe 
dans la riviere, va me le chercber... » Le denouement est le 
meme que celui des versions neo-grecques. 

7. Avant de terminer ce chapitre, nous parlerons encore 
de la version mac6do-roumaine (laquelle n’est en grande 
partie qu’un echo de la ballade grecque) : Chanson du pont 
tie Narta, etnousen r6sumerons les traits essentiels, d’aprbs 
la redaction de Vangelio Petresco’. 

Trois fameux masons, tous trois frbres, sont mandes par 
le roi, qui leur enjoinl, sous peine de mod, de batir un pont 
sur I’Arta. Les sept ans de delai ont passe, sans que les frferes 
aient pu achever leur ouvrage : 

Tout ce qu’ils faisaienl Je jour, 

L^eau le noyait la nuil" ! 

Un oiselet ‘ parail devant le mailre-maeou, et lui dit ; 

1) Miklosich, Mundarten der Zigmner, III, 12 ((I’spr ; Paspati, Etude-i sur les 
Tchinghianes, p. 620'r. 

2} Vangelio Petresco, Mostre de dialeclul macedo-romun, Buca.ies.i, 1880, H 
: Cdntudu a piiritiliei di Narta. Voir sur cette redaction : Weigand, 
Die Aroiminen, II, too, et surtout le travail de Schlu Jeljacli sur la ballade ina- 
cedo-romaine, dan? VAnnuaire de Weigand, 1,79-121. 

3) Tutd dzua tsi Iwra — Apa noapteal'o 'neea! 

4) Litt. : un oiseau parlant — pulyu azhurdtor — ivpondani au daco- 
roraain : pasere miiiastrii, un oiseau bleu. 
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« Patron, ne t’afflige pas ! 

Mais si tu veux terminer ton oeuvre, 

Prends I’epouse de ton frere cadet, 

Et ensevelis-la dans les fondations; 

Vite, vite, il faut I’emmurer, 

Et cela sans regret ni pitie * ». 

Navre du sort reserve a sa belle-sceur, mere d'un enfant k 
la mamelle qui reposait toujours sur son sein, le maitre-ma- 
Qon se dirige vers la demeure de son frere, et commande a 
r^pouse de se parer, pour porter le diner an pont. Elle re- 
veille son petit tant cheri, le couche entre ses bras, le ren- 
dort, et fail ce qui lui a ete ordonne. Arrive au pont, elle voit 
son mari en larmes, et lui demande la cause de sa douleur ; 
celui-ci pretend avoir laisse tomber son alliance sous I’arche 
du pont; sa femme offre d’aller lalui chercher, mais a peine 
y a-t-elle penetre, que les ouvriers commencent a I’emmurer ; 
I’infortunee crie et implore, se d6chire les chairs, s’arrache. 
les cheveux, mais tous restent sourds ci ses supplications. 
Alors, se retournant, elle adresse une derniere prifere : 

« Maltres-maQOns, helas I 6coutez-moi 
Et ne repoussez pas mon voeu supreme ; 

Laissez, laissez mes mamelles dehors, 

Pour allaiter mon tendre petit ^ ! » 

Nul ne I’ecoute, nul ne lui repond, 

Et avant d’expirer elle maudit le pont... 

Ainsi qu’on a pu le remarquer, en dehors de I6gers details 
— tels les trois freres magons, I’ordre du roi, etc., — les 
motifs caracteristiques de la ballade grecque, la bague et la 
malediction finale, s’y retrouvenl, ladernihre dans les termes 
memesde la version orignale ^ Elle s’en distingue cependant 
par un trait assez accus6 d’humanit6 et par Tinfinie tendresse 
delamfere\ trait par lequel la chanson macedo-roumaine 

1) A nieului frate nveastd luati, — In thiinelie s'o bdgats... 

2) Tsitsasnio alasats ndfoard, — Nielu de foame snu ni moardl 

3'i Cum treambur mine, mdrata, — S’treamburd s’puntea di Nartal... 

4) Le oolleetionneur serable aroir subi le cbarme attendrissant de la ballade 

ur I’ eglise d’.'Vrdjes. et eseaye d’attenuer la brutalite de 1 b version originale. 
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se rapproche des versions daco-roumaines, auxquelles nous 
passons imm^dialemeiit. 

11 

La superstition de I’emmurement que nous avons trouv6e 
repandue partout en Grfece, n’estpas moins generate dans les 
provinces roumaines. Le Roumain, comme le Grec moderne, 
est convaincu qu’une construction ne peut etre solide, si on 
n’a pas enlerr6 une ombre humaine a sa base . Les magons 
s’emparent de I’ombre de quelqu’un, en la mesurant par 
ruse avec un roseau ou une corde qu’ils enfouissent ensuite 
dans les fondations de I’^difice. La personne dont on a ainsi 
d6robe I’ombre, meurt infailliblement dans les neuf ou qua- 
rante jours qui suivenl.hante la construction comme fantome, 
et devient le g6nie tut61aire de ses habitants. Cette pratique 
cependant, terrifiante pour les cerveaux faibles, causa si 
souvent de dangereuses maladies de corps et d’esprit, que 
les maQons roumains imaginbrent un autre expedient. Avant 
de poser la premifere pierre d’un b^ltiment quelconque, ils 
aspergent les fondations avec de I’eau b^nite', 6gorgentsur 
place deux agneaux, les font rotir et s’en r^galent en buvanl 
k la sant6 du proprietaire et a la dur6e de la construction: 
puis enterrent les tetes des agneaux sacrifi6s dans deux des 
angles, et des pots rouges pleins d'eau nouvellement liriie 
dans les deux autres angles de la maison^ 

Les gens en passant prbs d’une b^tisse en construction 
pouvaient entendre un cri d’avertissement : Gare qu’on n ' 
prenneton ombre! 11 y avail meme des marcbands charg. s 
de procurer aux maeons les ombres destinees a aflermir les 
edifices ^ 

1) Litt., qui n’a pas ete entainee {apd neinceputu}; on appelle ainsi I’eau 
puisee avant le jouret avant que personne soil encore venu u la fontaine, pour 
composer des charmes. 

2) Les details donnes plus haul sont empruntes a une note d’Alexandri {Poe- 
sies populaires, 193-194) et a un article de la revue folklorique roumaine Seze- 
toarea (I, p. 90-91 ; Stafia). 

3) W. Schmidt, Da; Jafir un t seine Taje in dem Ghuhen iinl Branch der 
Rumdnen Siebenhurgens, p. 27. 
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Le fantome familier d’un b^timent, appel6 en roumain 
siafie (du grec est done I’ombre hurnaine ou animale 

qui a 616 ensevelie dans les fondations, et e’est elle qui empe- 
che les murs de crouler. On croit qu’elle est animee et qu’elle 
prefere comme r6sidence les constructions en tuiles et en 
pierres. Ala nuit tombante, rombre-fantome quitte, sousune 
figure hurnaine ou animale, sa demeure souterraine et par- 
court le b&timent dans tous les sens jusqu’au premier chant 
du coq, qui la fait rentrer dans I’endroit ou samesure est en- 
terree. L’ombre, g6n6ralement propice aux habitants de sa 
maison,est redou table aux 6lrangers qui,pour6vitersa rencon- 
tre, ne doivent jamais regarder derriere eux pendant la nuit. 

Les versions roumaines sur ce theme sont asseznombreuses, 
mais toutes, sauf une recueillie en Transylvanie, se rappor- 
tent au fameux convent d’Ardjes, dont r6glise monumentale, 
de style byzantin, impressionna vivement les contemporains 
et frappa fortement I’imaginatioD populaire. Cette eglise 
c6l6bre fut construite, ou reconstruite, sous le r6gne du 
prince valaque Neagoe Basarab (1512-1521); mais la ballade 
en fait remonter la fondation au prince legendaire Badu- 
Negrit (1290-1320), le Negrou-Voda, ou Prince Noir, de la 
tradition. La m6me tradition attribue le plan et rex6cution 
de la basilique au maitre-maqon Manole, Mesteni Manole^ 
personnage non moins l6gendaire, suppos6 I’architecle de 
tous les anciens monuments du pays. Ce nom, d'une cel6brit6 
purement traditionnelle, se retrouve dans la variante tsigane 
de Constantinople, dans les chansons bulgares sur le meme 
sujet, et, comme nous I’avons vu, dans une version n6o-grec- 
que sur la construction d’un pont en Acarnanie, 

1. La plus connue des versions roumaines porte le litre 
devenu typique de Convent d'ArdJes, el a 6t6 recueillie il y a 
plus d’undemi-siecle par Alexandri. Elle est depuis longtemps 
familiere aux folkloristes par les traductions frangaise et 
allemandequi en ont et6 faites'. Comme elle estlapluscourte 
des versions roumaines sur ce sujet, ne comptant que 

)) B. Alexandri, Ballades et chants papulaires de la Roumame, Paris, 1885, 
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343 vers, nous la reprodiiisons d’apr^s la traduction du col- 
lectionneur lui meme. 


Le monastere d’Ardjes 


I 

Le long d’Ardjes*, 

Sur un beau rivage, 

Passe Negrou Voda 
Avec ses compagnons, 
Aeuf maitres macons, 

Et Manole, dixieme, 

A tous superieur. 
Ensemble ils vont choisir. 
Au fond de la vallee, 

Un bel emplacement 
Pour un monastere. 

Void qu’en chemin, 

Ils flrent rencontre 
D’un jeune Larger 
Jouant de la flute, 

Jouant des doinas^. 

Et I’apercevant, 

Le prince lui dit : 

« Gentil bergerel, 

Joueur de dainas, 

Tu as rencontre 
Le cours de I’Ardjes 
Avec ton troupeau ; 

Tu as descendu 
Le cours de I'Ardjes 
Avec tes moutons. 
N'aurais-tu point vu, 


Par oil tu passes, 

Un mur delaisse 
Et non acheve, 

Dans le vert fouillis 
Des noisetiers? « 

— « Oui, prince, j'ai vu 
Par oil j’ai passe 
Un mur delaisse 
Et non acheve; 

Mes chiens a sa vue 
Se sont elances 
En hurlant a mort, 
Comme en un desert « . 
Le prince a ces mots 
Devient tout joyeux 
Et repart soudain, 

Allant droit au mur 
Avec ses magons, 

Neuf maitres macons, 

El Manole, dixieme, 

A tous superieur. 

« Voici le vieux mur; 
lei je choisis 
Un emplacement 
Pour un monastere ; 

Or, vous, mes masons. 
Mes maitres magons. 
Jour et nuit en hate 
Mettez-vous a Toenvre ; 


p. 143-158 {d’apres la premiere edition originale ; BaladeaJunate si mdreptate, 
Jassy, 1852-185 3, II, p. 1 et suiv. ■. Mdndstirea Argesului, reproduce dans 
I’edition definitive, Buearest, 1866, p. 186-192). Cf. K. Schuller, Kloster 
Argisch, Eine rumaniseke Xolksfage, Herrnanatadt, 1858; Gaster hiteraturd 
populard, p. 479-481; K. Nyrop, Romanske ilosa-ker, Copenliague, 1885, et 
Jules Brun, A propos du romancero roumain, Paris, 1896 (« Curtea de Aro-ech 
et sa 14gende»). Le mgme sujet a fourni a Anne Forstenbeim le canevas 
d’un poeme epique {Manoli, rumaniseke V’ol/^s.'iugrg, Wien, 1884), et a Carmen 
Sylva le sujet d’une tragedie {Meister Manole, Bonn, 1891), representee au 
Burgtheater de Vienne. 

1) Riviere de la Petite-Valacbie. 

2) La chanson roumsine par ev'dlcnce : cha itd’an!fliir,dp plainta et de de-ir. 
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Afin de b§.tir, 

D’elever ici 
Un beau monastere 
Sans pareil au monde, 

Vous aurez richesse, 

Et rangs de boyars; 

Ou sinon, par Dieu! 

Je \ous fais murer, 

Murer tons vivants 
Dans les fondemenls «. 

II 

Les macons en hate 
Pendent leurs ficelles, 
Prennent leurs mesures 
Et creusent le sol ; 

Bientot ils batissept, 

Batissent un mur. 

Mais tout le travail du jour 
Dans la nuit s’ecrouie ; 

Le second jour de mfime, 

Le troisieme de mfime ; 

Le quatrieme de meme ; 

Leurs efforts sont vains, 

Car tout le travail du jour, 
Dans la nuit s’ecrouie. 

Le prince fitonne 
Leur fait des reproches; 

Puis dans sa colere 
De nouveau menace 
De les murer tous 
Dans les fondements. 

Les pauvres macons 
Se remettent al’oeuvre, 

Et travaillent en tremblapl, 

Et tremblent en travaillant. 
Tout le long d’un jour d’ele, 
D’un grand jour jusqu’au siir. 
Voila que Manole 
Quitte ses outils, 

Se couche et s’endort 
Et fait un rdve etrange 
Puis soudain se leva, 

Et dit ces paroles : 

<f Vous, mes compagnons, 
Neuf maitres macons, 


Savez-vous quel rfeve 
J’ai fait en dormant? 
Une voix du ciel 
M’a dit clairement 
Que tous nos travaux 
Iront s’ecroulant, 
Jusqu’a ce qu’ensemble 
Nous jurions ici 
De murer dans le mur, 
La premiere femme, 
Epouse ou soeur, 

Qui apparallra 
Domain a Taurore, 
Apportant des vivres 
Pour I’un d’entre nous. 
Done si vous voulez 
Achever de bettir 
Ce saint monastere. 
Monument de gloire, 
Jurons tous ensemble 
De gander le secret, 
Jurons d'immoler, 

De murer dans le mur 
La premiere femme, 
Epouse ou soeur 
Qui apparaitra 
Demain a i'aurore. 

Ill 

Voici qu’a Taurore 
Manole s’eveille, 

Et en s’feveillant 
11 grimpe aussitdt 
D’abord sur la bale ; 
Puis il monte encore 
Sur Techafaudage, 

Et regarde au loin, 

Les champs et la route. 
Mais qu’aperqoit-il? 

Qui voit-il renir? 

G’est sa jeune epouse. 
La Flora des champs. 
Elle se rapprochail 
Et lui apportait 
Des mels a manger 
Et du vin a hoire. 
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Manole la voit; 

Lors sa vue se trouble, 

El saisi d’effroi, 

II tombe a genoux, 

Joint les mains et dit : 

« 0 Seigneur, mon Dieu! 
Repands sur la terre 
Une pluie ecumante 
Qui trace des ruisseaux, 

Et creuse des torrents ; 

Que les eaux se gonflent 
Pour inonder la plaine, 

Et forcent ma femme 
De rebrousser chemin )>. 

Dieu prend pitie, 

Et a sa priere 
Assemble les nuages 
Qui derobent le ciel. 
Soudain 11 en tombe 
Une pluie ecumante 
Qui trace des ruisseaux 
Et coule en torrents. 

Mais elle ne peut 
Arreter I’fepouse, 

Qui toujours avance, 
Traverse les eaux 
Et toujours approche. 
Manole la voit 
Et son coBur gemit; 

II s’incline encore, 

Joint les mains et dit ; 

« 0 Seigneur, mon Dieu 1 
Deehaine un grand vent 
Au loin sur la terre, 

Qui torde les platanes, 
Depouille les sapins, 
Renverse les montagnes, 
Et force ma femme 
De s’en retourner 
Loin dans la vallee ». 

Dieu prend pitie, 

Et a sa priere, 

Decbatne un grand vent 
Du ciel sur la terre ; 


Le vent souffle, si file, 

II lord les platanes, 
Depouille les sapins, 
Renverse les montagnes ; 
Mais il ne peut encore 
Arrfiter Tepouse 
Qui toujours avance, 

Fait de longs circuits, 
Mais toujours approche, 
Approche, 6 malheur ! 
Du terme fatal. 

IV 

Pourtant les magons, 
Neuf maitres magons, 
Eprouvent a sa vue 
Un frisson de joie ; 
Tandis que Manole, 

La douleur dans I'S-me, 
La prend dans ses bras, 
Grimpe sur le mur, 

L’y depose, h^las ! 

Et lui parle ainsi ; 

« Resle, ma belle amie, 
Reste ainsi sans crainte. 
Gar nous voulons rire. 
Pour rire te murer >>. 

La femme le croit 
Et ril de bon cceur, 
Tandis que Manole, 
Fidele a son r6ve 
Soupire el commence 
A balir le mur. 

La muraille monte 
Et couvre I’epouse 
Jusqu’a ses chevilles, 
Jusqu’a ses genoux. 
Mais elle, la pauvrette, 
A cesse de rire ; 

Et saisie d’efiroi, 

Se lamente ainsi ; 

« Manole, Manole, 

0 mallre Manole! 

Assez de ce jeu, 

Car il est fatal. 
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Manole, Manole, 

« Manole, Manole, 

0 maitre Manole ! 

0, maitre Manole ! 

Le mur se resserre 

Le mur se resserre, 

Et brise mon corps » . 

Et ma vie s’eteint* >>. 

Manole se tail 

V 

Et batit toujours. 

Le mur monte encore 

Le long de I’Ardjes, 

Et couvre I’epouse 

Par un beau rivage, 

Jusqu’a ses cbevilles, 

Negrou Voda vient 

Jusqu'a ses genoux, 

Faire ses prieres 

Et jusqu’a ses hanches. 

Au saint monastere, 

Et jusqu’a son sein. 

Monument de gloire 

Mais elle, oh ! douleur 1 

Sans pared au monde. 

Pleure amerement 

Le grand prince arrive. 

Et se plaint toujours ; 

Et en le voyant 

« Manole, Manole, 

Devient lout joyeux 

Et s’exprime ainsi ; 

0, maitre Manole ! 

Assez de ce jeu, 

« Vous !es architectes, 

Car je vais gtte mere. 

Les maitres magons, 

Manole, Manole, 

Declarez ici, 

0, maitre Manole ! 

La main sur le coeur. 

Le mur se resserre 

Si votre science 

Et sur mon enfant, 

Pent me construire 

Mon sein soufire et pleure 

Un autre monastere, 

De larmes de lait i*. 

Monument de gloire 

Mais Manole se tait 

Plus grand et plus beau ! 
Les maitres magons. 

Et batit toujours, 

Les dix architectes. 

Le mur monte encore 

Perches sur le toit, 

Et couvre I’epouse 

Se sentent a ces mots, 

Jusqu’a ses cbevilles. 

Tout joyeux, tous fiers, 

Jusqu’a ses genoux. 

Et repondent ainsi : 

Jusqu’a ses hanches, 

Et jusqu’a son sein. 

« 11 n’existe pas 

Et jusqu’a ses yeux. 

Ici sur la terre. 

Et jusqu’a sa Wte ; 

Pared a nous dix. 

Si bieu qu’aux regards 

Dix maitres magons. 

Elle disparait. 

Sachez qu’a nous dix 

Et qu’a peine encore 

Nous pouvons batir 

On entend sa voix 

Un autre monastere, 

Gemir dans le mur : 

Plus grand et plus beaul 


1) Mamie, Manole, meslere Mamie, — Zidul r&u mi stringe, — Viatsa mi 
se siinge ! 
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Le prince a ces mots 

Sortir des muraiilcs 

Devient tout pensif ; 

Line voix chtirie. 

Puis avec un mechant rire 

Faible et elouffee, 

Soudain il commande 

Qui pteure et gemit, 

Qu’on brise I’echelle 

Et se plaint ainsi ; 

Et I’echafaudage, 

« Manoie, Manoie, 

Et qu’ori abandonne. 

0 maitre Manoie ! 

La-haut sur le toil 

Le mur froid m’oppresse. 

Les pauvres magons, 

Et mon corps se brise, 

Afin qu’ils expirent. 

Et mon sein s’epuise. 

Mais eux a I’instant, 

Et ma vie s’eteint ». 

Sans perdre la tele, 

A ces mots touchanls 

Tiennent un conseil, 

Manoie palit ; 

Et se construisent 

Son esprit se trouble, 

Des ailes volanles 

Ses regards se voilent ; 

Avec des planchettes, 

11 voit tout tourner, 

Et puis les etendent 

Ciel, lerre et nuages ; 

Et volent dans Pair. 

Et du haut du toil 

Mais, betas, ils tombent, 

Il tombe soudain. 

Et apres leur chute 

La place ou il tombe 

Se changent en pierre. 

Se creuse en fontaine. 

Or, quant a Manoie, 

Fontaine d'eau claire. 

Au maitre Manoie, 

Amfere et salee ; 

Juste au moment meme 

Eau melee de larmes. 

Ou il prend I’eian, 

De larmes ameres. 

Void qu’il enlend 



2. La redaction de la meme ballade qui figure sous un litre 
identique dans la collection de Teodoresco est trois fois plus 
longue (824 vers), maisnele cede enrien comme beaut6po6- 
tique a celle d’Alexandrie En faisant abstraction des repe- 
titions assez frdquentes et de I’ampleur des details, cette ver- 
sion n’offre aucune difference rdelle avec le texte reproduit. 
Nons en releverons seulement les particularites suivantes : 

Les magons jurent « sur pain, sel, et les saintes images », 
d’immoler la premiere de leurs dpouses qui se presentera; 
mais neuf magons se parjurent, en avertissant leurs femmes 
de ne pas venir, et Manoie seul garde son serment. 

Le lendemain matin, le maitre-magon ecrit de sa propre 
main a sa chbre Caplea — c’est le nom de son epouse — 
pour la prier de lui apporter son diner. 


1) Teodoiesco, Foesii pupulare, p. i60-470. 
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La voyant venir de loin, le malheureux conjui e Dieu de 
faire pousser en tracers de son chemin « un vert buisson, un 
grand fourr6 et un eglantier »; puis, d’envoyer a sa ren- 
contre une « louve furieuse,gueule bdante etlangue ardente »; 
enfin,un « grandscorpion,gaeulebeante etlangue ardente...)) 

La chute finale de Manole, aprbs qu’il s’est eleve dans les 
airs a I’aide d’ailes artificielles, est considerde comme un 
chatiment divin; le maitre-maQon tombe aupres de son mo- 
nument, et a cette place s’elbve une croix a c6t6 d’une fon- 
taine d’eau salde. 

3. Cette dernifere redaction se presente sous trois va- 
riantes, plus ou moins prosaisdes, dans la r6cente et volumi- 
neuse collection des chansons populaires roumaines recueil- 
lie en Petite Valachie ou 01t6nie *. La premiere, de 345 vers, 
contient cette particularite banale que ce sent les ouvriers 
qui enlfevent I’echelle du maitre-maQon, « parce qu’ils n’ont 
pas reQu leur salaire » ; danslaseconde variante, de 340 vers, 
c’est un ange qui, en reve, ordonne au maitre-maQon « d’em- 
murer une t6te de femme, soeur, cousine ou Spouse )> ; la 
victime y est appel^e Vilaia, et son petit enfant Ivanica, ou 
petit Ivan, deux noms trahissant une origine serbe ; les ob- 
stacles invoquds pour lui barrer la route sont ici « un brouil- 
lardorageux etun serpent aux dcailles dordes ));dans la troi- 
sierae variante, qui compte395 vers, les obstacles sont « une 
averse, unloup furieux », et I’enfant se nomme lorgiilels, 
ou petit Georges. 

En gdn^ral done, toutes les versions roumaines de la bal- 
lade de I’eglise d’Ardjes different presque uniquement par la 
forme, les chanteurs s’ing^niaut a en amplifier les details et 
a en poetiser les contours. 

1) Materialuri folkloristice, Bucarest, 1900, vol, I, p. 18-21, p. 21-24; 25- 
28 : ces trois variantes portent le litre common : Chant de Manole. Schuler, 
op. cit,, p. 17 et suiv.,cite encore deux traditions sur le meme motif, mais leurs 
donnees different peu de la ballade rapportfie par Alexandri : la fondation de 
I’eglise est reportee au regne de Neagoe Voda, et des apparitions surgissant de 
la lerre remplacent le leve traditionnel. 



378 


REVLIE DE l’hISTOIRE DES RELl&IOSS 


4. La chanson transylvaine du memo type beaucoup plus 
courte,serapporlealaconstrucliondelaforteresse AeBarcan. 

Les murailles du chateau Barcan s’6croulaient chaque 
nuit; un ange avertit le maitre Manoila qu’il faut emmurer 
la premiere femme qui apportera le diner a son mari. Ma- 
noila observe seul I’avertissement donne, accomplit le 
sacritice, et, apres Timmolation de la victime, le chateau 
s’eleve comme par enchantement. Les magons demeur^s sur 
les creneaux, ne pouvant pas descendre faute d’echelles, es- 
saient de sauter a terre; mais tous, excepte le pieux Manoila, 
se cassent le con. 

Ce trait final nous rameneau denouement tres curieux des 
versions roumaines : le chalimenl (divin ou humain) des ma- 
gons quise sont rendus coupables du meurtre d’un etre inno- 
cent. 11 nous semble voir dans ce contraste illogique entre la 
n6cessit6 d’immoler une victime innocente, elIepech6d’avoir 
contribue a cette immolation, une superf6talion du chanteur 
moderne, s’efforgant de concilier la donn6e antique et fata- 
liste, avec ses propres sentiments Chretiens. Toujours est-il 
que la cause du chatiment, les ailes artificielles et le chati- 
ment lui-meme, complfetement strangers aux versions du 
m^me type des autres contrees, ne manquent a aucune des 
uombreuses variantes roumaines. 

Ill 

En Serbie, comme partout ailleurs, la superstition du sa- 
crifice lors de la fondation d’un edifice subsiste encore. D’a- 
prbs le t6moignage de Vouk, les Serbes croient qu’il est 
impossible de construire un batiment, a moins d’enfermer 
quelqu’un, homme ou femme, dans les fondations; c’est 
pourquoi tous ceux qui le peuvent, 6vitent de s’approcher de 
I’emplacement d’une construction, dans la pensee qu’une 
ombre humaine aussi pent etre emmurde, ce qui entrainerait 
la mort.^ 

1) A. Wellner, dans Veber Land und Meer, 1894, n" 36 (d’un cycle de bal- 
lades transylvaines). 

2) Note do Vouk a la ballade serbe reproduite ci-dessous. 
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En Bosnie, on enferme sous le seuil de la maison un coq 
vivant ou une chauve-souris. Une Mgende, rapport6e par 
Krauss, raconte qu’une jeune femme fut enterr^e dans un 
mur et que, depiiis ce temps, le mur suinte: c’estdu lait qui 
sort des mamelles de la victime; les femmes, dont le lait 
s'esttari, viennent gratter le mur et en boiveut la pondre 
dans du lait. La chanson bosniaque sur la construction de la 
citadelle Tesany, cit6e par le meme folklorisle, coincide avec 
la ballade serbe, ainsi que le montrent les noms des freres 
magons (Rado, Pierre et Goiko); Rad est dgalement le nom 
du maltre-magon dans une autre tradition locale sur la cons- 
truction du pont de Narenta, prbs Mostar : I’arche ne s’y af- 
fermit qu’aprbs qu'on eut emmurd un jeune couple dans les 
fondations *. 

Mous passons maintenant aux versions serbes de la m6me 
ballade. La plus belle, comme poesie, est assurdmenl celle 
qui se rapporte a la fondation de la ville de Skadra, ou Scu- 
tari*. Nous la reproduisons iat6gralement*, pour permettre 
de la comparer a la version roumaine. Tune et I’autre prd- 
senlant les specimens les plus heureux de I’^laboration po6- 
tique de la I6gende. 

La construction de Skadar. 

Trois freres bcttissaient une ville, trois freres, les Merniavtche- 
vitch; I’un etait le roi Voukachine, le second le voivode Ouglie- 
cha, et le troisieme etait Goiko. La ville qu’ils construisaient 
etait Skadar sur le Boiana‘ ; trois ans ils y travaillferent, avec 
trois cents ouvriers, sans pouvoir poser les fondations, et moins 
encore elever les murailles : ce que les ouvriers avaient edifie 
pendant le jour, la Vila venait la nuit le renverser. 

1) Krauss, Das Bauopfer bei den Siidslaven, Wien, 1887, et Volhsglaube 
der Siidslaven, p. 158 et suiv. 

2) Scutari, ville d’Albanie, appelde Skadra par les Serbes et Skodra par les 
Albanais. 

3) Vouk Karadjitcb, Srbske narodne piesme, II, 5; nous en reproduisons la 
traduction faite par Dozon, Chansons populaires serbes, p. 189 et suiv. 

4) Riviere qui sort du lac de Scutari. 
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Quand eommeilQa la qualrieme aanee, la Vila cria de la rnoa- 
tagae ; « Ne te tourmente point, roi Voukachine, ne consume 
pas tes richesses; lu ne saurais batir les fondations, et moins 
encore edifier les murailles, a moins de trouver deux personnes 
a noms semblables, a moins de trouver Stoian et Stoia, le fr'ere 
et la soeur, et en les emmurant dans les fondations, celles-ci se 
soutiendront, et ainsi tu pourras edifier la ville. 

Quant leroi Voukachine eutenlendu ces paroles, ilappelason 
serviteur Decimir : « Decimir, mon cher enfant, jusqu’ici tu fus 
raon serviteur fidele, et desormais tu seras mon enfant cheri ; at- 
tclle, mon fils, des chevaux a une voiture, ctemportant six charges 
d’or‘, va jusqu’au bout du monde chercher deux personnes 
k noms semblables; cherche Stoian et Stoia, le frere et 
la soeur, el enleve-les, ou achete-les pour de Tor, et ramene-les 
a Skadar sur la Boiana, pour que nous les emmurions dans les 
fondations: peut-etre celles-ci alors tiendront, et nous pourrons 
edifier la forteresse ’ ». 

Le roi Voukachine appela Rad I'arehitecte, et Rad appela les 
trois cents ouvriers. Le roi ddifie Skadar sur la Boiana, le roi 
Fedifie, la Vilale renverse, elle ne laisse point bMir les fonda- 
tions, et moins encore elever la cite, puis de la montagne elle 
s’ecrie:«Ecoute-moi,roi Voukachine! Ne te tourmente point, ne 
consume pas tes richesses, tu ne saurais b^tir les fondations, et 
moins encore elever la cite. Maisvoici quevousetes trois freres, 
ayant chacun une fidble epouse : celle qui viendra demain a la 
Boiana, apporter le repas des ouvriers, emmurez-la dans les 
fondations, et celles-ci se soutiendront , et ainsi vous pourrez 
bdtir les murailles ». 

A ces paroles, le roi Voukachine appela ses deux freres : 
« Ecoutez, mes chers freres, void ce qu’a dit la Vila de la monta- 
gne. line sertde rien de consumer nos richesses, la Vilane nous 
laissera point batir les fondations, et moins encore dlever la 
ville ; mais nous sommes, a dit la Vila de la montagne, trois 
frhres, ayant chacun une fidele dpouse : celle qui viendra demain 
a la Boina, apporter le repas des ouvriers, emmurons-la dans 
les fondations, ainsi celles-ci se soutiendront, et nous edifierons 

1) Charge d’ar '• ce qu’un cheval en pent porter. 

2) Decimir part en effet, mais apr^s un voyage de trois annees qui i’a con- 
duit ai! bout du monde, it revient annoncer I’mulilite de ses recherches. 
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la cile. Mais engageons a Dieu, mes freres, noire parole solen- 
nelle, que nul de nous n’avertira sa femme, el que nous laisse- 
rons an hasard de decider laquelle viendra a la Boiiana ». Et 
chacun engagea a Dieu sa foi, de ne rien dire a son epouse. 

La nuit cependant tomba ; ils s’en retournerent a leurs blan- 
ches maisons, souperent comme il convient k des seigneurs, puis 
s’en allerent se coucher chacun avec sa femme. Metis si tu voyais 
la grande merveille I Le roi Voukachine viola sa parole, et il fut 
le premier a dire : « Prends bien garde, ma fidele epouse, de ne 
pasvenirdemain a la Bo'iana, ni d’apportcrle repas des ouvriers, 
car tu y perdrais la vie, on te murerait dans les fondations de la 
forteresse ». Ougliecha fit la meme rkvklation a sa femme. 

Le jeune Goiko ne trahit point sa foi et ne revela point le se- 
cret a son epouse. Le matin venu, les trois Merniavtchevitcb se 
leverent de bonne heure, et s’en allerent vers la Boiana, a la for- 
teresse. 

Le temps arriva de porter le diner. Or le tour etait a la dame 
lareine; ellealla trouver sa belle-sceur, la femme d’Ouglikcha : 
« Ecoute, dit-elle, je suis prise d’un mal de tete, toi, tu es bien 
portante, tandis que je ne puis me remettre, porte aux ouvriers 
leur diner ». La femme d'Ougliechaluirepondit : « Dame reine, 
ma belle-soeur, et moi aussi, je suis prise d’un mal k la main, tu 
es en santk, je ne puis me remettre, ainsi adresse-toi k notre 
plus jeune belle-soeur' ». 

« Ecoute, dame reine, repondil la jeune femme de Goiko, je 
serais heureuse de t'obeir, mais mon petit enfant n’est pas encore 
baigne, et raon linge n’est pas encore lave ». — « Va, ma belle- 
soeur, reprit la reine, et porte aux ouvriers leur diner ; je lave- 
rai ton linge, et notre belle-soeur baignera I’enfant ». La jeune 
femme n’a plus rien a dire, et elle part portant le diner. 

Quand elle fut au bord de la Boiana, Goiko Merniavtchevitcb 
1 apei’Qut, et le coeur du jeune homme se serra, il eut pitie de sa 
chere petite epouse, il eut pitie de son enfant au berceau, qui 
n’etait ne que depuis un mois, et les larmes coulerent sur son 
visage. La svelte jeune femme le vit pleurer, elle s’avanQajus- 
qu’k lui, d’un pas leger, el d’une voix douce lui dit : « Qu’as-tu, 
mon bon seigneur, que les larmes coulent sur tes joues? — Il y 
a un malheur; ma chkre petite femme, j’avais une pomme d’or 

1) Elle va en effel lui faire la m^me deinande. 
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qui vient de tomber dans laBoiana ; voila ce qui m aftlige, et do 
quoi je ne puis me consoler ». Elle iie comprend point, la jeune 
femme, mais elle dit a son seigneur : « Prie Dieu qu’il te donne 
la sante, tu fondras une autre pomme, et plus belle ». 

Cependant la douleur du heros devenait plus cruelle, et il de- 
tourna la tete pour ne plus voir sa femme; sur cela arriverent 
les deux M6rniavtchevitcb,les beaux-freres de la Jeune femme de 
Goiko, etl’ayant prise par ses blanches mains, ils I’emmenerent 
vers la forteresse pour I’y emmurer, et appelerent Rad Parchi- 
tecte quiappela a grands cris les trois cents ouvriers, et la svelte 
jeune femme souriaitcroyant que c’elait un jeu. L’ayant poussee 
pour I’enfermer dans la rauraille, les ouvriers apporterent du 
bois et des pierres, et maqonnerent jusqu’a la hauteur de son 
genou, et la svelte jeune femme souriait, esperant encore que ce 
n^etait qu’un jeu. Les trois cents ouvriers apporterent et bois et 
pierres et maQonnerent jusqu’a la hauteur de sa ceinture, et 
alors pierres et bois commencant a la serrer, elle vit le malheur 
qui I’attendait, et avec un g^missement amer, pareil au siffle- 
ment d’un serpent, elle se mitaimplorer ses chers beaux-freres: 
« Ne me faites point, si vous croyez en Dieu, enfermer dans le 
mur, jeuue comme je suis! » Ainsielle priait, mais de rien ne lui 
servit; car ses beaux-freres nela regarderent meme point. Alors 
surmonlaut la honte et la crainte, elle supplia son mari : « Ne 
permets pas, mon bon seigneur, qu’il me fasse perir, jeune 
comme je suis; mais va trouver ma vieille mere, ma mere est 
assez riche, et tu pourras acheter un homme ou une femme es- 
clave,que vous enfermerez dans les fondationss). Ainsi elle priait, 
mais de rien ne lui servait. 

Et quand elle vit que ses supplications etaient inuliles, elle 
s'adressa a Rad I’architecte : « Mon frere en Dieu, architecte Rad, 
laisse une ouverture devant ma poitrine, et par la tire mes blan- 
ches mamelles,afin qu’on apporte mon petit Jova, et qu’il y puisse 
teter ». Rad, qu’elle appelle son frere, accede a cette priere ; il 
lui laisse devant la poitrine une ouverture, et tire par Ik les ma- 
melles, afin, quand viendra le petit Jova, qu’il y puisse tdter. 
L’infortunke implore encore une fois Rad : « Mon frere en Dieu, 
architecte Rad, laisse-moi une ouverture devant les yeux, afin 
quo jc puisse voir jusqu’k ma blanche maison, quand on m’ap- 
portcra Jova, cl qu’au logison le remporlera ». Rad acckda en- 
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core a sa priere^ et lui laissa devant les yeux une ouverture, afin 
qu’elle put voirjusqu’a sa blanche maison, quaud on lui appor- 
terait Jova, et qu’au logison le remporterait. 

Et ainsi on I’enferma dans la muraille, puis on apporta I’enfant 
dans son berceau, et durant une semaine elle I’allaita. Au bout 
de la semaine, sa voix s’Cteignit, mais i’enfant trouva toujours 
sa nourriture et elle I’allaita une annee entiere. 

Ainsi qu’il en fut alors, il en est encore aujourd’hui, etla tou- 
jours coule de la nourriture, comme une merveille et comme un 
remede pour la femme-mere qui n’a point de lait *. 

Dans la redaction serbe, la Vila, on F6e de I’air, joue le 
r6le destructif du g6nie local, du oroixsio grec et de la stafia 
roumaine; c’estune simple adaptation locale quine modifie 
en rien le fond de la tradition. 

L’immolation des fr^res jumeaux Stdi et Stdiana est une 
veritable interpolation, faisant double emploi avec la suite du 
r6cit; elle se fonde d’ailleurs sur un jeu de mots, le nom des 
jumeaux signifiant : celui ou celle qui dure (en serbe s'/oiVi, 
Tester debout); d’ob rinutilit6 des recherches pour les re- 
trouver Le trait final de la survivance de I’amour maternel 
— une m^re emmur6e vivante et allaitant une ann6e encore 
son enfant bien-aim6 — est certainement I’incident le plus 
a admirer dans I’ensemble de ces l6gendes’. 


1) « On pretend qu’aujourd'hui encore, de I’ouverture ou passaient les 
mamelles de la pauvre jeune femme, il suinte une substance blanchS.tre, sem- 
blable a la craie, et que des femmes qui n’ont pas de lait, la recueillent pour la 
boire melee a de I’eau. « (Note de Youk.) 

2) « Get episode, dit M. Scbladebach (p. 102), est remarquable, car on le 
rencontre aussi dans des traditions bosniaques, surtout dans celle du pont de 
Mostar; de mSme, dans la ballade bulgare de la fondation d'Oohrida, le 
maitre-maqon Manoilo est charge d’emmurer deux freres du mdmenom, Stoian 
et Sloiana ; et ne les trouvant pas, il doit chercher pour le meme but Milo et 
Milena. » 

3) Un exemple d’allailement apres la mort est cite par Pausanias {VI1I,44) : Les 
Thegeales disent qu’Ares eut commerce avec/Erope, fiUe de Cephee, et qu’elle 
mourut dans les douleurs de I’enfantement. L’enfant ne laissa pais que de fes- 
ter sur le corps de sa mere, il continua de la teler; et les mamelles d'-iEropelui 
lournissaient un lait abondant et non corrompu. 
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IV 

La tradition de la femme emmiiree pour assurer la solidity 
de r^difice, est connue dans toute I’Albanie; mais de bonne 
heure on substitua des animaux a la victime humaine. Lors- 
que,en 18o2,rapporteHalm, legouxerneurd’Elbassan xoulut 
batir un nouveau pont sur FArcen, on t^gorgea, pour fortifier 
la batisse, douze brebis, dont on enterra les tetes sous les 
assises des piliers. Dans les villages d’Antivari, lorsqu'on pose 
la premiere pierre d’une maison, on immole un coq et on 
Fenfouit dant les fondations 

Cependanl, Hahn n’a recueilli aucune legende locale con- 
cernant cette pratique; mais il affirme que la ballade serbe 
de Scutari circule aussi en AlbanieL 

1. En effet, une clianson albanaise, cit6e par Kind*, el se 
rapporlant aussi a la construction de Scutari, se rapproche 
beaucoup de la version serbe. La voici en resume ; 

La f6ede ladeslinee enjoint a trois freres du Montenegro — 
Skand, Ali et Amska — d’aller a Athenes, d’y prendre femme, 
puis de revenir et de bdlir, a Fest d’un certain lac, la ville de 
Skodra. Quand les murailles en sont elevees, la fee leur 
ordonne, pour les rendre inexpugnables, d’y emmurer une 
de leurs epouses. Le sort designe Eiicharis, femme du frbre 
ain6, et pour que son enfant ne prenne pas le lait d’une 
etrangbre, on suspend a ses mamelles une outre en peau de 
bouc, grace a laquelle, pendant denx ans encore, la mere 
emmur^e pent allaiter ledil enfant. Quand celui-ci ful arriv6 
aF6poque du sevrage, Foutre laissa couler une eau pure et 
limpide, douee aujourd’hui encore de vertus merveilleuses. 

2. D’une faclure plus d^cousuc, et, bien que trahissant 
certains 6l6ments d’origine serbe, plus intimement lii^e aux 
version n6o-grecques, est une autre chanson albanaise por- 

1) Halia, Albanische Studien, lena, 1854, p. 160. 

2) Ibidem, p. 200, nule 73. 

3i Th. Kinii, Anthohii/ie neHfir'“'''hi^rh‘‘r Ynlk-,l;p<Uj\ I.pinzi'--. 1R6!, n, 205. 
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tant le m6me litre, Le Pont sur I’Artos. Gette chanson tr^s 
courte a la forme d’un dialogue continu * ; 

— Bonne chance an travail, masons ! 

— Bonne chance a toi aussi, et bien tu fis de venir. 

Quelle chance apergois-tu chez nous? 

Depuis trois ans nous batissons, 

Et nous avons perdu I’espoir d’dlever le pont, 

Car nous n’avons pu encore le mettre sur pied. 

— Je vais vous dire, magons; 

Jurez sur votre honneur, 

Et sans le reveler a vos epouses ; 

Sacrifiez une d’elles comme victime, 

Et niettez-la dans les fondations, 

Ensuite vous eleverez le pont coname vous voudrez ». 

— Porte le manger, ma belle-sceur, 

Car mes mains sont pleines de p4te ! » 

Mais cette dernifere dit a la plus jeune ; 

« Vas-y toi, car mon enfant pleure ! » 

La jeune femme partit avec le manger. 

— Bonne chance a vous ! 

— Bonne chance h. toi, et bien tu fis de venir, 

— Qu’as-tu a pleurer, mon mari? 

— Mon alliance est tombee dans un foss6. 

— Calme-toi, car je te la retrouverai! 

3. Leslacunes de cette chduson peUventetre combines par 
la tradition albanaise* sur la construction du Pont du Re- 
nurd Cl Dibra. 

tl etait trois freres, mari6s et maQons de leur metier. II y avait 
trois ans qu’ils travaillaient a un pont, mais ils ne pouvaient le 
mener a bout : a mesure qu’ils I’^levaient, il s’6croulait. 

Un jour passe par la un vieillard qui leur dit : Bonne reussite, 
maQons ! — Bonne chance k toi aussi et sois le bienvenu ! Vdik 

1) Cette chanson a ete publiee par M. Jarnik dans la Zeitschrift fur Volks- 
kunde. III, 143. 

2) Publiee d’abord dans la revue YAbeiUe Albanaise (Vilyela chkipitarl) 
qui paraissait a Alexandrie, 1878, n” 12; cf. Dozen, Conies albanais, Supn!'- 
ment, n« 12, Nout reprnduisons la traduction faite par es dernier. 
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trois ans que nous sommes ace travail, mais peine perdue, nous 
ne pouvons I’achever. — Que je vous donne un conseil, mes 
garQons : jurez-vous I’un a I’autre de n’en rien reveler k vos 
femmes, sacrifiez un 6tre dans les fondations, mettez-y une 
femme vivante, une de vos femmes*, et alors le pont subsistera. 
Autrement vous aurez beau vous evertuer, ce sera en vain que 
vous travaillerez, jamais ce pont vous n’acheverez. 

Finalement les deux ain6s rev^lerent tout a leurs femmes, 
afin qu’elles fussent sur leurs gardes; quant au frere cadet, il 
garda le secret envers la sienne. L’heure du diner etant arrivee, 
I’ain^e des belles-soeurs engagea la seconde a porter a manger 
a leurs maris, mais elle lui repondit qu’elle avait du linge a 
laver. Elies dirent alors la meme chose k la cadette, qui r^pon- 
dit que son enfant pleurait. — Vas-y, reprit I’ainee, et j’aurai 
soin de I’enfant. Et elle, ne sachant ce qui se tramait, partit et 
s’en alia vers le pont. Son mari, enla voyant venir de loin, se 
prit a pleurer, et dbs qu’il fut proche, il s’61oigna. En ai-rivant, 
elle salue ses beaux-frkres, et ceux-ci lui disent : Entre ici dans 
les fondations, car c’est ici que tu I’as dit*. La pauvre petite 
femme les supplia de lui laisser dans le mur une ouverlure, 
afin qu’elle put allaiter son enfant, et ils laisserent untrou, par 
ob le lait coulait pour I’enfant, m§me aprks la mort de la jeune 
femme et jusqu’k ce qu’il eut grandi. Dans la suite, k la place 
du lait, il commenga k sortir de I’eau, et il se forma une source 
pour toujours. De cette maniere, le pont subsista. 

En r^sum^, les variantes albanaises n’offrent aucun trait 
original, et forment une sorte de compromis entre les don- 
nees grecques et les donn6es serbes de la I6gende. 

V 

En Bulgarie on croit 6galement qu’aucun edifice en pierre 
ne pent etre achev6 qu’a la condition d’emmurer dans ses 
fondations un agneau, un coq ou une ombre humaine. Les 
maqons bulgares sont tres habiles a prendre la mesure de 
I’ombred’un passant il’hommeainsi raesurb meurt et devient 
le talamm (du turc tehem <« talisman »), c’est-a-dire I’espril 

1) Mdd thPinel kourban td bdiii nd grua td ygald Ca chtiui. 

2) Kdtou e pasd-ke thdnd; phrase obscure. 
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etle g^nie dela bdtisse qui erre la nuitjusqu’au chant du coq*. 

Si nous examinons les versions bulgares, nous sommes 
tout d’abord frapp6s par leur caractbre fragmentaire et par 
certains traits qui leur appartiennent en propre, sans cepen- 
dant leur donner une veritable originality. 

1. CommenQons par la chanson qu’ont recueillie en Mace- 
doine les frferes Miladinov, La Vierge emmuree vivante*, et 
qui se rattache a la fondation de la viUe forte de Salonique : 

0, maitre Mano, maitre Mano ! 

QueDieu confonde ton projet! 

Tu te levas, Mano, tu te levas et t’en alias 
Rassembler trois cents maQons, 

Pour les mener h la citadelle de Soloun% 

Batir une grande forteresse. 

Mano la batissait, et comme il baiissait, 

II monta sur l’6chafaudage, le maitre Mano, 

Pour mesurer la hauteur de la tour. 

Que Dieu punisse aussi la veuve, la Djourdja ! 

Djourdja avail une belle fille; 

Celle-ci met ses bijoux et ses vStements de soie, 

Et chausse ses fines bottines ; 

Ainsi parye, elle traverse la rue, 

Et son visage etait brillant comme le soleil. 

Lorsque, sur son echafaudage, Mano se retourna, 

II aperQut la fille de Djourdja, , 

Et aussitOt, perdanl conscience, 

Tomba du haul de la tour, brisal’ychelle, 

Roula au loin et puis frappa la terre. 

Et rendant son ame. il dit : 

« Fidfeles compagnons, maitres masons, 

Que mes paroles pesent sur votre inie! 

Allez devant le trbs honore tribunal, 

Et forcez les juges, comme expiation, 

A faire enterrer, amis, la fille de Djourdja, 

La fille de Djourdja, vivante i mon c6t6 ». 

1) Jirecek, Das fiirstenthum Bulgarien, Leipzig, 1891, p. 96. 

2) Miladinovtsi, Blgarski narodni pesni, n“ 124. 

3) Nom bulgare et serbe de Salonic. 
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Et apres avoir profere ces mots, il mourut. 

Alors se leverent les trois cents magons, 

Et lous se prSsenterent devaiit le juge_, 

Devant le juge, avec la funebre requele. 

Le tribunal fit droit a leur demaude, 

Et ils mirent vivante la fille de Djourdja, 

La fille de Djourdja dans la lombe de Mano. 

La donnee foiidamentale, le motif qui rend Timmolation 
n^cessaire, s’efface ici, pour ceder lepas a une simple aven- 
ture d’amour, ce qui donne a la chanson bulgare un cachet 
prosaique et une place tout a fait a part. En effet, les autres 
variantes hulgares rentrent dans I’ensemble des traditions 
populaires sur ce sujet. 

Telle, par exemple, la chanson suivante qui se dit aux 
noces et dont le refrain — aman * — est rt§pete en choeur par 
les assistants * : 

Trois freres, aman, une fois firent vceu, 

Trois freres, aman, trois freres, 

De batir, aman, la citadelle de Smilen, 

Lacitadelle de Smilen, aman, surle Stroumdja. 

Ce que le jour ils bMissaient, aman, la nuit s’ecroulait, 

La nuit les pierres, aman, tombaient Tune apres Tautre; 

Pierre apres pierre, aman, pilier spres pilier ; 

Les freres, aman, en etaient bien etonnes, 

Les freres, aman, les trois freres. 

Ces freres, aman, une fois se reposereut, 

Se reposerent, aman, etaussitot s’endormirenl; 

Et ils reverent, aman, ils eurent un songe : 

Que la premiere epouse, aman, qui arriverait, 

Arriverait le matin, aman, le matin de bonne heiire, 

Le lendemain matin, am.an, avec le goulcr, 

Dans les fondations, aman, il fallait I’emmurer, 

Pour que la citadelle, aman, reste ferme et solide, 

1) « LesTurcs, — dit d'Ohsson, dans son Tabkau de VEmpire ottoman (V, 
419) — se servent dans leurs chants erotiqups d’exclamations rep^tees «/( ! 
amanl qui marquentles angoisses el le desespoir d’un amour malbenreux », 

■ii Strauss, Bulfiari<rlu‘V'l’n‘fihilr:- Wien- {•' r. 
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Ils jurerent, aman, les trois freres, 

Les trois freres, aman, par le serment des Turcs, 

De n’en rien dire, aman, a leurs Spouses; 

Deux des freres, aman, violerent leur serment, 

Et le soir, aman, revelerent tout k leurs epouses. 

Le plus jeune, aman, seul se tut avec son epouse, 

Ne trahit rien, aman, k sa propre epouse. 

Celle-ci vint done, aman, le matin la premiere, 

Celle-ci vint done, aman, apporter le gouter. 

Lorsqu’elle vit, aman, son mari en larmes, 

Elle lui parla ainsi, aman, elle parla ainsi : 

« Pourquoi pleures-tu, aman, Manole, mon mallre? » 

II rkpondit aims, aman, il r^pondit a son epouse ; 

« Je pleure, amau, mon premier amour. 

Car j'ai perdu, aman, mon anneau d’or, 

Mon anneau d’or, aman, mon alliance en or ». 

Elle lui dit alors, aman, lui repondit ainsi ; 

« Ne pleure plus, aman, Manole, mon mailre, 

Je vais la cliercher, aman, et la retrouverai ». 

Elle se pencha, aman, pour chercher I’anneau, 

Pour chercher, aman, I’alliance perdue. 

Eux la saisissent, aman, et aussitot I’emmurettl, 

La pauvre epouse, aman, dans les fondalions de la citadelle, , 

Elle y pleure, aman, elle s’y lamente : 

« Maitre, ecoute-moi, aman, Manole, mon mailre ! 

Qui allaitera, aman, noire fils, mon nourrisson? » 

Et il lui dit, aman, il repondit k son kpouse : 

« Ma soeur, aman, ma soeur Fallaitera ». 

Elle lui demande, aman, elle demande en gkmissant : 

« Maitre, §coute-moi, aman, Manole, mon maitre ! 

Qui nourrira, aman, nourrira nos aulres enfants? » 

Et il lui dit, aman, il repondit k son epouse : 

« Les oiselets de la foret, aman, les oiselets les nourriront ». 

Mais elle parle encore, aman, parle en se lamentant : 

« Maitre 6coute-moi, Manole, mon maitre! 

Dklivre, aman, dklivre seulement mon sein gauche. 

Pour allaiter, aman, aliaitermon nourrisson ». 
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lls degagferent, aman, d^gagerent son sein gauche, 

Pour qu’elle puisse, aman, allaiter son nourrisson. 

La ou jadis, aman, etait sa mamelle gauche, 
tine source fraiche, aman, une source ajailli, 

Une source fraiche, aman, pleine d’un lait limpide. 

2. La tradition rapportee par Trepenkov* offre un melange 
d’dl^menls serbes et grecs : I’^pisode de I’anneau etl’imprO- 
cation finale indiquent cetle dernihre origine, tandis que la 
Vila de la ballade serbe y est remplacee par une poule noire, 
qui caquette la prediction fatale. Aujourd’hui encore, les 
Bulgares croient que sur cette place les mamelles du diable 
ont ete changees en pierre, et que c’est pour cette raison 
que le pont tremble quand on le franchit. 

3. .M. Syrku, qui s’est occupe spdcialement des traditions 
bulgares de la legende% en a recueilli plusieurs dont nous 
citons les suivantes. 

La premiere de ces I6gendes, celle du pont de Kadin sur 
le Strouma, est un simple r6sum6 des donn6es de la ballade 
serbe ; Truis fr^res maqons lombeut d’accord pour immoler 
au pout une de leurs Opouses ; le cadet seul garde son ser- 
ment, et sa femme en tombe victime. Les vaines prihres de 
la malheureuse et son amour maternel, triumphant de la 
mort, sont des dclios de la chanson serbe. 

La seconde legende se rapporte a la fondation de la ville 
biilgare Tirousa : Le maitre-macon .Manoilo n’a pas prevenu 
son epouse Tiitorka du vieu jurO; elle vient done sans d6- 
tiance apporter le diner, son mari I’accueille avec des larmes, 
el, comme motif de son chagrin, all^gue le pretexte connu 
de la bague... 

Dans la troisibme variante, le mailre-inacon porle le nom 
de Pavel, ou Paul, et il s’agit, comme dans la premiere le- 
gende, d un pont sur la Marilsa, I’Hebre des anciens. 

1) Sfjornik ^Recueil bulgares I!> '-03. 

2) Dans le Journal du mimt^re dr Itnitriftijn puhliqur;^ Saint-Petersbourg 
i890, p. 136-156 et 310-346; i’annee eu question manquant a la Bibliotheque 
nalionaie, il 11 =' i.ou? a pa.s ete possible d'en prendre connaissance et nous le 
citoiis d'apres !e travril de M. Sehladebaet . 
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VI 

Nous arrivous aux versions magyares, ayaat toutes pour 
objet la fondation de la citadelle de Deva, nom qui designe 
aujourd’hui une mine placde sur un rocher a I’ouest de la 
Transylvanie. 

1 . Void la plus impoiianle de ces versions ‘ : 

Uouze macons comniencenta bdtir la citadelle de Deva an 
prix d’un demi quart argent et d’un demi quart or; mais 
I’ouvrage fait jusqu’a midi s'ecroule le soir, et ce qui se balit 
le soir, s’ecroule le matin. Pour solidifier les murs, les ma- 
i;ons conviennent de bruler vive I’epouse de run- d’entre eux 
et de mder ses cendres au ciment de la construction. 

Bientot aprbs, la femme du maitre-magon Kelemen (Cle- 
ment), vient en voiture voir son mari. En route, un orage 
delate, el le cocher lui conseille d’interrompre son voyage, 
en lui racontant qu’il a vu en songe la maison de son maitre 
en deuil, et le petit gargon noy6 au fond de la cour ; mais la 
dame lui enjoint de partir et de marcher vile. Kelemen de 
loin apergoit la voiture ; il conjure Dieu de la briser, ou de 
paralyser les chevaux; sa pribre est vaine et la voiture con- 
tinue d’avancer. Quand elle est arrivee, le mari infortund 
confesse a sa femme le voeu jurd par les magons, mais on lui 
accorde, sur ses supplications, d’aller embrasser son petit 
gargon et de prendre congd de ses amis. Elle est brulee en- 
suite, et, avec le ciment prepard de ses cendres, on construit 
la forteresse. C’est ainsi queles magons gagnerent leur haul 
salaire. 

Rentre chez lui. Kelemen repond a I'enfant, qui demande 
sa mbre, que celle-ci reviendra le soir, puis le matin, puis le 
lendemain, et enfin lui avoue la v6ril6. Aussitot le petit gar- 
gon s’en va a la forteresse el se met a crier en appelant sa 
mere, une voix lui rdpond : « Je ne puis parler, car la 

1) Knza, \ adroszdk, Klausenbur", 1863, vol. I, p. 3t4; cf. .\igaer, Lnga^ 
riseke Volksdichtungcn, Budapest, 1873, p, 83 et 161. 
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muraille me presse! ». Le coeur du malheiireux enfant se 
d6chire, la terre s’entr’ouvre devant lui, et il se prdcipite 
dans I’ablme. 

2. Une variante, tant soil pen reduile, fait emmurer la 
victime au lieu de la bruler vive (trait absolument isol6). 
Dans une troisibme variante*, le mailre-macon congoit de 
lui-meme I’id^e de sacrifier sa femme. L’bpouse arrive, 
portant le dejeuner sur sa tete, son nourrisson dans ses 
bras; a sa vue, le malheureux dpoux implore Dieu de I’em- 
pecher d’avancer, d’abord en suscitant des betes fauves, 
puis un orage de grele, mais tout en vain; la jeune femme 
arrive, et on commence a I’emmurer. I.es plaintes qu’elle 
exhale et les obstacles que son mari voudrait faire surgir sur 
sa route, rappellent les trails connus de la ballade roumaine : 

Emmuree jusqu’aux genoux, elle croit a un jeu, 

Emmuree jusqu’a la ceintare, ellepense que c’est fou, 

Emmur6e jusqu'au cou, elle comprend que c’est vrai. 
cc Ne pleure pas, mon cheri ! 

II y aura toujours de bonnes femmes pour tetendre le sein, 

II y aura toujours de bons enfants pour bercer ton sommeil ». 

Le contraste de ces douloureux accents avec la duret^, 
pourne pas dire la brutalite de la premibre chanson, trahit 
shrement une influence voisine, reliant ainsi a I’ensemble de 
ces remaniemenfs poetiques, le dernier anneau de leur 
chalne®. 


1) Cite par Sehladebaeb. dans son etude inentionnee plus liaut. — Strauss 
{Die Bulgaren, Wien, 1888, p. 206) parte d'une legende magyare analogue et 
relative a la montagne de Rosafa: Un chef puissant, nomme Ro^a, y Et batir 
une citadelle, raais la plus haute lour s’ecroulait toujours une fois finie. Le 
maitre-macon conseille alors d’y emmurer vive uiio femme. Voil.'i que la sceur 
meme de Rosa arrive, les magons la saisissent, i’enterrent dans les fondations : 
la tour s’eleva aussilot et resla debout. 

2) Nous n’avons pu decouvrit aucune trace de chanson russe ou ruthene sur 
le mdme theme ; il y a bien en Russie, comme partout ailleura, des traditions 
d’emmures vivants, mais I’elaboration poetique de celte donnee universelle 
parait manquer. Ralston {The songs of the russian people, p. 128) se borne a 
relater la tradition suivante : La ville de Slavensk etanl ravagee par une peste, 
on decida de lui donner un autre nom; on envoya done avanl le lever du 
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Si nous jetons un dernier coup d’ceil g6n6ral sur ces diffe- 
rcutes versions potitiques, nous en relevons les traits suivants : 

Le nom du maitre-macon : Manole (Roumains, Grecs); 
Manoow Mano'ilo et Pare/ (Bulgares) ; Pflrf(Serbes); Kele- 
men (Hongrois) ; 

Le nom de la victime : Caplea et Tilaia (Roumains); Tu- 
torka (Bulgares) ; Eucharis (Albanais) ; Lengn (Tchinguianfis) ; 
et le nom du petit enfant ; Icanica et lorgulets (Roumains); 
Comtantin (MacMo-Roumains); lorn (Serbes). 

Le nombre a, dans ces traditions, la valeur symbolique 
qui lui est partout attribute ; Trois, quarante-cinq, soixante 
et mille, mille quatre cents, chez les Grecs; neuf et quatre- 
vingt-dix-neui chez les Roumains ; trois et sept, chez les Ma- 
cedo-Roumains; trois et trois cent, chez les Serbes et les 
Bulgares; douze, chez les Hongrois. 

L’immolation d’une victime est r6clam6e : par un oiselet 
(Grecs et Mac6do-Roumains) ;parie g6nie local ouparun ange 
(Grecs, Roumains) ; par un r§ve, par une voix celeste (Rou- 
mains, Grecs) ; par une f6e (Serbes) ; par un vieux (Albanais). 

Al’approche de la jeune femme, le maitre-magon implore 
le Ciel de faire surgir un obstacle qui retarde sa marche : on 
rencontre ce motif exclusivement chez les Roumains (d’ou il 
passa dans les versions magyares), sous les formes varices 
que nous avons relev^es plus haul. 

Le monument a construire est g^neralement un pent : sur 
XArla ou Y Blade (Grecs); sur le Strouma ou Maritza (Bul- 
gares); sur le Dibra (Albanais); quelquefois e’est une ville 
forte : Scutari (Serbes) ; Saloniqiie et Tirousa (Bulgares) ; 
Dem (Hongrois); Barcan (Roumains de la Transylvanie) ; ou 
enfin une basilique : 6glise A'At'djes (Roumains). La cons- 
truction de cette 6glise est associ^e au nom du prince Idgen- 

soleil, des gens sur les routes en tear enjoignant de s’emparer de.la premiere 
personne qu’iis reneontreraienfc. La victime se trouva elre un gar^on {dietin) 
qui ful enterre vif dans les fondations, et la ville tut nommSe d’apres lui 
Dietinels. 
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daire Negrou-Vodu, comme la fondation de Scutari a celui 
du roi mylhique de Serbie Voukachine. 

Particularit6s propres a chacune des versions prise a part : 

Chez les Roumains : un patre, ou un porcber, trouve la 
mine inachev^e et abandonn^e « propre pour I’^gliseo ; 
pisode des ailes artificielles est une reminiscence de I’a ven- 
ture malheureuse d’Icare'. 

Chez les Serbes : les deux jumeaux sacrifies pour la soli- 
dite des murs, et Tallaitement de I’enfant apres I’emmure- 
menl dela mere. 

Chez les Grecs : le pretexte de I’alliance tombee dans les 
fondations etl’imprecation finale. 

Chez les Bulgares : lajeunefille ensevelie vivante, en ex- 
piation de la mort du maitre-magon . 

Chez les Hongrois : ce sont les masons qui tombent eux- 
memes d’accord pour immoler une de leurs Spouses : la jeune 
femme est bruise et son enfant, mel6 a Faction tragique, 
meurt apres elle. 


VIll 

Est-il possible de d6gager certaines consequences positi- 
ves des fails que nous venous d’etudier? 

Nous croyons discerner dans le groupemenl de nos ver- 
sions trois types plus ou moins originaux, plus ou moins in- 
dependants ; les types grec, serbe et roumain. Du premier 
decoule, d’un cote, la version macedo-roumaine, de Fautre 
celle des Boh^miens de Turquie, tandis que les variantes al- 
banaises, par leur melange d’616ments gr6co-serbes, ferment 
une transition entre le premier et le second type; a celui-ci, 
au type serbe, remontent quelques-unes des versions bulga- 

1) Get episode des ailes revienl dans diEferents conies : russe (Dietrich, n“ 11), 
neo-grec (B. Schmidt, n” 11), tsigane (Miklosich, n“ 8) et gascon (Blade, I, 
n“ 7 : Pieds-d’or). Voir aussi Chauvin, Bibliographie des Outrages arabes, 
Liege, 1901, p. 231, la note sur les modes merveilleux de locomotion inventes 
par les auteurs de voyages imaginaires. 
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res, pendant que les aulres, ainsi que la redaction integrate 
magyare, se rapprochent plulot du type roumain. 

On pourrait done admetlre pour I’Europe orientate, on du 
moins pour les peoples balkaniques, un roulement de mate- 
riaux Iraditionnels, une sorte de transplatation de semences 
et de tloraisons podtiques. Cette transmission intellectuelle 
s’est operee par voie orate, et paralt avoir eu pour interme- 
diaires actifs les musiciens tsiganes; les laoutar roumains 
parcouraient, comme artistes ambulants, les anciennes pro- 
vinces de I’empire turc, et trouvaient partout un accueil em- 
presse. Leur vie errante et les besoins journaliers de I’exis- 
tence les familiarisbrent avec les langues et les peoples ; ils 
chantaient les antiques ballades en s’accompaguant d’une 
vielle, et la fagon dont ils savaient adapter leur trbsor de 
vieilles chansons aux differents milieux, leur gagnaient les 
suffrages de tous les auditeurs. Ces mbnbtriers ambulants, 
qui furent longtemps les seuls gardiens des richesses pobti- 
ques du peuple roumaiu, onl joue un rdle considbrable 
comme agents de propagation orale* . 

Revenant a nos chansous-types, it est incontestable que 
ies versions serbes et roumainesprbsentent plusieurs points 
de contact et des similitudes frappantes dans la marche de 
I’action ; mais la grande diffusion des ones et des aufres, le 
souffle profondement pobtique qui les anime, et I’empreinte 
uationale qui les distingue, rendent tbmeraire toute supposi- 
tion d’emprunt, ou de provenance ultbrieure. Quoi qu’il en 
soit, on lie pent mbconnaitre les rapports btroits qui exis- 
tent entre la ballade serbe de la Yille de Scutari et cede 
roumaine de VEglise d' Ardjes ; mais Tune et Tautre different 
de la ballade grecque du Pont sur fArta, non seulement par 
latrame, mais par I’allure psychologique de I’ensemble. Nous 


1; Feu G. Dem. Teodoresco avait recueilli de la bouche d’un musicieu 
tsigane de Braila, Cretsou Solcau, la plupart des ballades qui se trouvent dans 
sa collection des poesies populaires roumaines. L’etude de cet auteur sur le 
laoutar en question a ete iraduite et commentfee en frangais par M. Jules Bruc, 
dans I’opuscule cite plus haul. 
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vouloas parler de la brutalite inouie de la version grecque, 
brutality surprenante qu’on retrouve dans les contes de ce 
peuple, et que fait ressortir singulierement la grace tendre 
de la conception poetique des Serbes et des Roumains. 

Aux plaintes de la jeune femme : 

Manole ! Manole ! 

Maitre Manole, 

Mon ccBur est oppresse, 

Mou sein coule, 

Mon enfant pleure... 

le malheureux maitre-maQon « soupirail de toute son ame, 
pleurait amerement » et r^pondit avec douleur : 

Ton enfant; mon amour, 

Que Dieu le protege ! 

Puisque tu I’as laisse 
Dans son berceau, demaillote, 

Les fees passeront, 

A lui viendront, 

Et rallaiteront. 

La neige quand elle tombera. 

Delicatement Toindra, 

Et les pluies du ciel 
Ghaudement le baigneront; 

Le vent quand il soufflera, 

Doucement le bercera, 

Tant qu’il grandira. 

Ces vers refletent la sublime resignation au Destin, qui 
fait taire les sentiments les plus tendres de I’epoux et du 
pere, grandi, par rimmensite de son sacrifice, a la hauteur 
d’un heros antique qu’a frappe I’implacable courroux des 
dieux. L’amedu poete inconnu devait vibrer d une puissarite 
Emotion, lorsqu’il langa aux echos des montagnes ce noble 
aveu de I’impuissance humaine devant les ddcrets immuables 
et la force ecrasante de la Fatality. 


Lazare Sainean. 
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P. Foucart. — Recherches sur I’origine et la nature des 
Mysteres d'tlleusis. Paris, 1894. — Les Grands Mys- 
teres d’Oeusis; personnel, ceremonies. Paris, 1900 
(Extraits des Memoires de I' Academic des Inscriptions et Belles- 
Lettres, t. XXXV et XXXVII). 

M. P. Foucart a consacre aux Mysteres d'Eleusis deux memoires, 
dont sans doute ies conclusions ne nous paraissent pas axoir une egale 
valeur, mais qui attestent I’un et Pautre une serieuse et profonde con- 
naissance du sujet. M. Foucart s’occupe d’ailleurs depuis de longues 
annees des divinites eleusiniennes et de ieur culte ; c'est la un domaine 
qui lui appartient,pour ainsi dire,en propre parmi les hellenistes fran- 
gais; sa competence en cette matiere est indiscutable. Get hommage, 
que nous rendons a la science et au talent de I’auteur, ne donnera, 
croyons-nous, que plus de valeur aux reserves que nous serous obliges 
d* formuler sur I’un des deux Memoires recemment publics par M. Fou- 
cart. 

Le premier de ces memoires, iraprime en 1893, traite specialement 
de I’origine et de la nature des Mysteres eleusiniens ; dans le second, 
plus recent de cinq annees, sont etudies : 1“ les pretres, les pretresses, 
et tout le personnel sacerdotal d'Eleusis ; 2® les principales fetes et cer^ 
monies qui constituaient le culte d’Eleusis ; 3“ le sanctuaire et les mo- 
numents dont il se composait. II nous semble qu’il y a entre les deux 
memoires une difference de methode capitale. Lorsque M. Foucart 
expose, en s’appuyant eonstamment sur des textes anciens, sur des do- 
cuments arch6ologiques et epigraphiques, I’organisation du culte, ou 



398 


RE^XE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


iorsqu'il decrit, d’apres les decouvertes faites sur I’emplacemenl d’Eleu- 
sis, la topographie du sanctuaire, il se conforme. avec une rigueur et 
uae perspicacite qu’il serait difficile de trouver en defauf, aux regies 
essentielles de la methode historique ; il ne mentionne un fait, il ne si- 
gnale un personnage, il ne parle d’un monument que si I’existence du 
fait, du personnage, du monument lui est demontrfie par un document 
precis. Aussi les conclusions de son second memoire sont-elles pai-faite- 
ment solides; on peut considerer comme acquis definitivement a la 
science la plupart des resultats decette remarquable etude. Il sera de- 
sormais impossible de rien ecrire sur les Mysteres d’Eleusis sans tenir 
le plus grand compte de ces pages si fortes et si nourries. Tel n’est point 
le cas, a notre avis, pour le premier memoire. La methode suivant la- 
quelle M. Foucart a recherche I’origine des Mysteres diiiere profonde- 
ment de celle qu’il a appliquee a I’etude du peisonnel sacerdotal, des 
ceremonies du culte, du sanctuaire. Ici les documents ne sont plus les 
solides assises de la discussion. Une idee preconpue seinble avoir dirige 
et domine tout le travail. Les renseignements anciens qui ne sont pas 
d’accord avec cette idee sont passes sous sUence ; d’autres sont interpre- 
tes inexactement afin de pouvoir etre presentes comme des arguments 
a I’appui de cette idee. En un mot, nous ne sommes plus ici en presence 
d’une etude vraiment historique, mais d’une hypothese en faveur de la- 
quelle sont oubliees ou faussees quelques-unes des regies essentielles de 
la methode scientifique. 

Quelle est cette idee precongue, cette hypothese? C’est que les Mys- 
teres d’Eleusis sont d’origine ^yptienne. « A I’^poque oil les Pharaons 
de la XVIP dynastie furent maitres ou suzerains des ilesde la mer Egee, 
vers le xvh ou le xvii® sitele avant notre ere, des colons ou des fugitifs 
\ enus de I’Egypte apporterenl en Argolide et Attique le culte d’lsis et 
d’Osiris. » Voila qui est net. Le culte eleusinien n’est qu’une trans- 
formation grecque du vieux culte egyptien d’lsis et d’Osiris. M. Foucart 
n’a pas toujours ete de cet avis. Aiiieurs il a atfribue au.x. Mysteres eleu- 
siniens une origine toute dift’erente {^Bulletin de correspondance helle- 
nique, 1893, p. 403). E.xaminons done de pres les arguments sur lesquels 
il etaie cette theorie nouvelle. Nous pouvons, je crois, en distinguer 
trois categories ; 

1° La tradition grecque. En principe M. Foucart a raison, Iorsqu’il 
declare que « la critique a fait fausse route en rejetant comme des contes 
fabuleux toutes les traditions que les Grecs nous ont transmises sur les 
siecles anterieurs a la guerre de Troie. v II convient, en effet, de voir 
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dans ces leprendes autre chose que de pures inventions imaginees par 
des poetes. Apres avoir formule ee principe, auquel nous ne contredi- 
pons pas, M. Foueart rappelle que les Grecs « assimilaient D6mMer et 
Dionysos a Isis et a Osiris et qu’ils attribuaient a des colons egyptiens 
I’introduction de leur culte. » Tout d’abord, nous regrettons queM. Fou- 
cart n’ait point indique, mSme par une simple reference, les textes 
antiques qui mentionnent cette tradition. En second lieu, nouslui ferons 
observer que ce n’est pas la I’unicpie tradition qui avait cours en Grece 
sur I’origine des Mysteres d’fileusis. L’ancetre, le heros eponyme de la 
plus importante des families sacerdotales d’Eleusis, les Eumolpides, 
passait pour Mre venu de Thrace ; I’existence de cette tradition est signa- 
lee par Isoerate [Panath., 78), par Strabon (VII, 7, § 1); par Pausanias 
(I, 38, § 2) ; par Lucien [Demon, vita, § 34). M. Foueart n’y fait pas la 
moindre allusion dans son memoire. Sans doute il affirme que « les 
deux families sacerdotales des Eumolpides et des Ceryces, malgre leurs 
pretentions a une haute antiquity, ne paraissent pas avant une date re- 
lativement r6cente ; mais on voudrait que cette affirmation fut dument 
prouvee. En tout cas, il est frappant que M. Foueart passe complMe- 
ment sous silence la legende relative a I’origine thrace des Eumolpides. 
11 estime assurement que cette I4gende ne m^rite aucune cr^ance ; au 
moins aurait-il fallu la discuter, surtout apres avoir declare en principe 
que les traditions de ce genre ne devaient pas 6tre « rejetees comme 
des contes fabuleux ». Il y a IJ dans son argumentation une lacune 
grave, qui nous parait de nature a en affaiblir singulierement la portee. 

2“ La seconde cat^gorie d’arguments de M. Foueart comprend tous 
les renseignements que nous poss6dons aujourd’hui sur les tres an- 
ciennes relations qui ont pu exister entre I’figypte et la Grfece premyc6- 
cienne. Que ces relations aient existe, nul aujourd’hui n’en saurait 
douter apres les decouvertes qui ont ete faites tant dans la vallee du 
Nil qu’en plusieurs points de la Grece. Il est prouve qu’au temps de la 
XVIIl' dynastie les lies de la mer Egee etaient vassales des Pharaons 
egyptiens; d’autre part, I’influence egyptienne seretrouve certainement 
dans la decoration de la fameuse fombe d’Orchomene, connue sous le 
nom de Tresor de Minyas ; enfin de nombreux objets de provenance 
egyptienne, en particulier des scarabees portant des signes hi^rogly- 
phiquesjdes fragments de faiences egyptiennes, meme une statuette d’Isis 
ont ete recueillis dans des tombeaux a Mycenes et a Eleusis. De tous ces 
faits, M. Foueart conclut que « I’Egypte fut en rapport direct avec les 
Grecs, au moins depuis le xvi' sirele avant noire ere. Ce serait d^ja 
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suffisaat, ajoute-t-il, pour atfirmer a priori qu’ils out refu de I’Egypte 
quelques-uns de leurs dieux. » Nous ne saurions adopter une conclu- 
sion aussi formelle. D'apres les documents cites par M. Foucart, il n’est 
dit nulle part que la suzerainete des Pharaons se soit exercee ailleurs 
que dans les lies de la mer Egee. Seules les iles des Danaens, les iles 
qui sont au milieu de la Tres-Verte, sont citees dans les texles egyp- 
tiens sur lesquels s’appuie M. Foucart. II serait etrange, si les cultes 
eleusiniens avaient reellement uneorigineegyptienne^qu’on n’entrouve 
aucune trace dans les iles, jadis soumises directement a la suprematie 
de I’Egypte, tandis qu’ils se seraient si puissamment developpes et si 
fidelement conserves en un point du continent. L’influence artistique 
n’est pas davantage probante; elleest d’ailleurs extremement restreinte, 
et le fait particulier cite par M. Foucart parait bien avoir ete exception- 
nel en Grece. Au premier abord, la presence d’objets de provenance 
egyptienne sollicite un peu plus I’attention. Mais remarquons que ces 
scarabees, ces perles et cette statuette en faience sont d’un transport 
extrSmement facile. Ils out fort bien pu 6tre apportes a Mycenes et a 
Eleusispar le commerce, en particulier par les navigateurs pbeniciens 
qui furent, a cette epoque lointaine, les veritables rouliers de la Medi- 
terranee. Beaucoup de scarabees et d’amulettes provenant d’Egypte 
ont ete trouvesdans les plus anciens tombeaux de Carthage. Devrons- 
nous en conclure que Carthage a refu des colons ou des fugitifs egyp- 
tiens, et par consequent (car c’est ainsi que M. Foucart raisonne) que 
la religion des Carthaginois a subi I’influence des cultes egyptiens? 
Nous croyons que M. Foucart a tire des fails incontestables qu’il cite des 
consequences excessives. Tout ce qu’il est permis d’en conclure, c’est 
que des relations ont existe trfe anciennement entre I’Egypte et la 
Grtee, relations directes entre I’Egypte et les iles, relations probable- 
ment indirectes entre I’Egyple et certains points de la Grece propre. 
Aller au dela de ces constatations nous parait tout a fait temeraire. 

3“ Enfin M. Foucart invoque certaiues analogies entre leculte rt’Eleu- 
sis et celui d’lsis et d’Osiris. Voyons quelles sont ces analogies. En pre- 
mier lieu, comme Demeter, Isis est a la fois -/.zi-cidis; et ; 

Isis et Osiris pour les Egyptiens etaient lesdivinites qui avaient ensei- 
gne I’agriculture aux hommes et leur avaient fait connaitre le ble. En 
second lieu, M. Foucart aflirme qu’il yavaitdans le culled'Isis et d’Osi- 
ris des mysteres analogues aux mystSres d’Eleusis. Mais sa demonstra- 
tion nous parait peu decisive : car il reconnait lui-meme que les monu- 
ments egyptiens n’ont encore fourni nulle pirf de mots correspondant 
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aux expressions grecques p,’j 5 Tin?'. 2 , p-usyrat. II invoque a I’appui de son 
affirmation des textes grecs,dont quelques-uns sont d epoque assez basse, 
et ®n mot egyptien, amakkou, qni designait, d’apres M. Maspero, une 
classe de devots privilegi^s, specialement fervents d’un dieu ou d une 
deesse. M. Foucart a d’ailleurs conscience du caractere vague de ces 
rapprochements : « Ce n’est pas dans les details qu’il faut cherclier la 
ressemblance entre les deux religions, mais dans la conception gene- 
rale. Or, elle est la meme chez les Grecs et chez les figyptiens ; pour 
s’assurer le bonheur de la vie future, il faut se Her aux divinites qui 
regnent dans le monde ou Thomme se rendra apres la mort. » Fort bien, 
mais cette ressemblance ne prouve nullement qu’il y ait eu emprunt 
direct des Grecs aux Egyptiens. S’il fallait, en matiere de mythologie et 
d’hisloire religieuse, tirer de toute analogic des conclusions de ce 
genre, on devrait admettre que toutes les religions aujourd hui connues 
se sont mutuellement emprunte quelque divinite, quelquft cuUe, 
quelque rite; car il n’en est pas une seule qui ne presente avec les 
autres un ou mdme plusieurs trails eommuns. 

Enfin M. Foucart, prevoyant I’objection qui pourrait etre faite a sa 
tbeorie, montre que primitivement le couple dleusinien se composait non 
pas de deux dresses, Demhter et Core, mais d’un dieu et d une deesse 
anonymes, dont les noras, 0esc et ©sa, apparaissent sur plusieurs textes 
epigraphiques. « Si Ton pouvait hfeiter, ecrit M. Foucart, & reconnaitre 
Osiris et Isis dans Demhter et Core, les seules divinites des mysteres 
dont parlent les auteurs de I’epoque classique, il n’en est pas de mdme 
lorsqu’il s’agit du Dieu et de la Deesse, forme anterieure du culte eleu- 
sinien. Comme les deux dresses, ce couple primitif preside k la fois a 
I’agriculture et aux enfers ; mais moins eloigne de I’origine, il est une 
reproduction plus fidele du couple Egyptien d’Isis et d Osiris qui a donne 
naissance aux mysteres d’Eleusis. » 

Ainsi les deux divinites egyptiennes, adoptees par les Grecs d Eleusis, 
se seraient d’abord appelees simplement le Dieu et la D6esse. Cette 
hypothese est formellement contredite par un passage tr^s precis d He- 
rodote, que M. Foucart cite lui-m6me dans une autre partie de son 
memoire. L’historien d’Halicarnasse nous apprend que les Pdlasges ne 
donnaient pas a leurs dieux de noms ni d'epithetes, et que ce furent les 
Egyptiens qui leur apprirent a dfeigner chaque divinite par un nom 
precis (11, 52). LeDieu et la Dtosesont done desdivinitfe p^lasgiques, 
et non egyptiennes. D’ailleurs, bien d’autres religions que la religion 
^gyptienne avaieut conpu cette idee d’un couple divin, pr6sidant ^ la 
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vie agricole et en rhonneur duquel on celebrait des mysteres : en 
Phrype, Cybele et Attis ; en Syrie et a Chypre. Astarte ou Aphrodite 
et Adonis, derivent. avec des caracteres differents, de la meme conception 
fondameniale. En outre, il y a dans le ciilte eleusinien un trait original, 
dont I’explication de M. Foucart ne rend pas compte, c’est la presence 
de deux deesses, Demeter et Core. M. Foucart se contente de dire qu'il 
n’est pas necessaire d’en reebercber la cause ; il nous semble au con- 
traire que ce serait la un point essentiel. Il est trop facile de negliger 
les differences marquees et de ne mettre en lumiere que des analogies, 
quelquefois forcees, le plus souvent trop generales pour etre vraiment 
demonstratives. 

Nous devons cependant signaler un rapprochement fort ingenieux 
6tabli par M. Foucart entrele terme grec Eilp.oX':::;, nom du heros epo- 
nyme des Eumolpides, qui signifie : Thomme a la voix juste, etle terme 
egyptien Md Krdou, qui a le m^me sens. M. Foucart rapproche de ce 
mot E'JixsATrcc I’obligation pour Thierophante d’fileusis de posseder une 
voix juste et I’exclusion des mysteres prononcee centre ceux qui n’avaient 
pas une voix intelligible. « Il etait necessaire a Eleusis, ou au moins, il 
le fut a I’origine, que les formulas rev614es a I’initie fussent prononeees 
avec I’intonation juste, sans cela elles auraient perdu leur efficacil4. 
Voil^ pourquoi on exigea, jusqu’a la fin du paganisme, que le hiero- 
pbante, comma son ancetre Eumolpos, efit une voix juste, capable de 
les bien moduler, « De meme, d’apres M. Maspero. « tous ceux qui en 
Egypte recitaient une priere ou une formula destinee a Her les dieux a 
I’accomplissement d'un acte determine s’appelaient Md Ardow, justes de 
voix : le resultat heureux ou malheureux de leur operation dependait 
entierement de la justesse de leur voix ». Nous I’avons dit, le rappro- 
chement est ingenieux ; est-il vraiment probant? Remarquons que les 
Md Kroou egypfiens ne semblent pas eire speciaux au culte d’Isis et 
d’Osiris.La justesse de la voix etde I’intonation sontnecessaires, d’apres 
M. Maspero, non seulement pour la recitation des formules dans les 
ceremonies d’initiation, mais meme pour toute priere a intention deter- 
minee, pour toute offrande, « dans toas les cas de main-mise de I’homme 
sur ledieu. » Rappelons-nous d’autre part que le culte eleusinien n’est 
pas le seul pour lequel soit mentionnee cette obligation de reciter les 
formules sacrees avec une exactitude absolue : il en etait au fond de 
m§medans tous les cultes, a Rome aussi bien qu’en Grece. Lorsqu’une 
prifere ou une invocation etait un carmen, la justesse de I’intonafion 
n' etait pas moins necessaire que la reproduction immuable des mots et 
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la stride observation de I’ordre dans lequel ils 6taient places. 

Pour resumer ces trop longues observations, nous dirons que I’hypo- 
these. presentee par M. Foucart sur I’origine du cuUe de Dimeter et 
des mysteres elensiniens, est seduisante, mais bien peu demontree. 
Qu’il y ait eu des relations direetes ou indirectes entre la Grece et 
I’Egypte vers le xvi^ siecle av. .l.-C,, et peut-etre mfime plus t6t, c’est 
fort possible; qu’il y ait quelques ressemblances entre les cultes eleusi- 
siniens et ce que nous savons du eulte egyptien d'Isis et d’Osiris, c’est 
encore vraisemblable : mais ces relations et ces ressemblances ne fer- 
ment pas, a nos yeux, un faisceau de prenves suffisantes pour emporter 
notre adhesion a la theorie de M. Foucart. Certes nous ne contestons pas 
qu’une influence egyptienne ait pu a un moment donne, s’exercer sur ce 
eulte hellenique : mais ce qui nous parail excessif et temeraire. c’est 
d’affirmer « qu’a I’origine ce sont des colons egyptiens qui ont introduit 
en Attique la religion de Demeter. » Et si nous insistons sur ce point, 
c’est pareeque M. Foucart veut tirer de cette idee essentielle, qui n’est 
qu’une hypothese, toute une m4thode pour expliquer les mysteres 
eleusiniens. Eorsque les idees religieuses des Grecs ne fourniront pas 
d’explication satisfaisante pour tel ou tel detail deces mysteres, il faudra 
« recourir a la religion d’ofi les mysteres sont sortis », en un mol expli- 
quer par des croyances egypliennes telle ou telle partie des c6r4monies 
d’Eleusis. Si I’idee mere d’un tel systeme n’est pas demontree, tout le 
systeme est d’une rare fragilite. 

J. Toutain. 


R.\lt)\vin Spencer-F. J. Gillen. — The Native Tribes of Central 
Australia. — Londres, Macmillan, 1899, xx-671 p. in-8. 

Pour rendre compte aujourd’hui convenablement du livre de 
MM. Spencer et Gillen il faudrait tout un volume. II est probable que 
le regrette codirecteur de cette revue se proposait d’ecrire a son sujet 
un de ces longs articles, ou m^me une de ces suites d’articles, ou 
il versait le meilleur de sa science. Depuis la publication du livre, 
MM. Frazer, Jevons, Sydney Harlland, Andrew Langet tout r6cemment 
M. Durkheim, tous ceux qui comme M. Marillier se sont occup§s direc- 
tement du totemisme, ont utilise, interprete ou critique tour a tour les 
materiaux mis a leur disposition par les deux explorateurs. Leur livre 
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a done dsja fructifie et il sernble que sa publication doive marquer une 
date importante dans I’histoire des etudes anthropologiques et sociolo- 
giques. 

C’etait d’abord une bonne fortune que de recevoir de deux explora- 
teurs consciencieux, ayant Jongtemps v&u parmi les indigenes et inities 
a leur ceremonies, une telle masse de documents bien circonstancies sur 
des tribus qui vont disparaitre ou tout au moins se desagreger au con- 
tact des Europeens. Mais, qui plus est, MM. Spencer et Gillen nous ont 
revele des faits inattendus, decouvert un aspect inedit du totemisme 
et fait connaitre un element nouveau de revolution sociale des Aus- 
t'-aliens. La tribu qu’ils ont etudiee le plus particulierernent estcelledes 
Aruntas. On trouve chez les Aruntas des classes et des sous-classes ma- 
trimoniales, classes totem iques comme dans les autres tribus. Mais, en 
premier lieu, la fdiationest masculine au lieu d’etre uterine; e’est-a-dire 
que les enfants appartiennent a la m^me classe que le pere, mais non 
a la meme sous-classe,suivantla regie de la succession des generations. 

11 faudrait dire« est devenue masculine ». M. Durkheim a montre dans 
VAnnee Sociologigue (t. Ill, p. 333) et demontre encore cette annee 
(/6tc/., t. V , Sur le totemisme, passim) que les faits ne peuvent s’expliquer 
que si Ton admet une hypothese enoncee par lui dans son travail sur 
VInceste {ibid., t. I, p. 1649) ; en vertu de la filiation uterine, les 
enfants qui appartiennent a une classe ne vivent pa.s sur le meme terri- 
toire que les hommes de la meme clas.se; cetle difference entraine une 
difference de qualification dans la .sous-classe. Si la filiation devient 
masculine, les enfants qui jusque-la vivaient sur le ferritoire d’une classe 
sansenStre membres en deviendront parties integrantes. Chez les Aruntas 
les chose.s se sont passees comme si cbacune des deux classes fondamen- 
tales avail echange avec fautre I’line de ses subdivisions. La verification 
est fournie par ce fait que. dans les rapports matrimoniaux avec les 
Urahuimas, tribu voisine, pour etablir entre les deux tribus I’equiva- 
lence des classes, on modifie la distribution des sous-classes, e’est-a-dire 
que Ton retablit I’ordre naturel. 

En second lieu le totem d’un individu n’est pas designe par sa filia- 
tion apparente masculine ou uterine. Sou totem est fselui d’un esprit 
ancestral qui est cense s’etre reincarne en lui. La filiation totemique est 
determinee par les anciens d’apres les indications donnees par la mere 
sur I’endi'oit oil elle s’imagine avoir congu, car il y a, dissemines dans 
lepays, comme des depots d’esprits totemiques aspirant k la reincarna- 
tion. Les cla'se® totemiques ne correspondent done plus aux classes 
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exogamiques : dies correspondent plutdt, mais seulement a peu pres aux 
groupes loeaux, chaque groupe local comprenant toujours une majorite 
d’individus d’un certain totem. 

Lesindividus d’un mdme totem executent des ceremonies qui ont pour 
effet d’agir sur la vie, c’est-a-dire sur la reproduction on sur la duree de 
leurs associes totemiques. Ces ceremonies se composent de rites drama- 
tiques reproduisant, en vue d’un eflet sympathique, les actes mythiques 
desdits associes, et d’une sorte de sacrement communiel. Le clan mange 
ceremoniellement un totem. Nous avons done ici un cas bien observe 
de sacrement totemique. Remarquons que lorsque les membres du clan 
ont accompli la ceremonie, mais seulement alors, les autres membres 
de la tribu peuvent manger les animaux associes. Faut-il conduce de ces 
faits (cf. Frazer. The origins of totemism, Fortnightly Revieio, 1899, 
avril-mai, p. 648-666, 835-853; Id., Journal of the Antropological Ins- 
titute, I, p. 281 sqq.) que I’objet meme de I’institution est la nreessite 
d’agir religieusement sur les groupes d’^tres avec lesquels la tribu est 
en relation et qu’elle ne s’accorde que fortuitement avec les autres cadres 
de I’organisation sociale ? II est possible que nous nous trouvions en pre- 
sence d’un cas de d(Jgenerescence et de desagr6gation. 

En somnie les institutions de nos tribus sont loin d’etre immuables 
et ce que les auteurs nous racontent des traditions indigenes nous 
montre tout au moins qu’elles ne sont pas congues comme telles. On 
parle d’une 6poque ou les ancMresse nourrissaient de leurs associes to- 
temiques, ou ils ne connaissaient pas I’exogamie et ignoraient les initia- 
tions. Le systeme de.s institutions ne se serait organise qu’avec le temps 
et sous I’influence de groupes ; peciaux. En tous cas, MM. Spencer et 
Gillen nous montrent comment en fait des innovations peuvent s’intro- 
duire dans les ceremonies. 

Un fait fort important a relever est que les ceremonies d’initiation, 
circoncision, subincision et autres, ne sont pas des ceremonies de groupes 
totemiques mais de groupes loeaux, de classes ou de tribus, r^unissant 
des individus de divers totems, meme dans I’accomplissement de cere- 
monies dramatiques inspir^es par le rnytbe totemique. 

Un autre fait sur lequel nous avoirs ici des renseignement conside- 
rables e’est I’association des esprits totemiques a des objets, dits chu- 
}’m^a,objets debois ou de pierre, de forme oblongue, decorfe de dessins 
totemiques. On a d6ja beaucoup discute sur la signification de ces 
churinga. Ils sont en relation 6troite avec le centre totemique d’ou 
emane I’dme totemique des individus. Les churinga sont reparfis par 
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a done dija fractifie et il semble que sa puLlkation doive marquer une 
date importante dans I’histoire des etudes anthropologiques et sociolo- 
giques. 

C’etaii d’abord une bonne fortune que de recevoir de deux explora- 
teurs consciencieiix, ayant longtenips vecu panni les indigenes et inities 
a levir ceremonies, une telle masse de documents blen circonstancies sur 
des tribus qui vont disparaitre ou tout au moins se desagreger au con- 
tact des Europeens. Mais, qui plus est, MM. Spencer et Gillen nous ont 
revele des faits inattendus, d&ouvert un aspect inedit du totemisme 
et fait connaitre un element nouveau de revolution sociale des Aus- 
t'-aliens. La tribu qii'ils ont etudi^ le plus particulierement estcelledes 
Aruntas. On trouve chez les Aruntas des classes et des sous-classes ma- 
trimoniales, classes totem iques comme dans les autres tribus. Mais, en 
jiremier lieu, la filiation est masculine aiilieu d’etre uterine; e’est-a-dire 
que les enfants appartiennent ii la meme classe que le pere, mais non 
a la merne sous-classe, suivant la regie de la succession des generations. 

11 faudrait dire» est devenue masculine ». M. Durkheim a montre dans 
VAmue Sociologiqiie (t. Ill, p. 333) et demontre encore cette annee 
(/6id., t. Y,.S’«r le totemisme, passim) que les taits ne peuvent s’expliquer 
que si Ton admet une hypothese enoncee par lui dans son travail sur 
VInceste [Ibid., t. I, p. 16-19; : en vertu de la filiation uterine, les 
enfants qui appartiennent a une classe ne vivent pas sur le meme terri- 
toire que les hommes de la meme classe; cette difl’eience entraine une 
difference de qualification dans la sous-classe. Si la filiation devient 
masculine, les enfants qui jusque-lavivaient sur le territoire d’une classe 
sansenetre mernbres en deviendront parties inteoranfes. Chez les Aruntas 
les choses .^e .sont passees comme si cbacune des deux classes fondamen- 
tales avail echange avec I’aiitre I’une de ses subdivisions. La verification 
est fournie par ce fail que. dan ■ les rapports matrimoniaux avec les 
Urabunnas, tribu voisine, pour etablir entre les deux tribus I’equiva- 
lence des classes, on modifiela distribution des .=ous-classes, e’est-a-dire 
que Ton retablit I’ordre nature!. 

En second lieu le totem d’un individu nVst pas designe par sa filia- 
tion apparente rna=’culine ou uterine. Son totem ed uelui d’un esprit 
ancestral qui est cense s’etre reincarne en lui. La filiation totemique est 
cletenninee par les anciens d’apres les indications donnees par la mere 
sur I’endi'oit ou elle s’imagine avoir congu, car il y a, dissemines dans 
lepays, comme des depots d’esprits toterniques aspirant ^ la reincarna- 
tion. Les classes tofomiques ne correspondent done pins aux classes 
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exogamiques ; elles correspondent plut6t,inais seulement a pen pres aux 
groupes locaux, chaque groupe local comprenant toujours une majorite 
d'lndividus d’un certain totem. 

Lesindividus d’un meme totem executent des ceremonies qui ont pour 
effet d’agir sur la vie, c’est-a-dire sur la reproduction on sur la duree de 
leurs associes toteiniques. Ces ceremonies se composent de rites drama- 
tiques reproduisant, en vue d’un effet sympathique, les actes mythiques 
desdits associes, et d’une sorte de sacrement communiel. Le clan mange 
ceremoniellement un totem. Nous avons done ici un cas Men observe 
de sacrement totemique. Remarquons que lorsque les membres du clan 
ont accompli la ceremonie, mais seulement alors, les autres membres 
de la tribu peuvent manger les animaux associes. Faut-il conduce de ces 
faits (cf. Frazer. The origins of totemisrn. Fortnightly Review, 1899, 
avril-mai, p. 648-666, 835-853; Id., Journal of the Antropological Ins- 
titute, I, p. 281 sqq.; que I’objet meme de I'institulion est la necessite 
d’agir religieusernent sur les groupes d’dres avec lesquels la tribu est 
en relation et qu’elle ne s’accorde que fortuitement avec les autres cadres 
de I’organisation sociale ? II est possible que nous nous trouvions en pre- 
sence d’un cas de degenerescence et de desagr^gation. 

En somme les institutions de nos tribus sont loin d’etre immuables 
et ce que les auteurs nous racontent des traditions indigenes nous 
montre tout an rnoins qu’elles ne sont pas con^ues comme telles. On 
parle d’un'» epoque ou les ancetresse nourrissaient de leurs associes to- 
temiques, oil ils ne connaissaient pas I’exogamie et ignoraient les initia- 
tions. Le systems des institutions ne se serait organise qu’avec le temps 
et sous I’intluence de groupe.s peciaux. En tons cas, MM. Spencer et 
Gillen nous niontrent comment en fait des innovations peuvent s’intro- 
duire dans les ceremonies. 

Un fait fort important a relever est que les ceremonies d’initiation, 
circoacision, subincision et autres, ne sont pas des ceremonies de groupes 
toteiniques mais de groupes locaux, de classes ou de tribus, r^unissant 
des individus de divers totems, meme dans I’accomplissement de cere- 
monies dramatiques inspirees par le mythe totemique. 

Un autre fait sur lequel nous avons ici des renseignement conside- 
rables e’est I’ussociation des esprits toteiniques a des objets, dits chu- 
ringa, ohjels debois ou de pierre, de forme oblongue, decores de dessins 
totemiques. On a deja beaucoup discule sur la signification de ces 
churtnga. Ils sont en relation etroite avec le centre totemique d’ou 
emuie Tame totemique des individus. Les clntringa sont reparfis par 
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groupes loca’.ix et non par clan®; ils sont rassembles dans des lieux 
ecartes [Ertnatulunga), lieux sacres. Les groupes associes peuvent 
se preter des churinga-, le pr6t et la restitution sont accompagnes de 
ceremonies compliquees. II semble aiissi que les churinga soient pro- 
prieteindividuelle; on se les passe de pere en fils, sibien qu'un homme 
peut posseder des ehui'inga quine sont pas desontotem.il nous semble 
done difCcile de considerer les churinga avec nos auteurs comme 1‘^s 
porteurs de Fame exterieure. Ce sont des choses sacrees. Ils expriment 
a part ce qu’il y a de sacre dans le groupe et dans I’individu et en meme 
temps les relations avec les choses ou avec le passe qui tiennent a ce 
caractere sacre. 

La chose .sacree et en rneme temps la survivance des ancetres mythi- 
quessont exprimees par une autre notion. Aux ancestraux sont 

associSs des esprits qui precedent des arbres, des pierres ou autres ob- 
jets qui marquent les places oil ils onl disparu. Ces doubles des ancetres 
perpetuellement reincames sont done en relation immediate avec les 
\ivants et la tribu. On les designe par le nom generique A' IruaiuriniK. 
11? ont une demeure souterraine. 

Les Ivuntnrinia jouenlun idle special dans Finitiation du magicien. 
II? conferent directement les ponvoirs magiques a un certain nombre 
d’enti'e eux dans un sommeil extatique oii ils les tuent et leur chan- 
gent les entrailles (croyance renouvelee dans le culte du Sacrd-Cceur) . 
Une partie des magiciens se trouvent done avoir en eux a un degre 
superieur une partie du caractere sacr6 de leur groupe. G’esl un fait 
extremement important. Maisdans certaines initiation,? de magiciens in- 
terviennent d'autres esprits mal definis qui paraissent etre de mauvais 
esprits, En tout cas la ceremonie magique parait se distinguer de la 
ceremonie religieuse en ce qu’elle semble irrSguliere, fortuife et indivi- 
duelle, Fautre efant toujoiirs accomplie collectivement. 

Dans les ceremonie.? deerites un trait particulierement developpe 
e?t la representation d’un mytbe. Les auteurs inclinent a tiaiter ces 
mythes en legendes et en traditions. A vrai dire, rapproches les uns des 
autres, ils constituent une representation du passe. Mais en somme nous 
avons affaire ici a un phenomene univer.sel. Les fetes ici, comme ailleurs, 
sont representees con. me commemorations. Nou.s nous trouvons en 
presence d’une loi obscure des representations collectives et e’est tout. 

Au cours des chapitres sur Forganisation .sociale on rencontre d’inte- 
ressantes considerations sur les interdictions sexuelles, leurs change- 
ments et leur? interruptions au moment de? fetes, sur les interdictions 



ANALYSES ET COMPTES RE.NDL5 401 

alimentaires et sur le sang. Un chapitre est consacre au.deuil, un autre 
aiis armes et aux instruments. Nous avons insiste sur ces faits qui 
avaient particulierenient tout d’abord attire I'attention. 

H. Hubert. 


4Y.YLTER WiLLi.AM Skeat. — Malay Magic, being an Introduction 

to the Folklore and popular religion of the Malay Peninsula. — 

Londres, Macmillan, 1900, xiv-684 pages, in-8“. 

C’est le sous-titre qui est le bon. D'une part, M. Skeat se borne a la 
peainsule de Malacca, de I'autre, sous le titre de magie, il englobe toutes 
sortes de rites et de croyanees qui n'ont rien de inagique, mythes cos- 
mogoniques, croyanees relatives aux phenoinenes naturals, rites qui ac- 
compagnent la naissance el les phases de la vie, initiations, jeux, 
theatre, etc. Les phenomenes qu’il reunit ont en tous cas un caractere 
commun. Ils se passent en dehors de I’lslamisine orthodoxe et officiel. 
Ca sont des resles de religions, religion primitive, hindouisme, ou e’est 
de la religion populaire. Mais dans Pun et dans I’autre cas, il s'agit de 
ohoses desintegrees ou qui ne sont pas integrees dans un systeme aux 
mailles serrees el tant soil peu coherent. En effet I’hindouisrae m#me 
ne se presente plus ici sous les trails d’une religion constituee qui s’op- 
pose a rislamisme. Il reste de lui des pratiques populaires et des divi- 
nites, Civa, Vishnou, qui voisinent avec les saints musulmans et s’asso- 
cient a eux dans les churmes derriere le nom d’ Allah. Les pratiques 
n ont plus aucun caractere obligatoire. On les accomplit par tradition 
sans etre bieu siir que Ton n'ait pas tort de les accomplir. A ce titi’e 
elles paraissent deja toutes proches de la magie. Mais observons que 
cette religion populaire pourvoit a un certain nombre des besoins de re- 
ligion qu’engendre la vie sociale, besoins auxquels n’a pas pourvu I’lsla- 
misme. On y trouve des rites agricoles, propitiations de I’esprit de la 
terre, ceremonie de la « mere du riz » et de la « naissance du jeune es- 
prit », des rites de la chasse et de la peche analogues et de meme fonc- 
tion et d’aulre part des rites de la vie, rites de la naissance (couvade, 
p. 344), du mariage, des funerailles. Tous ces rites accompagnent ou 
coiistiluent des actes publics et reguliers. .4. ce titre ou doit les consi- 
dercr comme des actes religieux. Mais I’otficiant est un persounage dis- 
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tinct du pretre ialamique, c’esl le paivang a la fois pretre et sorcier 
qui agit aussi bien sur les saints de I'lslam que sur les dieux hipdous, 
qui est un devin, un medecin et pratique la magie noire. Le paicang est 
generalement specialise comnae les sorciers europeens et ne possede 
qu’un petit nombre de rites et de formules. 

Nous pouvons nous faire une idee a la lecture du livre de M. Skeat 
des etranges amas de debris sur lesquels s’etalent les dernieres nees 
des religions. II y a la des monceaux de fails incoherenls sans qualifi- 
cation precise^ qui petit a petit se rangent dans la magie, d’une part, 
dans la religion de I’autre, mais il semble que le classement ne puisse 
jamais etre parfait et reussir a annuler le residu inclassable. II semble 
aussi que, plus les extremes de civilisation que comporte une societe sont 
eloignes, plus la masse indistincte doive s’accroitre. 

Une chose est certaine c’est que I’opposiiion des notions de magie et 
de religion est parfaitement etablie chez les Malais de M. Skeat. Pour 
eux la magie ,se meut dans un domaine tout a fait different de celui de 
la religion, elle a affaire a des Mres speciaux bien qu’elle ne traite pas 
les Mres religieux de la meme facon et ne les voie pas sous I’aspect qu’ils 
prennent dans le.s actes religieux. 

M. Skeat nous donne une abondante collection de formules magiques 
dont quelques-unes sont fort longues. Quant au.x rites, la magie propre- 
ment dite agit en deplajant et en fixant Fame dans un objet, en agissant 
sur les traces de la victime ou sur une partie de son corps ou bien par 
Fenvoulement d’une poupee representative. 

II faut signaler une collection de fails de folk-lore relatifs aux pheno- 
menes naturels, aux elements, aux animaux. 

H. Hueert. 


Percy (Iardner. — A historic view of the New Testament. 

— The Jowelt Lectures delivered at the Pas.suiore Lduards Settle- 
ment in London, 1901. — Londres, Adam and Charles Black, 1901. 

II ne peut etre question, dans une etude historique en huit lectures 
sur le Nouveau Testament, d’exa.miner et de discuter d’une maniere ap- 
profondie et detaillee les nombreuses questions de critique que souleve 
un pareil .sujet. Ces lectures s adressaient d ailleurs a un public non 
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sp&ialenient initie a ce "enre de discussions, et qui ne s’y serait sans 
doute pas grandement interesse. M. Percy Gardner a done laisse reso- 
lument de cote toutes les discussions qui auraient alourdi son expose, et 
n’a donne qu’une esquisse largeinent tracee de son sujet. Ceci soit dit 
sans diminuer en "ien la valeur de son travail, car une esquisse ou les 
traits essentiels sont indiques avec leur valeur d’une main ferme et ha- 
bile pent etre tres expressive, reveler une connaissance approfondie du 
sujet et donner une vue tres juste des choses. C’est le cas de ces lec- 
tures, qui sont une oeuvre de vulgarisation, je dirais presque une oeuvre 
de propagande, mais qui sont tout autre chose qu’une revue stehe et 
banale des resultats de la science generalement adoptes aujourd’hui. 

Les fails s’y presentent tout naturellement dans leur milieu historique 
et, pour ainsi dire, dans I'atmosphere psychologique oil ils se sont pro- 
duits, avec les causes qui les expliquent, les circonstances et les cou- 
rants d’idees qui leur ont donne leur couleur particuliere. M. Percy 
Gardner n’est pas specialement theologien ; il est docteur es-lettres et 
ses etudes ont erabrasse un champ plus large que celui de la theologie. 
11 est surtout hislorien; il a le don de se transporter et de transporter 
ses auditeurs et ses lecteurs avec lui dans les epoques disparues, et de 
les faire entrer dans les idees et les sentiments qui s’y sont manifestes. 

Son but est d’expliquer historiquement comment les livres du Nou- 
veau Testament se sont produits, non pas au point de vue de leur date, 
de leur authenticite, etc., mais surtout au point de vue de leur contenu, 
de leurs tendances et de leur caractere particulier. Apres avoir indique 
la methode qu’il convient de suivre dans une etude de ce genre, me- 
thode purement scientifique et en tout semblable a celle qu’on applique 
a I’histoire profane, il trace a grands trails une psychologic de la reli- 
gion. Le monde est la revelation d'une puissance active, d’une volonte 
qui se manifeste dans la nature comme loi, et se revele dans la con- 
science comme ideal. Cette revelation dans la conscience s’opere succes- 
sivement par une serie d’impulsions iuterieures, agissant dans I’indi- 
vidu et dans la societe ; elle prend pour ainsi dire corps dans des rites, 
une organisation, des idees; ces idees s’exprirnent, relativement au 
passe, dans une histoire ideale, relativement a I’avenir, dans la pro- 
phetie, qui est, non une simple prediction, mais une vue de I’avenir dans 
le present, et, relativement au present, dans des doctrines. Ghaque 
epoque considere comme definitives les formes que revet la pensee reli- 
gieuse, mais les ages suivants les trouvent insuffisantes : les formes pas- 
sent, I’esprit restc. 
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Ces idees generales ecidiieut toute la suite de l ouvidge. Tous le^ 
livres du Nouveau Testament ont pour origine commune la vie et les 
enseignements de Jesus. Les materiaux nianquent pour une histoire ob- 
jective du fondateur du christianisme ; ses enseignements rapportes par 
les evangiles sont plus autbentiques que les evenements qu’ils nous ra- 
content. La priere dominicale en donne la clef, insistant surtout sur 
I’accomplissement de la volonle de Dieu dans la vie individuelle et dans 
le monde. Cette idee transforme la piete pharisaique en piete du cceur, 
le regne de Dieu qu'attendaient les Juifs en une societe ideale ; I'amoiir 
du prochain est subordonne a l arnour de Dieu, principe de la nouvelle 
religion. Les elements temporaires, rites, doctrines, organisation, 
manquent. 

Tel a ete le point de depart commun. Deux ecoles se sont formees 
dans I’Eglise primitive ; Tune plus eiroite et plus rapprochee du ju- 
daisme, qui peut etre representee par Jacques, I’autre plus large, dont 
Paul est le representant le plus marquant. Toutes deux ont exprime les 
idees de Jesus, la plus etroite par I’histoire et la prophetie, la plus large 
surtout par la doctrine. La premiere a produit les evangiles synoptiques 
et 1’ Apocalypse, la seconde, le IV' evangile, les epitres pauliniennes et 
I’epitre aux Hebreux. 

Les controverses avec les Juifs, les idees traditionnelles du judaisme, 
conservees dans le milieu oti ils se sont produits ont donne aux evan- 
giles synoptiques leur physionomie caracteristique ; la tendance a con- 
lormer la vie de Jesus a la prophetie, soit en accommodant la prophetie 
aux fails, soit en accommodant les faits a la prophetie, vient du desir de 
piouver par les ecrltures que Jesus etait le Messie; les miracles (qu’il 
faut distinguer des guerisons miraculeuses) ne different pas de ceux qui 
ont toujours ete attribues aux grands initiateurs religieux ; les recits pu- 
renient miraculeux sont d'ailleurs pen nombreux. Les plus importanls 
sont ceux de la naissance et de la resurrection ; les temoignages qui s'y 
rapportent ne sont pas concordants et sont insufflsants pour en etablir la 
verite historique, tandis que la presence de ces recits dans les Synop- 
tiques s’explique tres bien par des raisons d’ordre psychotogique. L’Eglise 
primitive a eu foi au prochain retour du Christ : cette croyance vient-elle 
de I’enseignement de Jesus ou des idees de I’eschatologie juive?L’auteur 
I’attribue a cette derni^re source. L’ Apocalypse est une oeuvre juive, re- 
couverle d’un mince vernis chretien. 

L’ecole plus large interprete les idees de Jesus a la lumiere de quel- 
ques idees fondamentales des religions mystiques de rhellenisme. 
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M. Percy Gardner insiste sur les Mysteres et sur I’importance qu’ils 
avaient prise dans le nionde grec au i" siecle. II s’est occupe de cette 
question dans un chapitre special de son E xploratio eoangelica. Les 
idees propagees par les inities a ces Mysteres etaient bien inferieures 
sans doute a cedes de Paul et du IV' evangile, mais elles ont pu creer 
un courant religieux assez puissant pour exercer une influence appre- 
ciable sur les esprils. 

L’auteur pense que le IV'- evangile, dont il s’occupe en premier lieu, 
a du etre ecrit par un chretien de la deuxieme generation, un membre 
de I’Eglise d’Ephese a qui la philosophie de Platon netait pas etrangere. 

II incline, avec Harnack, a I’attribuer a Jean le Presbytre mentionne 
par Papias. Le livre se compose de deux elements : I’auteur a eu a sa 
disposition des traditions detaillees sur quelqaes parties de la vie de 
Jesus, plus exactes a certains egards que cedes des Synoptiques, tradi- 
tions qu’il a pu tenir de I’apotre Jean. Mais cet element historique est 
completement domine par le second element, le sentiment intense de la 
nature superieure de Jesus, sentiment base, non tant sur des traditions 
ou sur des paroles de Jesus, que sur Pexperience de ses relations avec 
la communaute chretienne, depuis qu’il avail quitte laterre. Les dis- 
cours sont evidemment de la composition de I’auteur. La doctrine du 
Logos est, quant a son origine, essentiellement grecque; deja en germe 
dans les epitres de Paul, ede est pour la premiere fois pleinement d(5ve- 
loppee dans le IV® Evangile. Ede ecarte de la personne du Christ les 
limitations de temps et d’espace. La naissance miraculeuse n’a plus d’in- 
ter^t; la mort de J6sus ne peut eteindre la lumiere qui eclaire tout 
homme; le Christen nous remplace le Christ ne a Bethlehem. 

Tout en reconnaissant pleinement la haute valeur religieuse du 
IV® evangile, M. Percy Gardner remarque qu'il s’adresse plus a I’intel- 
ligence qu’a la volonte, tandis que le christianisme est plulot vie que 
raison et lumiere. II signale les points mi I’evangeliste ne s’est pas 
eleve au dessus de son temps, et les elements de son oeuvre qui man- 
quentde valeur durable. Le IV* evangile insiste parfois autant que les 
Synoptiques sur I’accomplissement litfera! des propheties, et plus qu’eux 
sur la valeur des miracles pour prouver la verite de la mission de Jesus. 
Ces particularites, qui semblent etrangeres a la tendance generate de 
I'esprit de I’evangeliste, peuvent venir de la source ou il a puise ses 
recits. 

Paul ne s’est pas enquis des traditions evaugeliques qui pouvaient 
exister de son temps. Il lui suffit de connaitre le Christ selon I’esprit; il 

27 
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ne parle (jue de la moi't, de la re-'iiiredson et de 1 exaltation de son 
maitre. Le but de son enseignement n’est pas de faire connaitre une 
histoire, mais de produire chez ses disciples la \ie du Christ. On I'a 
considere comme le fondateur d'une religion nouvelle, on Fa ineme dit 
plus grand que Jesus : il a seulement revetu d’une nouvelle forme doc- 
trinale quelques-unes des idees essentielles du christianisme et intro- 
duit ilansl’figlise quelques-unes des grandes idees religieuses qui exis- 
taient chez les paiens et les Juifs hellenistes. II a ete un penseur et un 
theoiogien, mais ses lettres ne contiennent pas un systerne de doctrines 
bien lie. Sa doctrine s’explique par ses experiences chretiennes, d’un 
cote, et, de I’autre, par les idees et les principes qu’il avait au moment 
de sa conversion, et qui venaient de son education juive et de I’influence 
exercee sur lui par les idees philosophiques et religieuses de Fhelle- 
nisme. II n’a pas ete toujoursbien compris; ses doctrines soiit deja bien 
modifiees dans les ecrits du i” siecle. De grands theologiens sent revenus 
a lui dans la suite des temps, mais leurs doctrines ont ete une nouvelle 
version adaptee a leur temps, plutot qu’une reproduction de celles de 
Paul. 

A cote des elements durables, il y a dans se^ epitres de^ choses tem- 
poraireset de moindre valeur,p. ex. son interpretation de I’Ancien Tes- 
tament, plus savante, mais non moins arbitraire que celle des Synop- 
tiques, I’importance qu’il attache aux miracles comme preuve de son 
apostolat, ses idees eschatologjques, etc. 

Le troisieme grand theoiogien de la primitive iiiglise est I’auteur in- 
connu de I’Epitre aux Hebreux. Il a christianise Fantique rite du sacri- 
fice propitiatoire et formule la doctrine de Jesus m6dialeur. Il n’est 
pas comparable, comme penseur original, a Paul ou a Fauteur du 
IV® 6vangi!e, mais ses idees ont eu une grande influence sur le develop- 
pement de la doctrine dans les ages suivants. 

Laderniere lecture contient le resume des precederite.j et le^ conclu- 
sions de Fauteur. Il y insiste sur la distinction entre la verite religieuse 
et son expression imparfaite et temporaire. Chaque age a revetu cette 
verite de formes en harmonic avec ses idees et sd culture ; quelle en est, 
ou plutot quelle en seral’expressionconvenable a notre temps? L’ auteur 
passe en revue les travaux theologiques contemporains et resume ainsi 
ceque cet exarnen lui suggere a ce point de vue ; !e sentiment de la 
continuite de Fhistoire nous fera mieux comprendre Fhistoire de 
FEglise chretienue dans son ensemble; la Juste appreciation du role de 
la volonte dans la vie et dans la vie religieuse devra exercer son in- 
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fluence sur la doctrine; enfin I'idee, qui prevaut de plus en plus, que 
la societe est un organisme, et non une simple agglomeration d’individus, 
donnera une nouvelle importance a I’enseignement de Jesus sur le 
Royaume des Cieux. 

Tel est, brievement resume, le conlenu des lectures de M. Percy 
Gardner. Elies sont Tceuvre d’un esprit eleve, sans etroitesse et sans 
parti pris, et presentent un interSt qui va sans cesse grandissant. Nul 
doute qu’elles ne trouvent un accueil favorable aupres des lecteurs 
serieux et qu’elles ne contribuent a faire mieux comprendre les origines 
et I’essence du christianisme. 

Eug. Picard. 


James Thomas. — Our I ecords of the Nativity and mo- 
dern historical Research, a reply to professor Ramsay’s The- 
sis. — Londres, Swan Sonnenschein. Paternoster Square, 1900, — 
Petit in-8, xiv-400 p. 

Ce livre, de lecture courante, est une etude soigneuse et minutieuse 
des recits evangeliques relatifs a la naissance de Jesus. II ne pouvait ap- 
prendre rien de bien neuf aux critiques de profession qui ont deja etu- 
die la question sous ses differentes faces. On sait generalement que, le 
second et le quatrieme evangiles etant muets sur la naissance de Jesus, 
nous n’avons de renseignements a cet egard que ceux qui nous sont four- 
nis par le premier et le troisieme, c'est-a-dire par les evangiles de Luc et 
de Matthieu. On doit savoir aussi qua I’exception de deux points sur les- 
(juels les deux documents s’accordent, savoir la conception miraculeuse 
du Christ et la designation de Bethleem comme lieu de sa naissance, ils 
presentent deux recits completement etrangers I’un a I'autre et dont il 
est meme impossible de faire cadrer les episodes de maniere a former un 
l ecit suiviqui les comprenne tous. Le travail consciencieux de M. James 
Thomas met en pleine lumiere ces incompatibilites et suggere la conclu- 
sion que les deux recits sont egalement legendaires, formes indepen- 
damment I’un de I’autre et dans des milieux differents. On pourrait 
peut-etre lui reprocher quelques longueurs et des efforts inutiles, done 
un peu fatigants, pour enfoncer, comme on dit familierement, des portes 
ouvertes. Mais il est visible qu’il a voulu faire un livre de vulgarisation 
sur un sujet ordinairement confine dans le monde des critiques et des 
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exegetes professionnels. Des lors il eprouvait le besoin d’expliquer, fut- 
ce au prix de quelque redondance, bien des choses inconnues ou mal 
connues des lecteui’s qu'il visait. 

II est pourtant une partie du travail de M. James Thomas qui se re- 
commande aux exegetes, non moins qu’au public instruit en general, 
par I’etendue et la precision des recherches. Ce sont les cbapitres 
affectes a ce recensement universel de Tempire remain (le texte dit 
meme « de toute la terra habitee ») qu’aurait ordonne Tempereur 
Auguste et qui aurait ete cause du voyage a Bethleem de Joseph et de 
Marie habitants de Nazareth et de la naissance du Christ dans « la 
ville de David , ce qui se lit Luc, it, 1-7. On connait ce recensement 
sous le nom de « Recensement de Quirinius ■> du nom du gouverneur 
de Syria qui y preside, ce qui suppose qu’Herode le Grand etait mort et 
son tils Arehelaus depossede de son ethnarchie. Gar tant que son pere 
vecut et que lui-meme regna sur la Judee et la Samarie comma 
prince allie protege, mais ofticiellement independant, il ne put etre 
question d’une operation qui implique la domination directe de celui 
qui I’ordonne et I'autorite non moins directe des agents qu’il charge de 
son execution. La Judee et la Samarie ayant ete annexees k la province de 
Syria apres la deposition d’Archelatis, il est natural que le gouverne- 
ment imperial ait juge a propos de s’enquerir exactement du chiffre 
de la population et des ressources disponibles du pays recemment assu- 
jetti. Mais e’est la quelque chose qui ditlere du tout au tout d'un recen- 
sement simultane de Timmense population de TEmpire. 

Cast la discussion de cette question, discussion Ires erudite et tres 
soignee, qui imprime surtout au livre de M. Thomas ce caractere de 
V reponse au professeur Ramsay ■> dont il est fait mention dans le titre 
I ui-meme. Ce dernier, s’appuyant sur quelques textes, notamment sur 
une inscription decouverte en Egypte, avait cni pouvoir maintenir la 
realite, vers I’epoque indiquee par I’evangeliste, d’un recensement gene- 
ral de toute la population reunie sous le sceptre imperial. Nous pen- 
■jons qu’apres la lumineuse elude de M. James Thomas il ne sera plus 
possible de persister dans cette opinion. 


Alberi Rlmlle. 
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E. Vacandard. — Vie de saint Ouen ^veque de Rouen ^641- 

684). — Etude d’histoire merovingienne. — Paris, V. Lecofire, 1902, 

I vol. in-8° dexxi-394 pages. 

La « Vie de saint Ouen » de M. I'abbe Vacandard, porte comme sous- 
titre : « Etude d’histoire merovingienne », et c’est, en realite, dans cette 
etude, plus que dans la biographie du saint, que reside I’interet du nou- 
veau livre de I’eminent historien de saint Bernard. Saint Ouen n'a pas, 
a beaucoup pres, une physionomie historique aussi marquee ni aussi 
significative qu’un saint Eloi ou qu’un saint Leger; il est reste souvent 
dans la penombre, se contentant de faire preuve « de mesure, de sens 
pratique, de souplesse, d’esprit de conciliation », mais son education 
pieuse, sa politique jamais trop seculiere, I’aetivite qu'il deploya dans 
I’administration, dans la refection morale et materielle de son diocese 
font de lui I'un des hommes les plus interessants a suivre a travers la 
societe de cette epoque. C’est en efiet tout un tableau de la civilisation 
ecclesiastique sous les successeura de Chilperic que trace M. Vacandard 
au cours de cette etude motivee, en principe tout au moins, par le be- 
soin d’une biographie critique du grand ev^que de Rouen. De la une 
consequence inevitable; c’est que les digressions ont un interet bien su- 
perieur a celui du sujet meme du livre, puisqu’elles eclairent d’un jour 
tout nouveau plusieurs points demeures obscurs de I'histoirede I'eglise 
merovingienne, de sa discipline hesitante, de son role politique sicom- 
plexe. La biographie meme de saint Ouen n’est plu.s qii’un assez faible 
lien entre ces etudes de detail, mais celles-ci renfermont assez de ma- 
tiere historique pour constituer un tres important et tri's utile outrage 
d’ensemble. 

II est d’ailleurs aise de les isoler du recit auquel, hatons-noiis de le 
dire, elles ne sont cependant pas raltachees artificiellement : c'est d’a- 
bord a propos d’une visite faite aiix parents de Dadon lOuenl encore en- 
fant, par Colomban, un portrait rapide du grand cenobite vers la fin de 
sa carri^re, au moment on la reine Brunehautl’avait force a s’exiler de 
Luxeuil (pp. 11-10). L’Mucation de Dadon, son arrivee a la cour de 
Clotaire II fournissent pretexte a une Mude sur les ecoles du pays franc 
etplus particulierement sur I’instruction donnee auxjeunes nobles, aux 
u recommandes >j (1’ « erudition palatine >>, la situation, le costume, les 
functions des << nutritii », les principesde droit qiii leur sont enseigne.s, 
pp. 17-34;. Dadon fait partie de I’entourage du roi et suit la cour dans 
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les villas royales (coup d’oeil surle palais merovingien, les hauls fonc- 
tionnaires, les fetes, les ceremonies, la chapelle du palais et son clerge 
special (pp. 34-39). D’Eloi que Dadon rencontre parmi les palatins et 
avec lequel il se lie intimement, M. Vacandard examine la personna- 
lite religieuse, trop souvent negligee (pp. 42-47). A Clotaire II succede 
Dagobert et Dadon se trouve mele plus direetement a la vie de la rnonar- 
chie merovingienne. 11 est referendaire lorsque se manifeste autour de 
lui, parmi les jeunes palatins, une de ces crises singulieres de penitence, 
d’eremitisme comme les cours du moyen age en ont eprouve beaucoup. 
Dadon lui-m6me n’est relenu qu’a grand’peine a la cour et fonde le mo- 
nastere de Rebais pour des ermites plus libres que lui (pp. 50-70'. A la 
morl de Dagobert, il entre a la cour de Clovis 11. M. Vacandard refuse 
toute aulhenticite au texte de la « Vita Eligii » d'apiAs lequel Kloi et 
Dadon auraient ete meles a des discussions dogmatiques au sujet de 
I’heresie monothelite et n’accorde guere plus de confiance au mfeme do- 
cument lorsqu’il fait assister les deux palatins a un concile r6uni a Or- 
leans pour juger un heretique venu d’outremer. En 641, Dadon est elu 
evSque de Rouen (sur I’election d’un ev6que, sur le ceremonial quil’ac- 
compagne, pp. 84-89). 

Les deux chapitres (V et VI) consacres a Taction de Dadon dans sa 
ville episcopate et dans son diocese sont le meilleur et le plus shr des 
tableaux de la vie administrative d’une grande eglise au vii® siecle. Sur 
Torganisation du clerge, sur les abbes — et, subsidiairement, sur Tim- 
portante question de Torigine des chanoines, sur les fonctions de Tar- 
chidiacre, sur les institutions charitables, M. Vacandard a donne des 
conclusions d’un interet constant (pp. 102-113). Sur le role du clerge 
vis-a-vis de Tesclavage, il a reuni quelques-unes des prescriptions con- 
ciliaires les plus significati\es. 

Le chapitre VI contient aussi nombre de rfeultats nouveaux sur les 
paroisses rurales, le clerge des carnpagnes et la lutte incessante qu’il est 
oblig6 de soutenir contre les survivance.s du paganisme (que Tauteur 
indique sommairement d’apres ses travaux anterieurs sur cette matiere) 
fpp. 130-137). L’instruction, le niveau intellectuel et moral dececleroe 
l.a facon dont il se soumettait au celibat ecclesiastique font Tobjet des 
etudes suivantes et Tauteur est ainsi amene a traiter de la situation faite 
aux epouses des clercs par Televation de ceux-ci aux ordres majeurs 
(pp. 137-146). En indiquant les moyens de moralisation employes par 
Tevgque dans Tensemble de son diocese, Tauteur insiste plus particu- 
lierement sur la sanctification du dimanche : TEglise dut requerir Ta=- 



ANALVSES ET COMPTES RENDUS 


417 


sistance du pouvoir civil pour obtenir de tous I’observation du repos do- 
minical. Le clerge tenait d’autant plus a triompher sur ce point que 
I’obligation d’assister aux offices du dirnanche favorisait le developpe- 
ment de I’instruction religieuse des laiques, les arnenait a 1 usage de 
plus en plus frequent de la communion et de la confession sacramen- 
telle qui devait la preceder (pp. 148-1531. 

En deux copieux chapitres (VII et VIII ! .'ont groupees une serie de 
notices sur les grands monasteres du dioccse de Piouen, et ainsi se des- 
sine Foeuvre considerable des deux abbes Wandrille de Fontenelle et 
Philibert de Jumieges, tous deux transfuges de la cour de Dagobert. La 
vie interne de ces vastes abbayes, 1 ’esprit de leurs regies inspirees de Co- 
lornban et de sain t Benoit, les travaux des moines tour a tour fiMricbeurs 
de landes incultes, copistes, hagiograplies, pivdicateurs, les ceuvres 
charitabks instituee« par eux dans les canipagnes apparaissent dans ce 
tableau a grands traits de la vie monastique en Neustrie (pp. 156-190). 

Du cbapitre Vlll ^accroissements, ramifications de Fontenelle et de 
Jumieges, abbayes nees de ces deux maisons meres), les deuxieme et 
^roisibnie narties ,pp. 203-215) etudientl’organisation par Wandrille et 
Philibert des communautes de femmes, institution qui etait une nou- 
veaute dans le diocese de Rouen. Les occupations des moniales dans les 
H parthenons >> de Lagium, de Fecamp, de Pavilly. de Montivilliers, 
etaient regimes avec un soin delicat et adaptees u I'instinct de m^nageres 
qui subsistait chez les religieuses : la couture, la broderie, le soin des 
habits sacerdotaux et du linge du culte remplissaient les heures qui n e- 
taient pas consacrees aux offices. 

L’activite dogrnatique del’Eglise d’Occident au vii* siecle est trop faible, 
les conciles nationaux ou provinciaux de cette epoque sont de trop me- 
diocre importance pour que le chapitre IX — Saint-Ouen et 1 Eglise soit 
d’un intdrSt comparable a celui des precedents. Pourtant il renferme 
encore d’utiles recherches sur les rapports du clerge franc avec la pa- 
paute (pp. 241-244). Le role politique de Dadon (ch. X) n’a quelque re- 
lief qu’au temps de la regence de Batbilde ; lorsque commence la lutte 
entre Ebroin et saint Leger, Feveque de Rouen est contraint de s effacer 
devant de tels prolagonistes. De cette lulte, M. Vacandard nous indique 
surtout le retentissement prolonge dans le clerge des Gaules, les trou- 
bles, les rivalites qu’elle suscita dans I’dpiscopat merovingien. Le per- 
sonnage d’Ebroin reste d'ailleurs au premier plan et certains problfemes 
relatifs a son histoire sont elucides avec une rigoureuse netteteaucours 
du recit (pp. 283-292). 
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L’ou^rage se terminepar une etude sur la vieposthume de saint Ouen 
(mort le 24 aott 684), 4tude curieuse et comme il n’en a dte entrepris 
que trop rarement. car elle nous permet de suivre le developpement 
dans tout le moyen age de la devotion a un saint, en mfime temps que 
la lente formation de sa legende, cr^epar apports successifs de 1 imagi- 
nation populaire. Certains traits hagiologiques sont ici particulierement 
interessants, celui surtout 'qui fait de saint Ouen un pape interimaire 
occupant le siege pontifical laisse vacant par la mort de Martin P' jus- 
qu’au jour oil le pape Eugene P' est designe miraculeusement a son 
choix. 

Les appendices substantiels oil sont epuisees differentes questions re- 
latives a la biographie de saint Ouen et a son culte, complelent ce livve 
d’une erudition solide et precise. 

P. Alphanderv. 


L. Brehier. — Le Schisme Oriental du xne siecle. — Paris, 
E. Leroux, 4diteur. 1899. ln-8 de xxix-310 p. 

Voila un livre interessanl elrichement document^ donl on pent dire, 
selon la formule banale, mais exacte en I'espece, que le besoin s’en fai- 
sait sentir, particulierement en France oii la question a ete rarement 
traitee, jamais avec cette ampleur, du moins a notre connaissance, et 
dans les conditions de haute irnpartialite scientifique et critique dont 
elle est digne. 

Elle est redevenue en effet trte importante, cette question, non seule- 
ment au point de vue historique, mais aussi sur le domaine de la grande 
politique. La fameuse question d’Orient, qui depuis tantut cent aiis pese 
d’un poids si lourd sur la politique europeenne, qui a suscite trois 
grandes guerres, sans parlerdes pelites, qui a determine tant de variations 
dans la direction imprimee a la diplomatie des grandes Puissances, qui 
nous reserve selon toute probabilite de nouvelles et surprenantes pe- 
ripeties, emprunte a ce qu’on appelte « le Schisme oriental j ou grec, 
deja vieux de pres de mitle ans, une grande partie de son acuite. S’il 
est vrai, comme tant de sympldmes semblent I’annoncer, que la chute 
de I’Empire turc esl inevitable dans un avenir que chaque jour rappro- 
che, et que son maintien n’est du qu’aux rivalitfe des nations qui en 
convoitent les morceaux; s’il faut ajouter a cette consideration que Ton 
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ne peut plus comme autrefois, ou du moins sans qu’il en resulte des 
embarras pires que I’etat de choses d’avant la conquMe, d^couper k sa 
fantaisie la carte des peuples sans se soucier de leurs volontes, de 
leurs sympathies, de leurs croyances, de leurs aspirations nationales; 
s’il est vrai enfin que la religion, tout independantequ’elle soit en elle* 
meme de la politique, s’y rattache par une quantite de liens moraux et 
meme 6conomiques, — alors il faut tenir errand compte, et savoirpour- 
quoi, de cette incompatibilite d’humeur enlre Chretiens grecs et Chre- 
tiens latins qui, depuis si longtemps, les emp^che de se fondre en un 
tout organique et qui a resiste meme aux circonstances qui paraissaient 
faire une necessity d’un rapprochement r&iproque. Du cote latin, c’est- 
a-dire du cote remain, autoritaire, sacrifiant tout a I’unite et a ses con- 
ditions ineluctables, la pretention de soumettre les figlises de tradition 
grecquei Tautorite monarchique du ponliferoinain, a toujours rencontre 
en Orient, malgre quelques soumissions A’Vniates ou de nhinis, une 
invincible resistance. Du c6te grec, toutes formulas de politesse vis-a-vis 
du grand siege apostolique d'Occident mises k part, la fierte des origines, 
le souvenir de I’ancienne preponderance de I’Orient, deja si complete- 
ment chretien, sur I’Occident qui ne le suivait que lentement, le d^dain 
prolong^, encore visible au temps des croisades, que le Grec byzantin 
professait a I’egard des Barbares d’Occident, tout fit que jamais la chre- 
liente orientale nesupporta I’id^e qu’elle devaitse subordonner a la su- 
prematie de celui qui n’etait a ses yeux que le patriarchs d’Occident, 
et qui ne pouvait commander de droit qu’a son patriarchat occidental. 

Chez nous, en Occident, ce rapport des deu.x grandes fractions de 
1 ancienne Eglise catholique a toujours eteassez mal compris. Nos histo- 
nens ont toujours eu quelque peine a se representer I’egalite des droits 
qu au pointde vue tradilionnel et en toute sincerite les deux partis en pre- 
sence pouvaient faire valoir I'un conlre I’autre. Sans le savoir les histo- 
riens oecidentaux les plus libres, les plus degag^s d'un parti pris quel- 
conque, ont toujours incline vers I’idee que e’etaient les Grecs qui 
avaient rompu sans motifs legitimes avee I’linite anterieure, et cette ma- 
niere de concevoir les choses s’est repercutee sur le langage convenu de 
1 histoire. Ils parlent toujours du « schisme grec » et ne semblent pas 
sapercevoir qu’aux yeux des Grecs ce sont les Latins qui ont et6 les 
schismatiques. Nous ne ferons pas a M. Brehier une chicane du titre 
qu il a donne a son ouvrage, le « Schisme Oriental », il s’est servi de I’ex- 
pression repue en langue latine, on fa compris tout de suite, et il n’est 
pas sur qu on I’eut compris aussi vite s’il s’etait exprim6 autrercent, En 
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realite, pour I’histoire impartiale, il n’y aurait qu’un 'titre tout a fait 
exact, ce serait celui du « Schisme greco-latin w . Car il desigiierait d’em- 
blee ce qui fut la realite, e est-a-dire que le Jour oil un pouvoir ecclesias- 
tique occidental, tres sinceremenf et procedant tres logiquement en var- 
tu de ses principes, pretendit faire acte d’autorife suprme dans un dif- 
ferend qui divisait I’Eglise d'Orient, il rencontra une resistance passion- 
nee, forte aussi de ses traditions seculaires, il creusa un fosse qui ne 
tarda pas a devenir un sbime, et tons les efforts qu’on fit ensuite pour 
le combler derneuierenl impuissacts. 

Si, de plus, nous avions un reproche a faire a I’hisloire savamment 
racontee par M. Brehier, ce serait d’avoir pris trop brnsquernent son 
point de depart auxix" etxi' siecles et de n’avoir pasaupaiavant resume 
Thistoire de la constitution organique de I’Eglise chretienne auterieure- 
roent aux evenernents qui amenerent le schisme c’est-a-dire » la dechi- 
rure » uu separation. On le cornprend n^cessaireriient mal sans cette 
etude preaiable. 

Le principe de runitecatholique (nousne pouvonstout de suite ajouter 
romaine j> ; remonte trfes haut dans les premiers siecles. 11 est d^ja en 
germe dans I’idee abstraite de VEgl'ise telle que la congoit I’aputrePaul, 
c’est-a-dire comme uue resultante ideale, mais encore sans organisa- 
tion hierarchique, de I’existence de communautes multiples disseminees 
dans I’Empire, parfailement independantes les unes des autres, mais 
ayant en commun des convictions et des esperances religieuses qui con- 
vergent autour de la per.sonne du Christ, « seul fondement qui puisse 
etre pose » (I Cor., in, 11). Il est aussi inclus dans la pratique du judeo- 
christianisme contemporain qui cherche d’une maniere deja plus aufo- 
ritaire a dtablir une certaine unite It'galiste, c’est-a dire moins liberee 
de la Loi juive, ne s’accomraodant pas de I’emancipation totale procla- 
mee par I’aputre des Gentils. Le compromis qui I’emporta, qui marque 
la premiere unification generalement acceptee, ne fut nile legalisme tres 
judaisant des premiers chretiens hierosolymites, ni la rupture avec le 
principe meme dela Loi sienergiquement revendiquee par Paul. Ce tut 
au fond une cote assez mal taillee ; mais le d^sir de runit(5, qui avail deja 
inspire le compromis, y piiisa de nouvelles forces et trouva son com- 
mencement de reali.sation dans la constitution de i'episcouut, originaire 
selon toute apparence d’AsieMineureet qui se repaadit d’Orient en Occi- 
dent avec une certaine rapidite. L'6piscopat partait de I’idee que dans 
chaque Eglise I’eveque, institu6 par elle,etait le d^positaire de la pure 
tradition annstolique et que le devoir de tout lldele 6tait de demeurer 
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attache a son eveque local dans ses croyances et dans ses pratiques 
pieuses. La confirmation, pour les autres figlises, de la legitimite de 
son autorite episcopate consistait dans le fait de sa reconnaissance par les 
eveques voisins et s’exprimait par ce qu’on appelaitles « lettres de com- 
munion », adressees par les eveques d’alentour a leur nouveau collegue. 

Par consequent ce fut le corps episcopal qui, depuis la seconde moi- 
tie du second siecle, devint en quelque sorte I’ossature de I’Eglise ca- 
tholique, c’est-a-dire universelle,el telle fut I’origine des Conciles cecn- 
mhiiques ou generaux dont I'autorit^ supreme se fondait sur I’idee que 
I’ensemble du corps episcopal devait etre considere comme I’organe seul 
legitime de la tradition orthodoxe. 

Ce qui demontre la preponderance de I’Orient dans ces premiers 
siecles, c’est que las conciles cecumeniques, Nicee, Constantinople, 
Ephese, Chalcedoine, convoques par les empereurs byzantins, sont avant 
tout des conciles orientaux, c’est-a-dire composes en grande majorite 
d’eveques orientaux, chez qui dominent la langue, la culture, la tour- 
nure d’esprit orientates. L’episcopat occidental n’en est pas exclu, sans 
doute, mais il y est faiblement represente. 

Mais le concile ceeumenique etait une institution lourde, interrnit- 
tente, et ne pouvait suffice aux exigences croissantes de I’figlise qui 
grandissait tous les jours en nombre et au sein de laquelle les questions 
a resoudre allaient en se multipliant. Le corps episcopal lui-meme, tou- 
jours plus nombreux, etait aussi domine par ce besoin d’unite dogmali- 
que et rituelle que respentaif I'Eglise entibre, et en conformite du meme 
principe qui avail constitue 1 ’episcopal a I’origine, les eveques des 
Eglises les plus importantes, surtout quand leur siege passait pour 
remonter a une institutionapostnlique, furent investispar le faitd’une au- 
torite superieure a celle de leurs collegues. Ce fut I’origine des -patriar- 
chats de Jerusalem, d’Antioche, d’Epbese, d’Alexandrie, de Constanti- 
nople et de Rome. 

C’est ce qui contribua le plus a faire du siege de Rome le plus puis- 
sant des patriarchats. A son litre d'eglise de la vieille cite imperiale, Rome 
joignait le privilege d'etre la seule eglise dans lout I'Occident qui fut de 
par sa tradition de fondation apostolique. Cela lui valait une autorite 
sans rivale, une autorite, recherchee ou acceptee, dans tout I’Occident 
qui se christianisait toujours plus a son tour et qui, gallo-romain, es- 
pagnol ou barbare, tenait a etre chretien comme on I’^tait a Rome. 
Le patriarche remain etait bien plus maitre de son Occident que les 
quatre ou cinq autres patriarches d'Orient ne I’etaient de leur part de 
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chretiente. Et comme ils etaient souvent di vises entre eux, il est naturel 
que chacun d’eux eherchat autant que possible a s’assurer I’adhesion et 
le concours d’un si puissant allie. De la des formules, des adresses, des 
qualifications diplomatiques et parfois meme adulatrices qui trouvaient 
bon accueil a Rome, parce qu’au fond Rome trouvait tres normal que 
Ton reconnut ainsi la supr6matie qu’elle exercait sans conteste sur I’Ra- 
lie, la Gaule, I’Espagne, la Germanie chretiennes. Mais cela ne tirait 
pas a grande consequence, et il n’etait pas un seul de ces prtriarches 
orientaux qui ne se crut I’egal en dignite et en autorite de son confrere 
rornain. Tant que les eveques de Rome, avant d’exercer legalement leurs 
fonctions, durent §tre soumis a la confirmation imperials, comme tous 
les autres, cetfe egalite de droits fut en quelque ’sorts I’etat officiel, 
sinon de fait, de la chretiente. 

La paix de la catholicile n’en etait pas necessairement troublee. L’or- 
thodoxie fixde par les conciles cecumeniquee etait professes de part et 
d’autre. Gependant on avait beau, des deux cotes, proclamer qu’il fallait 
Tester fidfele aux traditions dogmatiques et rituelles du passe, ces tndi- 
tions, parl’effet du temps et d’autres circonstances regionales, tendaient 
a diverger. Rs’^tait glisse, mAmedansla formula sacro-sainte dela Tri- 
nite, des differences peu sensibles aux foules, mais dont les theologiens 
se preoccupaient. La celebration du culte, la discipline imposes au clerge, 
le rite eucharistique, d’autres points d’une certaine importance distin- 
guaient I’orthodoxie orientals de I’orthodoxie occidentale, Et puis, les 
deux moities de la chretiente devenaienl de plus en plus etrangeres Tune 
a I’autre. Les relations etaient peu frequentes. L’Orient continuait a 
regarder d’asse 2 haut sa fille cadette d’Occident tombee en des mains 
barbares. L’Occident etait de plusen plus irnbu du sentiment que tout ce 
qui n'6tait pas remain dans I’Hglise n’etait ni catholique ni chretien. 

Comment done s’etonner que lorsque le jour vint on le patriarchs 
latin,l’Apostole on le Pape, comme on disait en Occident, pretendit tran- 
cher en maitre souverain un litige qui concernait avant tout I’Eglise 
grecque, celle-cl trouva la pretention deplacee, usurpatrice, etque, s’ap- 
puyanta son tour sur une tradition ininterrompue depuis la constitution 
de I’episcopat, elle se soil insurgee centre les dlctaminn du patriarche 
remain? C’est a I’occasion et sous la direction de Photius (ix'' siecle) que 
la resistance eclata, M. Brehier a raison de dire que de 886, annee de la 
deposition par ordre imperial du savant patriarche de Constantinople, 
jusqu’en 1054, il y tul une periode d’accalmie relative, les choses res- 
tant en letat, une accalmie troublee «eulement par des remous d’impor- 
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tance inegale, prouvant simplement que la question somraeille, mais 
n'est ni morte, ni enterree. C’est du restequelque chose d’assez frequent 
an moyen age que cet assoupissement de controverses un moment tres 
vives et qui semblent disparaitre dans I’indifference jusqu’au moment ou 
elles se reveillent avec plus d’acuite que jamais. L’exemple le plus no- 
table est celui qui nous est fourni par I’histoire du dogme de la trans- 
substantiation, doctrine qui, sous Charles le Chauve, mit aux prises une 
plMade de theologians se croyant tous plus orthodoxes les uns que les 
autres, qui, apres de violents debats, disparut de I’arene theologique et 
qui ressuscita avec une acrete particuliere au temps de Berenger, de 
Lanfranc et de Gregoire VII. Habent sua lerti'pora dogmata. J’incline 
meme a trouver qu'en retracantcette periode intermediaire, M. Brehier 
a ca et la subi, sans s'en apercevoir, je erois, I’influence de notre habi- 
tude occidentale inveteree, qui consiste a parler comme si les Grecs, 
dfeireux de conserver leur autonomie seculaire. avaient premedite une 
ruptuie dont a Rome on aurait ete tres innocent. J’estime que les torts, 
si torts il y eut, furent tres partages, ou plutot je ne pense pas qu'il y 
ait eu de veritables coupables, en ce sens qu’il faut voir historiquement 
dans le schisme greco-latin I’inevitable resultat d’un conflit qui devait 
fatalement eclater tot ou tard entre deux traditions se developpant paral- 
lelement, Tune marchant a la suprematie monarchique sur tout I'en- 
semble de la catholicite, I’autre se cantonnant avec passion dans sa 
\ieille autonomie. 

Le fait est que les raisons dogmatiques ou rituelles alleguees de partet 
d’autre furent assez faibles etauraient pu etre I’objet de ces compromis 
subtils dont la theologie a le secret, quand elles ne touchent pas au 
for interieur des consciences. La plus grosse etait sans contredit 
I'additiou du Filioque dont I’Eglise latine avait cru devoir enrichir le 
tymbole oecumenique de Constantinople dans I’articleou il est parle de 
la procession du Saint-Esprit, qui n’est pas engendre comme le Fils, 
mais qui procede. A dire vrai et autant qu'il est possible de raisonner 
sur cette matiere abstruse qui fait a nos esprits modernes un certain 
effet de logomachie, il me semble bien que I’Eglise latine avait pour 
elle la logique, du moment qu’on voulait stipuler la parfaite egalite des 
trois personnes divines. Si le Pere est en m6me temps le generateur 
unique du Fils et celui seul d’ou le Saint-Esprit procede sans que le Fils 
participe a cette procession, une pareille notion attribue au Pere une 
superiorite vis-a-vis de laquelle les deux autres personnes aont evi- 
demment subordonnees. C’est le Pere seul qui est Dieu au sens ab- 
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suiu de ce mot, et cela douue au dognie oecumenique une sdveurarienne 
assez prononcee. Mais bien des choses donnent lieu de penser que 
rfiglise grecque, tout en eondamnant sevei’ement I'arianisme pur, ne se 
debarrassa jamais completement du levain arien dont elle avait ete tout 
un temps tres penetree. Seulement il ne faut pas meconnaitre qu'un 
symbole cecumenique est un symbole intangible, ne pouvant etre modi- 
fi6 — a supposer meme qu’il soit permis de le modifier — que par un 
autre concile oecumenique, organe et porte-voix de I'Eglise universelle, 
et de quel droit, disaient a leur tour avec raison les theologiens grecs, 
les Latins ont-ils coinmis I’acte audaeieux de faire de leur seule autorite 
cette addition, ce changement, a latormulequi faisait partie integrante 
de la foi catholique telle qu’elle avait ete definie par le concile cecume- 
nique de 381 ? 

Mais entin il faut reconnaitre que ce n’etait pas la ua probleme sus- 
ceptible de passionner les masses qui n'y pouvaient rien comprendre. 
Ce qui les excitait en revanche, c’etait cette apparence d’arbitraire et 
d' usurpation que Ton pouvait reprocher a la latinite. Oil s'arr6terait-on 
si cette entorse infligee a la tradition consacree passait sans protestation 
et se laissait enteriner grace a I'indolence et a I'incurie de ses gardiens 
attitres? M, Brehier a raison de le dire en finissant. On put, dans les 
tentatives ulterieures qui furent essayees, s’entendre a peu pres sur 
cette question du Filioque et sur quelques details d’ordre rituel, tels que 
les pains azymes dont les Grecs n’usaient pas, ou d’ordre disciplinaire, 
tel que le mariage des pretres, mais « on ne put jamais s'entendre sur 
la question de I’autorite dogmatique dans I’Eglise. Telle est encore 
aujourd’hui la veritable raison qui eloigne de I’Eglise romaine des 
millions de Grecs et de Slaves » . 

Qu’on y pense, ces millions se chiffrent au nombre de plus de cent 
millions, si, a 98 millions de Grecs dils orthodoxes, on ajoute plus de 
3 millions d’Abyssins et de Copies et 1 million d’ Armenians qui sur ce 
point font cause commune avec I’Eglise grecque L 

C est un beau chiffre qui a bien grossi depuis la fin du Moyen Age. 
Une des causes qui affermirent I’Oceident latin dans la confiance qu’il 
avait d’etrea bien peu de chose pres « la chretiente », le reste comptant 
a peine, ce fut la reduction lamentable comme nombre et surtout comme 
puissance d’ordre moral que subit I’Eglise grecque sous le coup des con- 

1) Nous emprunlons ces chiffres a la StatiMque rehgieuse communiquee au 
Congres d’Histoire des Religions de 1900 par M. f’ournier de Flaix, correspon- 
dant de I’lnstitut. 
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quetco icnsulmanes. Pendant plusieurs siecles il ne fut presque plus 
qutbtion d’elle. L’Eglise grecque vivotait sous un joug moins pesant 
pnit-elre que celui dont patissaient les chretiens heretiques d’Occident, 
inais eile avait perdu son prestige, sa force d’expansion, la liberie de ses 
incuveiiients, son genie s’etait eteint. Les choses ont bien change depuis, 
au xix" siecle en particulier oil I'islaniisme a perdu tant de positions ou 
il dominait en Europe et oil les immenses progres de I’empire russe en 
territoire, en population, en civilisation et en puissance ont rendu a la 
religion grecque-orthodoxe une vitalite qui ne peut plus que s’accroitre. 
Sans vouloir tirer de ce fait materiel plus de consequences qu’il n’en 
comporte, il faut pourtant bien tenir un compte serieux du fait que, si 
Ton joint aux chretiens d’Orient separes de Rome ceux qui depuis le 
xvi" siecle s'en sont detaches sous le nom de protestmits, I’Eglise ca- 
tholique-romaine ne represente plus meme la inoitie de la chretiente'. 

Quoi qu’il en soit, c’est la un fait considerable. Ceux qui aiment en 
remontant dans I’histoire a suivre le deroulement et I’enchainement des 
fails qui ont ameneles situations ethniquesetsociales au milieu desquelles 
ils vivent eux-mSmes, pourront trouver dans lelivre de M. Brehier une 
elucidation bien documentee et de lecture attrayante de la genese de la 
rupture entre les Grecs et les Latins — sauf la reserve que nous avons 
enoncee plus haul. Les chapitres oiiil est question du patriarche Michel 
Cerularius qui pr6sida a la consommation definitive de cette rupture au 
xi^ siecle et qui, autoritaire et imperieux lui-meme, rencontra dans le 
pape Leon IX (1049-1054) un adversaire anime du meme genre d’es- 
prit, ces chapitres .sont pleins d’inleret, quand meme nous ne pouvons 
nous empecher de les trouver bien indulgents pour Leon IX. Mais en- 
core une fois les hommes sont bien peu de chose en ce conflit, des deux 
parts determine par des precedents sur lesquels on ne pouvait revenir, 
soit d’un cole, soit de I’autre, et dont I’interet politique lui-meme ne 
parvint pas k conjurer les ineluctables consequences. 

Onle vit bien a Lyon (1274) et a Florence (1430\ lorsque la situation 
critique de I’empire grec forca les maitres de Byzance a solliciter — la se- 
conde fois a tout prix — le secours de I’Oecident centre les effrayants 
progres de I’islamisme. Deux fois on crut que la paix etait faite et des 
T’e Deuta furent chantes en I'honneur de cet evenement capital. Les 
deux fois il se trouva que cette paix n’etait qu'en facade et que les ple- 


1) D’apres la meme statistique et en chiffres ronds il y aurait 247 millions de 
chretiens non-roraains et 231 millions de catholiques-romains. 
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nipotentiaires grecs s’etaient mepris sur la possibilite de faire accepter 
par I’Eglise grecque les concessions qu’ils avaient souscrites. 

Albert Reville. 


MgrSAMUELEGiA.MiL. — Monte Sittgar. Sto- 

ria di un popolo ignofo, con note storiche. — Roma, E. Loescher,i900. 

ln-16, 72-94 p. 

II s’agit des Yezidis, dont I’origine, i'histoire etla religion sontencore 
ties obscures. Les meilleurs renseignements que nous ayons a leur 
sujet nous ont ete donnes par Layard {Nineveh and its Remains. Lon- 
don, 1820), par les missionnaires anglais Ainsworth, Badger et Flet- 
cher. G’est a ces sources surtout que puisa G. Menant, pour ecrire son 
ouvrage ; Les Yezidis, episodes de I’histoire des adorateurs du diable. 

Avant d’examiner I’ouvrage de Mgr Giamil, je crois utile de dire 
quelques mots sur cette secte religieuse, dont on sail si peu et a laquelle 
on a attribue les plus affreuses nionstruosites. 

Les Yezidis sont relativement peu nombreux; il y en a surlout aux 
environs de Mossoul, sur le mont Singar, dans la province de Diarbekr 
et au sud du lac de Van. Quelques-uns, fuyant la persecution des Kur- 
des, se sont refugies en Perse, en Georgie et dans le district d’Erivan. 
II y en aurait aussi, parait-il, unecolonie a Gonstantinople. Le point oil 
ils semblent sAtre centralises est le Singar, montagne qui s’eleve au 
milieu du desert, a I’ouest de Mossoul. 

Les Yezidis sont fortement attaches a leur religion, et malgre les 
efforts tentes par les missionnaires europeens et americains on ne cons- 
tate pas chez eux de cas de conversion. 

Les YAzidis vivent au milieu des populations kurdes, dont ils sent 
les malheureuses victimes et dont ils different essentiellement par le 
physique et par les moeurs, mais ils parlent la meme langue. D’apres 
une tradition qui ne repose sur aucune base solide, ils seraient origi- 
naires de la Basse Chaldee, et par suite de migrations successives vers 
le Nord, seraient venus s’etablir dans les regions qu’ils occupent actuel- 
lement. 

Quand on connait, pour I’avoir vue de pres, la salete des Orientaux, 
un fait frappe le voyageur qui arrive chez les Yezidis : leurs villages 
comme leurs rues, leurs maisons comme leurs vetements sont d’une 
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extreme proprete; lis respectent la religion d’autrm et ne demandent 
qu line chose ; qu’on respecte la leur. Les femmes sont fid^es a leurs 
maris; les jeunes filles ont une conduite a I'abri de tout reproche.IIs ne 
contraetent pas d'union avec les etrangers; quelques chefs religieux sont 
autorises a pratiquer la polygamic. 

Les Y&idis ont le Lapteme (obligatoire), la circoncision (facultative) 
et d'autre pratiques empruntees a differents cultes. On releve dans leur 
religion des traces d'islamisme, de christianisme, de sabeisme, de maz- 
deisme, de gnosticisme, etc. Mais les religions qui semblent avoir in- 
fluence le plus leurs conceptions religieuses sont le cbristianisme et le 
mazdeisme. 

Les Yezidis ont un fiurc, ties court, incomplet sans doute, dont le 
contenu a ete consigne dans les ouvrages de Layard et de Badger. C'est 
une sorte de poeme ou le cheikh Adi enumere ses attributs divins et 
metaphysiques. 

Mgr Giamii, procuraieur general du patriarcat de Babyione des Chal- 
deens, a Rome, a vouluapporter sa pierre a i’edilice scientifique con- 
cernant les Yezidis. Son ouvrage se compose d’une introduction, du 
lexte syriaque et de la traduction de ce texte en italien. 

Le texte syriaque, qu’il public pour la premiere iois. a ete copie par 
son ordre sur un original existant dans la bibliotheque du couvent de 
Rabban Ormisda. Les Yezidis sont encore noinmes Dasnaie 1) - 1 /M,), 
nom derive de I’endroit ou ils habitent et appele Dasan. On les connait 
encore sous le nom de Scliemanisti ou Schemschanaie, adorateurs du 
soleil; enfin, uneepithete qu'on leur attribue souvent est celle de Zin- 
gani, Zingari ou Boeini. Mais Mgr Giamii ne nous dit pas si ces bohe- 
miens sont les nomades qui errent de par le monde et qu’on nomme en 
Allemagne Zigeuner et en France Bohemiens. II ne le semble pas, car 
les A’ezidis vivent dans des maisons et non sous la tente ; ils apparais- 
sent plutot comme sedentaires que comme nomades. 

Les Yezidis pretendent descendre d’Adam seul ; d'autres disent 
qu’.Ydam engendra sans le secours feminin un superbe petit garfon; de 
depit. Eve enfanta seule, cans le secours raasculin, une superbe petite 
fille; celle-ci fut epousee par le tils d’Adam et ce serait la I'origine des 
Yezidis. 

Dans leurs pratiques religieuses, les Yezidis ont un peu de tout : le 
bapteme, comme les chretiens; la circoncision comme les juifs et les 
musulmans ; d'autre rites, comme les parens. D'autre part leurs riles 
variant suivant les pays oii ils habitent et les peuples avec lesquels ils 

28 
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se tiouvent en contact. D’apres Mgr Giamil, les \ezidis sont surtout des 
adherents de Zoroastre, adorant deux principes souverains, celui du 
bien et celui du mal. 

Les Yezidis adorent surtout Schekk-Adi,qm un join fut ravi et trans- 
porte a La Mecque ; il eut une vision et Malek-Taos (Diavolo, le Diable) 
lui apparut et lui donna des luaximes et des pratiques a suivre pour 
son cube; d’oii la puissance et I’autorite de Malek-Taos. 

En 1892, Omar-Pacha vint a Mossoul, charge de pleins pouvoirsde la 
part de la Sublime Porte. P. avait ordre de souinettre les Yezidis et de 
les faire entrer, la contrainte aidant, dans le giron de I’eglise musul- 
mane. Les cruautes les plus atroces furentcommises; homines, femmes 
et enfants furent massacres, tortures, depouilles, suivant la maniere 
bien connue des fideles emissairesdu sultan de Constantinople. 

Le texte nouveau, edite par Mgr Giamil, est mis sous forme de dia- 
ogue, par demandes et par reponses. On dirait d’un catechisme. I! a ete 
copie en 1899 (p. 72) sur un original qui semble assez recent. 

Mgr Giamil a accompagne sa traduction italienne de notes hi storiques 
au has des pages. La plupart sont interessantes et bien a leur place. II 
semblerait que I’editeur aurait du insister sur certains points, II ne jus- 
tifie pas assez son identification de Malek-Taos avec le diable. Malek- 
Taos est un singiak, c’est-a-dire un etendard, une banniere, un signe 
de ralliement; c’est une espece de chandelier en cuivre ou en bronze 
surmonte d’une figure assez informe representant un paon ou un coq. 
Mgr Giamil n’insiste pas assez pour nous dire comment ce singiak re- 
pr^sente la divinite. Ce serait cependant un point tres important a elu- 
cider. 

J’aurais egalement aime qu’il insistat sur la division de la hierarchic 
religieuse en cing degres; il distingue les Pir, les Scheikh, les Qawals, 
les Couciachi et les Fakirs. La plupart nous sont deja connus par ail- 
leurs; un mot sur les Couciachi pas ete deplace. 

Mgr Giamil possede admirablement le syriaque,sa langue maternelle, 
et I’italien, sa langue adoptive. Par sa publication, il a fourni un pre- 
cieux apport a la connaissance des Yezidis. Leur origine reste encore 
entouree de faeaucoup d’obscurites, leur religion est encore bien im- 
parfaitement connue. L’histoire des Yezidis reste a faire et a ecrire. 


F. Macler. 
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Heinriuh Graf Coudlnhove. — Das Wesen des Antisemitis- 

mus. — Berlin, S. Calvary et Co., 1904. Grand in-8, p. 527. 

Le present ovrage a ete ecrit par un Lon catholique, d’apres une de- 
claration de la preface qui doit evidemment Lien disposer, en faveur de 
la these qui y est soutenue, les antisemites si noinbreu.'C de cette con- 
fession. En realite, c’est un catholique libre penseur. Une belle poesie, 
placee en tete de notre livre, en indique loute la tendance, qui est celle 
de combattre le fanatisme et I'antiseinitisnie, en proclamant, comnie 
principe fondanienfal de toute leligion, le precepte cardinal de I’Evan- 
gile, qui recommande d’aimer Dieu par-dessiis tout et le prochain 
comme soi-meme. 

Dans un premier cLapitre, il cherche a etablir qu’il n'existe pas de 
race semitique, que cette epitheie, employee seulement depuis 120 ans 
environ, designe un certain nombre de langiies parentes, mais que les 
peuples dits semitiques ne forment nullement une seule et meme race 
et n'ont, pour la plupart, rien de commun a\ec les Juifs. II n y a pas 
da vantage des tiaits de caractere communs a ces peuples. Les Juifs eus- 
memes ont le sang ties melange et ressemblent pen aux .\rabes, qui out 
conserve le type semitique le plus pur; ils se rapprochent physiqueroent 
beaucoup plus de nous que de ces Bedouins. S’il est errone de parler 
dune race semitique, lahaiue rierace est en outre un reste de barbarie. 
Plus on s’est eleve a un degre superieur de civilisation, moins on peut 
nourrir une telle haine. 

Si Ton insiste sur la ditference positive qui existe entre les Juifs et les 
Chretiens, notre auteur repond que c’est la un resultat artiliciel de la 
situation exceptionnelle a laquelle les Juifs ont generalement ete reduits 
parmi les peuples les plus divers. Pour etablir cette these, il passe suc- 
cessivement en revue, dans les chapitres suivants, I’antijudaisme dans 
I’antiqnite, I’histoire de I’antisemifismechretien et le sort des Juifs dans 
les pays non chr6tiens. Tous ces chapitres tendent en outre a prouver 
que les persecutions inouies dont les Juifs ont eu a souffrir, dans tous 
les temps, furent inspirees par le fanatisme, et qu'il est absolument 
errone de pretendre, comme le fait i’antisemitisme moderne, qu’elles 
n’ont pas eu de motifs religieux. 

Dans un chapitre special, notre auteur expose I’accusation dirigee 
contre les Juifs de se livrer au meurtre rituel d’enfants chretiens, et 
demontre cornbien cette accusation est mal fondee. Dans un autre cha- 
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pitre, il s'eiend sur les critiques Mevees par des ecrivains chi’etiens 
contre un grand nombre de passages du Talmud, pour justifier I’antise- 
mitisme. II Mablit que les arguments de cette derniere categorie man- 
quent, le plus souvent, d’equite el sent inspires par le parti pris. Un 
chapitre est consacre a une serie d’autres accusations contre les Juif's, 
comme leur usure, leur trop grande influence sur le journalisme^ leur 
manque de patriotisme, ieurcruaute, leur \olupte, leur iachete. Encore 
ici I'auteur tend a etablir que ces accusations sont ou exagerees ou 
fausses, ou bien qu’i! y a des circonstances attenuantes a faire xaloir, 
ou encore que les vices de certains Juifs sont contrebalances par les 
vertus des autres, comme chez les chretiens. Enfin, un dei’nier chapitre 
traite de I’antisemitisme en general, de remancipalicn des Juifs, de 
leur detresse et du sionisme. L' auteur arrive a la conclusion que 
I’essence de I'antisemitisme est le fanatisme, mais que celui-ci se cache 
sous des masques de tout genre devant le public, pour mieux atteindre 
son but. Malgre son plaidoyer en faveur du judaisme, it reconnait que 
ce dernier a lui-meme contribue a la haine qui lui a ete vouee de tout 
temps, en se monlrant tout le premier fanatique contre les autres reli- 
gions, en provoquant ainsi le fanatisme et ebretien et musulman. La 
cause profonde en est la profession de principes religieux exclusifs, qui 
d6nient le droit d'existence a toule autre religion. L’ auteur arrive a la 
conclusion finale que la science, surtout I’bistoire des religions, les Juifs 
reformistes de nos jours el I'esprit de Jesus-Christ devront finalement 
iriompher du fanatisme, qui est I'essence de I’antisemitisme. 

Les intentions qui ont inspire ce livre sont excellentes, et celui-ci 
renfeane beaucoup de bonnes choses; maisil atteindrait mieux son but. 
s’il etait moins prolixe. 11 renferme trop de citations etendues et de re- 
petitions. L’auteur ne va pas non plus toujours au fond des choses. 11 
n’explique pas psycbologiquement Texclusivisme jidf, ebretien et 
musulman, el par consequent il ne sail pas non plus mdiquer le vrai 
remede ou ne I’indique qu’en passant, en le plapant a cote d’autres 
remedes secondaires. Il ne voiten outre de fanatisme que dans lestrois 
grandes religions monotheistes, ce qui est rontraire aux fails. Enfin, 
pour combattre le fanatisme, il veut nous ramener a I’benochisme, qui 
s’identifie pour lui avec les grands principes moraux que nous trouvons 
chez tous les peuples civilises et dans toutes les religions. En allant 
plus au fond des choses, il aurait trouve sans doute que la cause der- 
niere de I’anlisemitisme et de tout fanatisme est I’ego’isme naturel de 
Thomme, qui aveugle son esprit et retrecit son coeur, qui I'empfeche de 
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Voir le Lien en dehors du petit cercle ou il vif, de readre justice a 
I’etranger ou a I’heretique. Et le seul remede efficace a ce mal, c’est le 
principe fondamental du christianisme evangelique, qui nous fait trou- 
veren Dieu un Pere de tous les hommes, lesquels deviennent des freres et 
doivent s’aimer comme tels. G’est au fond ce que pense notre auteur; mais 
il noie cette pensee dans une foule de considerations qui en diminuent 
la valeur. Et au lieu de nous ramener principalement a I’enseignement 
historique de Jesus-Christ, il nous presente comme ideal la fiction de 
I’henochisme. 

C. PlEPENBRING. 


A. Moulieras. — Fez. — Paris, Challamel, 1902, in-18 (503 p.), 

12 illustrations. 

En 1900, A. Moulieras, professeur a la chaire publique d’arabe a Oran, 
etaitchai'ge par le ministere de I’instruction publique d’une mission au 
Maroc. Cette mission consistait a etudier le fonctionnement de I’Uni- 
veiftite de Fez et de I’enseignement indigene. Dans I’ouvrage, dont nous 
allons donner le compte-rendu, Moulieras nous raconte les incidents de 
son sejour a Fez et au Maroc (7 fevrier-2 mai 1900). Ses etudes sur 
rUniversite de Fez paraitront plus tard. 

Le recit de voyage de Moulieras est fort interessant a lire, surtout 
pour quelqu’un qui a sejourne au Maroc et vu de pres les indigenes. La 
connaissance remarquable que le professeur d’Oran adelalangue arabe, 
soit classique, soil parlee, I’extreme facilite avec laquelle il s’e.xprime 
en arabe, devaient singulierement faciliter ses rapports avec les Maro- 
cains et bien disposer ces derniers en sa faveur. 

Le volume sur Fez renferme un peu de tout; nous allons en relever 
les points les plus interessants. 

L auteur nous fait un triste tableau du Maroc, de son gouvernsment 
tyrannique, de sa detestable administration, des cruaules qui s’y pra- 
liquent. Cela n’est malheureusementque trop vrai. .\ussi, comme nous, 
y a-t-il constate, chcz beaucoup de sujets du sultan, un vif et sincere 
desir d une intervention europeenne et, chez plu-.ieurs. des sympathies 
ouvortes pour la France. 

Moulieras nous donne quelques details interessants sur quelques 
saints et sainies du Maroc. Parmi les saintes il cite : Leila Mennana-1- 



432 


P.tVL’E DE l’hISTOIRF. DES RELIGIONS 


Me^bah’iya a Larache, Leila Meimouna Tagnaout (tiibu d’El-R’urb). 
L’histoire, qu’il raconie, d’un saint juif ties respecte de Ouazzan, Am- 
ram Bendiouan, est digne d’etre notee. Plusieurs saints juifs sont I’ob- 
jet d’nne veritable veneration de la part des musulmans; tel est le cas 
de Sol Hatchou-es-Saddika, la martyre, ensevelie a Fez. 

Mouiieras a ete tres frappe par la piete des habitants de Fez. II va 
meme jusqu’a I'expriiner mathematiquement, ce qui me parait bien dif- 
ficile, en disant qu a Fez 60.000 per.'^onnes (Fez pas.se pour avoir au 
maximum iOO.OOO habitants, au moins accompliVsent les cinq piieres 
journalie es. 

A, deux reprise.s I’auieur a eie en rapport avec deux professeurs de 
rUniversite d'El-Kerouiyin. L’un de ces savant.:, rnarocains porte le norn 
de Bou-Bekr Eennani, Fautre celui de Moulaye Ah’med ben el-Ma- 
moun el-B'dr’ithi el-Alaoui. I.’entrevue avec ces deux representants de 
H haute culture marocaine est plaisante; dans les conversations et le.s 
discussions que Mouiieras a avec eiix, ils nous apparaissent d’une igno- 
rance crasse ; rnais nous aurions tort de les juger sur un simple enlre- 
tien, en nous placant a notre point de vue europeen. 

L’auleui donne d’inieie.ssants details sur les femmes rnarocaines, Is 
sort qui leur est fait, Finfluence qii’elles exercent. II nous parle longue- 
ment aussi des .luiL, et surtoiit des remarquables ecoles francaises que 
FAllianee Israelite universelle a etablies parmi eux. Toutle bien qu’il dit 
de ces ecoles, nous I’avons vu et coosiate nous-m§rne pendant notre se- 
jour au Maroc. 

Parlant des missions chretienne.s, Mouiieras a observe combieu leur 
oeuvre est nulle au Maroc. G’est la meme constatation que nous avons 
faite. Pourquoi les societes anglaise.s s’acharnent-elles a rnaintenir au 
Maroc de.s agents qui ne convertissent persorins? 

En re.sume, Mouliera.s a fait, a Fez, toute une seii.e d’observations quo 
ri''>u= avons faites nous-mi"me dans les villes du liitoral, de Tanger a 
Mogador et a Marrakech. II y a toutefois plusieurs points s;ir lesquels 
nous ne saurions etre d’accord avec le pr.ofesseur d'Oian. 

Signalons tout d’abord une erreur qu’i! a comraise au sujet du Ju- 
daisme. « A Fez. dit-il (p. 283), et suretiumt aussi dans les autres 
centres d ’ Maroc ou il y a des Israelites, I’lslarn a fortement marque son 
empreinte sur la religion et sur le culte juif. II a inlroduil dans I’antique 
juda'isme un dogme nouveau; il a donne nux Israelites rnarocains une 
psperance qui leur manquait : la croyance a Fimmortalite de Fame aux 
peines et aux recompenses de la vie future, L’auteur oublie que ce 
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croyancesont penetre dansle Judaisme et cela en Palestine meme, deux 
siecles environ avant J.-C. (Llvre de Daniel, toit en 164 av. J.-C.)- 

Ailleurs, en note (p. 407) I’auteur declare qu’il n’y a pas de philo 
sophes musulmans proprement dits, qu’il n’y a que des traductions 
arabes d’Aristote et de Platon. Ceci est inexact ; je me contenterai sur 
ce point de le renvoyer au bel ouvrage de Renan sur Averrofes. cc Quand 
les Arabes, dit I’illustre orientaliste, s’initierent a cet ordre d’etudes (la 
philosophie), ils regurent Aristote eomme le maitre autorise. Mais il est 
tres vrai, d’un autre cole, qu’en se developpant sur un fond traditionnel, 
la philosophie arabe arriva, surtout au xi' et au xii" siecle, a une vraie 
originalite. La philosophie arabe est assurement un fait immense dans 
les annales de I’esprit humain. » 

Nous regrettons enfin, dans I’ouvrage de Moulieras le point de vue 
auquel il se place pour juger I’Islam. A mainte reprise I’auteur se de- 
clare libre-penseur et il proph6tise dans un avenir eloigne la disparition 
de I’Islam, comme de toute autre forme religieuse. Nous croyons qu’il 
se fait ici illusion, et qu’il meconnait I’un des besoins fondamentaux et 
essentiels de la nature humaine, le besoin religieux. Aussi estimons- 
nous que le sympathique professeur d’Oran, avec son esprit si ouvert 
et son caractdie si genereux, n’a pas 4te bien inspire en exposant plu- 
sieurs fois a des Marocains ses principes de libre-penseur. Il le dit d’ail- 
leurs, dans d’autres passages de son livre, c’est en abondant dans le sens 
religieux du musulman qu’on se fait bien voir de lui ; nous en avons 
fait souvent I’experience nous-meme. Des lors a quoi bon, en parlant 
a des gens aussi peu cultives que les Marocains, leur faire part de sen- 
timents anti-religieux ou d’un indifferentisme qui risquait ou de n’etre 
pas compris du tout, ou d’etre fort mat inlerpretes? 

Notre excellent ami Moulieras nous pardonnera la franchise avec la- 
quelle nous exprimons notre opinion. Cela n’enleve rien a la valeur de 
son ouvrage, qui n’est que la preface de son memoire important sur 
rUniversite de Fez, dont nous sommes impatient de lire les bonnes 
feuilles et dont nous attendons beaucoup. 


finouARD Montet. 
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Anathon Aall. — Geschichte der Logosidee in der christ- 

lichen Littera^ur. — Leipzig-. Reisland, 1899: gr. in-8 de 

XVII et 493 p. 

Ce livre est la seconde parlie de la grande histoire du Logos entre- 
prise par le docteur en philosophie norveuien Anathon Aall. Le premier 
volume, publie en 4896, consacre a I’histoire du Logos dans la philo- 
sophie grecque, a ete Tobjet d’un compte rendu detaille dans cette Revue 
(t. XXXVI, p. 274 et suiv.% Avec des reserves snr certains points oil je 
ne suis pas d’accord avec 1' auteur, j’ai deja dit alors tout le bien que je 
pense de son oeuvre et quels services elle peut rendre a I’histoire d’une 
des id4es fondamentales de la philosophic religieuse grecque et cbre- 
tienne. M’etant deji acquitte en une certaine mesure de la dette que 
j’avais envers I’auteur et envers nos lecteurs en faisant connaitre cette 
publication d’un si grand interM. je plaide les circonstances attenuantes 
pour le retard qu’a subi le compte lendu du second volume. 

Par la richesse du contenu il est sup4rieur an premier. D’autre part, 
il traite de matieres qui ont ete davantage fouillees dans tous les sens 
depuis longtemps. Non pas que I’bistoire de la pensee grecque n’ait et6 
6tudiee a fond, autant que la genese de la pensee chrdtienne ; mais elle 
n’avait pas ete frequemment etudiee au point de vue particulier ou s’est 
place M. Aall. L’idee de faire I’histoire du Logos est une suggestion 
provoqu^e par I'etude de la doctrine chretienne, L’historien de la phi- 
losophic grecque ne se placera pas a ce point de vue special. C’est parce 
que le concept du Logos est devenu I’eldment pbilosophique fondamental 
de la theologie chretienne que nous avons a coeur de nous rendre compte 
de la provenance de ce concept. Il est entre dans la speculation i.lire- 
tienne par la voie de la philosophie judeo-ale.vandrine, e’e.-t-a-dae de 
la combinaison entre la theologie juive et la metaphysique giecque. 
Mais cette assurance ne nous sulfit pas. Nous eprouvons le be- oin de 
poursuivre plus loin lej antecedents de cette notion du Logos dans la 
philosophic grecque elle-meme, puis, quand nous les avons degages, 
nous voulons nous rendre compte du processus de cette integration de 
la pensee grecque dans la theologie chretienne. L -urs relations, en effet, 
ne sont pas limitees a la seule perioJe judeo-alexandrine des origines 
de I’Eglise. Pendant quatre siecles au moins la philosophic urecque et 
la th.iolagle chretienQ' ont et.- en rapporh conlinus, exsrcmt I’une sur 
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I’autre, dans des proportions correspondant a leur vitality respective, des 
influences r6ciproques. 

Le principal progrfes des etudes historiques sur la formation de la 
doctrine et de I’^glise chretiennes, telles qu’elles ont et6 conduites pen- 
dant la fin du XIX® siecle, a consiste justement a mettre en lumiere, par 
une analyse plus complete et plus approfondie, tout ce qu’il y a d’orig'- 
nellement grec dans le christianisme que nous a 16gu6 I’ancien monde. 
Au lieu d’etudier la pensee et les institutions chretiennes en elles-mSmes, 
eomme si elles s’etaient constituees et developpees exclusivement sur 
leur propre fondement, a I'abri de toute action du monde ambiant non 
Chretien, par une evolution strietement autonome, ainsi qu’il convient a 
une oeuvre toute surnaturelle ou suivant les exigences de la dialectique 
ahstraite hegelienne, on a compris qu’il fallait degager par une patiente 
analyse les multiples elements de I’organisation sociale et de la haute 
culture greco-romaines qui ont envahi la chretiente des le lendemain 
de sa naissance et qui n’ont cesse d’y penetrer et de s’y associer. en com- 
binaisons variees, avec les elements juifs et specifiquement chretiens 
provenant de ses origines palestiniennes. L’oeuvre accomplie par M. Aall 
s’inspire toute enti^re de cette conviction. Ge que beaucoup d’autres ont 
tente sur des points particuliers de I’histoire chrdtienne. il a essaye de 
le faire pour la conception essentielle du Logos. II a eu I’ambition d’en 
retraeer une histoire complMe, dans ses antecedents grecs et alexandrins 
et dans sa realisation chretienne. J’estime qu’il a rendu ainsi un veri- 
table service a nos etudes. Alors meme que sur beaucoup de questions 
speciales on puisse differer d’avis avec lui, il serait tout a fait injuste de 
roeconnaitre pour cela le merite qu’il a eu de tracer, au prix d’un labeur 
tres considerable, un tableau d’ensemble aussi complet. 

Dans le premier volume il nous avait menes d’Heraclite a Philon et 
aux Neoplatoniciens. Dans celui-ci il nous conduit de saint Paul a la 
constitution definitive du dogme trinitaire. Des lors il a considdre sa 
tachecomme accomplie. Il n’a pas cru devoir poursuivre plus loin les 
destinees de la notion du Verbe. Elle a pris ddsormais une forme ste- 
reotypee. Son evolution est achevde. Le dogme lui-meme deviendra plus 
tard le point de depart d’une nouvelle evolution, qui se manifestera d’a- 
bord par des interpretations difierentes de la formule etablie, puis par 
des attaques aboutissant a sa decomposition. Tout cela n’a plus, a ses 
yeux, de rapports avec la pensee grecque. C’est vrai. J’aurais aime ce- 
pendant que, sans entrerdans le detail, il etendit son enquete jusqu’au 
dogme christologique, jusqu’a la solution officielle du probleme des deux 
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natures en Jesus-Christ par le concile de Chalcedoine. Le dogme trini- 
taire, en eftet, a tranche la question des rapports du Logos avec Dieu , 
il n’a pas resolu celle des rapports du Logos avec la nature humaine. Le 
probleme fondamental, celui qui reste lememe du commencement a la 
fin de cette loogue histoire, c’est-a-dire le mode de relation entre I'in- 
fini et le fini, entre I’absolu et le relatif, entre Dien et la creature, n’a 
pas encore repu sa reponse complete dans la controverse trinitaire. Les 
Chretiens savent des lors sous quel mode ils doivent se representer que 
Dieu se communique a ce qui n’est pas Lui ; mais la diffieulte n’est que 
reculee. 11 s’agitmaintenant de determiner comment cette action divine 
s’exerce dans Lhomme, en d’autres termes d’expliquer les relations de 
la nature divine et de la nature humaine, en la personne de celui qui 
les a unies et oui a regenere la seconde par la premiere. C’est la I’oeuvre 
des conciles d’Ephese et de Chalcedoine, un aveu d’impuis'^ance masque 
sousle couvert d’une .®upprhe assurance, puisqu’elle consiste a juxtapo- 
ser tout simplement les deux termes du probleme, complete nature di- 
vine, d’une part, complete nature humaine d'autre part, en une seule et 
mSme personne a la fois divine et humaine, mais sans merne essayer 
d’expliquer le mode de relation entre ces deux natures. 

11 aurait fallu alter jusque la pour nous faire saisirsur le vif la nature 
du probleme, ramene a des Elements precis par la concentration des 
deux termes en une seule et m6me personne humaine, en qui la philo- 
sophie cbretienne a rt;‘.sum6 le divin et I’humain. Nous aurions ainsi 
reconnu plus aisement I’linite essentielle de cette longue evolution de 
I’esprit humain qui va d’Heraciite au Concile de Chalcedoine. Malgre 
qu’cntre le Logos d’Heraciite et le Logos incarne des Peres du v® siecle, 
il n’v ait a premiere vue qu’une simple homophonie, la continuity de 
I’effort accompli par I’esprit grec, avant le christianisme comme apres 
son union avec la tradition cbretienne primitive, aurait apparu plus clai- 
rement et nous en aurions mieux apprdcie I’unite fondamentale. 

Tel qu’i! est, toutefois, ce second volume contient deja beaucoup de 
matiere, Dans un premier chapitre I’auteur decrit, la premiere Logoso- 
phie cbretienne, les premieres traces de I’intluence de I’esprit grec on 
alexandi’in sur la pensee cbretienne naissante, chez saint Paul, dans 
I’Epitre aux Colossiens, dans celle aux Hebreux, dans I’Apocalypse ca- 
nonique. Je crains que dans ce chapitre M. Aall n’ait subi les conse- 
quences de ses etudes trop exclusivement helleniques et n’ait pas 
dcgage, autant qu’il aurait fallu, les elements de speculation juive pales- 
tinienne qui penetrerent dans le christianisme proprernent evangelique 
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des la premiei’e heure et qui y fermenterent concurremment avec ceux 
de piovenance alexandrine. L’idee de I’inaccessibliite de Dieu, par 
exemple, n’est pas seulement alexandiine ; elle avail cours aussi dans les 
ecoies rabbiniques ; c’etait une consequence naturelle de I’exallation 
progressive ilii Dieu unique, du Dieu saint absolument transcendant. 
La notion du second Adam, en reserve dans le ciel jusqu’au moment fixe 
par Dieu pour son apparition sur la scene de I’histoire, celle du Messie 
justicier et regenererateur, la conception des archanges et des anges 
comme e.xecuteurs des hautes oeuvres del’Eternel, tout celaet beaucoup 
daulres choses encore est bien autheniiquement juif. En penetrant dans 
le nionde hellenique ces idees ont assurement subi des transformations, 
mais leur nature originelle n’apas dispam. J'ai assc-z frequemment in- 
siste Rur la part considerable de la philosophie judeo-alexandrine dans 
la premiere speculation cbretienne pour ne pas etre suspect de mauvais 
vouloir a 1 egard de la these preconisee par M. Aall. On m’a mainte 
fois reproche de vouloir retrouver du Philon parlout. Raison de plus 
pour faire des r eserves lorsque, par la meeonnaissance des facteurs pro- 
prement juifs de la premiere pensee cbretienne, on risque de compro- 
mettre ce qu’il y a de reellemenl fonde dans la these qui raltache a la 
philosophie judeo-alexandrine les principaux elements de la th^ologie 
cbretienne a ses origines. 

Le second chapitre est consacre al’Evangile de Jean. Ici encore, tout 
en efant d’accord avec M. Aall sur les points essentiels, j’aurais des 
objections a faire valoir. II admet I'hypothese de M. Harnack qui attri- 
bue 1 Evangile et les Epitres de Jean a Jean le presbylre. J’ai montr6 
dans mon ouvrage Le IV* Evangile., combien cette attribution est in- 
vraiserablable. J’aurais aime a retrouver aussi une analvse plus pene- 
tiante des transformations que la tradition cbretienne a imposees aux 
Conceptions philosophiques de I’anteur alexandrin Uu IV'= Evangile. 

Dans un troisifeme chapitre I’auteur recherche les traces de la doctrine 
uu Logos dans la litt4rature cbretienne non canonique anterieure aux 
apologetes. II y donne d’abord une etude des notions courantes, 4 cette 
epoque et dans ce milieu, du Pneuma, des Dunameis, des anges et des 
demons. Ce morceau tres interessant eut 6temieuxa sa place au debut 
du livre qu’ici ou il interrompt la marche reguliere du recit. I! seinble 
quel auteur, arriv6 a ce point de son travail, ait eu conscience d'avoir 
trop ecourte au debut ce qu'il y avait a dire sur les speculations juives 
relatives a ces etres intermediaires enlre Dieu et le monde, qui sont en 
quelquesorte la monnaie du Logos. 11 semble aussi avoir voulu combler 
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une lacune qui est ties regrettable : romission d’une etude sur le r61e 
du Logos dansles principaux syt ernes gnostiques. Ilallegueque le gnos- 
ticisme n’a pas d’unite organique et qu’il n’est apres tout qu’un hors 
d’ceuvre dans le developpement de l’£glise (p. 174, note). Mais, mfime 
si Ton consent a lui accorder ces theses (ce qui me parait excessif) il 
n’en reste pas moins que les doctrines gnostiques sont pour nous des 
tSmoignages tres precieux de I’etat d’esprit qui regnait dans une partie 
de la societe oti le cbristianisme a recrute un grand nombre de ses 
adherents, depuis la fin du i'"' jusqu’au milieu du ii« siecle. A ce titre 
on ne sauraittrop reconnaitre I’importance que presente leur 6tudepour 
s’expliquer la formation de la theologie chretienne. Si chacun des sys- 
temes gnostiques pris en particulier n’a guere exerce d'action sur elle, 
on peut affirmer que I’etat d’ame gnostique a exerce sur elle une influence 
considerable. La submersion partielle de la doctrine du Logos sous le 
flot des eons dans les systemes gnostiques est un phenomene tres inte- 
ressant de revolution meme de I’idee du Logos dans la chretiente helle- 
nique. Apres tout, cette multiplication des intermediaires entre leDieu 
inaccessible, absolu, intangible, et le monde mauvais, etait pour le 
moins aussi logique que la concentration de toute Taction divine en une 
seule incarnation du Logos. II y a la une phase de revolution spirituelle 
qui a ete une periode de crise pour la doctrine chretienne du Logos et 
dont M. Aall n’a pas tenu suffisamment compte, 

« Si dans Thistoire de Tidee du Logos, le quatrieme evangeiiste peut 
etre compare a Heraclite, les apologetes sont le pendant des Stoiciens. 
Entre lui et eux, comme entre Heraclite et les Stoiciens, il y a une 
periods intermediaire durant laquelle Tidee se repand, mais sans que 
le concept re5oive de developpement » (p. 2.S6). L’observation est 
juste; la theologie du IV« evangile ne prevalut qu’apres un temps assez 
long. Une nouvelle etape fut franchie par les apologetes. M. Aall leur 
consacre son quatrieme chapitre. Us sont les premiers chretiens qui, tout 
en restant dans la communion de TEglise generals, se proposent dejus- 
tifier scientifiquement la croyance chretienne aux yeux des paiens cul- 
tives de leur temps. En eux un nouveau contact s’etablit entre la philo- 
sophie grecque et le christianisrae. M. Aall montre fort bien comment 
celui d’entre eux que nous connaissons le mieux, Justin Martyr, apuise 
dans la philosophic hellfeique bien plutot que dans le IV' evangile sa 
doctrine du Logos (p. 249). Mais, par une etiange contradiction, il pre- 
tend egalement nous faire accroire que Jurtin a utilise le IV® evan- 
gile comrne un temoignage apostolique p. 244 et suiv.). Comment 



ANALT5E5 ET CO.MPTES REXDL'S 


430 


M. Aall ne voit*il pas que si Justin avail admis cet evangile comme le 
temoignage apostolique fidele de I'enseignement de Jesus, il en aurait 
fait la base meme de son argumentation et nese serait pas borne a utiliser 
deux ou trois expressions qui sont peut-etre johanniques ! Justin a peut- 
etre connu le IV® evangile, mais il ne I’a certainement pas considere 
comme un temoignage apostolique autorise. 

Mais plus encore que chez les apologetes proprement dits, c'est chez 
les docteurs de I’Ecole d'Alexandrie, chez les Clement et les Origene, 
que I’alliance entre la pliilosophie grecque et la theologie chretienne 
s’accomplit. Apres avoir recherche (ch. v) ce que devient la doctrine 
du Logos chez les 6crivains chretiens qui combattent surtout I’heresie 
(Meliton, Irenee, I’auteur de I’Epitre aDiognete, Tertullien, Hippolyte) 
notre auteur s'atlaque aux Alexandrias chreliens (ch. vi) et il termine 
par un septieme chapitre sur la doctrine du Logos apres Origene. 
M. Aall n'a pu avoir connaissance dubeau travail deM. E. de Faye sur 
Clement d'Alexandrie que pendant I’impression de.son livie. 

Suivre I'auteur dans chacun de ces chapitres. si nourris, et discuter 
les assertions qui me paraissent contestables au milieu de quantite d'au- 
tres auxquelles je souscris volontiers, m'entrainerait a la composition 
d’un veritable memoire. L'auteur touche a tant de sujets et deploie 
partout uue si grande aboudance de renseignements, que Ton devrait 
1 eprendre a sa suite chaque question etudiee pour pouvoir discuter fruc- 
tueusement avec lui. Ce que je tiens a faire ressortir, en terminant, 
c'est que presque partout il a travaille de premiere main, ne se conten- 
tant pas d’utiliser les resultats acquis par d’autres, mais etudiant et 
analysanl par lui-meme les nombreux ecrits belleniques ou Chretiens 
qui lui fournissent les materiaux de son hisloire. Il y a la un effort tres 
considerable, auquel il me serable que Ton n’a pas suffisamment rendu 
justice dans la presse scientiQque. Dans une ceuvre aussi vaste, il n’est 
pas permis de meconnaitre la valeur de I’ensemble parce que, sur cer- 
tains points, l'auteur a fail fausse route. Eile pourra etre reprise, cor- 
rigee, completee. Mais telle qu’elle est, elle place M. Analhon Aall au 
premier rang des jeunesmaitres del’hisloire religieuseet philosophique 
de ce commencement de siecle, parce qu’il ne s’est pas contente de 
s’epuiser en petites monographies, mais qu’il a eu la puissance d’esprit 
et I’ampleur de recherche scientifique necessaires pour produire une 
ceuvre d’ensemble, d’une factui’e solide el construite suivant les exi- 
gences d’une methode precise et rigoureuse. Sa place est marquee 
desormais dans le haut enseignement de son pays. 

Jean Reville. 
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F. Dklitzsch. — Babel und Bibsl, — Leipzig, Hinrichs, 1902; in-8,52 pages. 

Conference donnee a Berlin, !e 13 janvier 1902, devant la Deutsche Orient. 
Gesellschaft, et repelee au palais royal !e 1®' fevrier, sur le desir de S. M. Guil- 
laume II. M. D. y presente un apenju lucide et methodique. Ires simple aussi 
et tres general, des contributions fournies par I'assyriologie a I’exegese biblique. 
Le texte est orne de cinquante illustrations dont les motifs sont depuis longtemps 
vulgarises, mais qui ne laissent pas d'etre ici a leur place. Les specialistes, ou 
meme les personnes quelque peuau courant des decouvertes assyriologiques et 
de I’exeg'lse, no trouveront rien de nouveau dans cette publication, qui a nean- 
moins sa valeur cotnme resume de ce qua Ton salt, et pour ceux qui ne savent 
pas. Certaines assertions sont un peu cloccncertantes ; par extmple, que I’hj- 
pothese de .\1. Suess sur le deluge est demontree, et que le deluge cbaldeen 
veut fitre un vrai cyclone, un ras de mareecomme on n’en avait jamais vu ; que 
le monstre Tiamat, dont Marduk emploie les deux moities a faire le ciel et la 
terre, pourrait bien §tre le serpent d’Eden ; que le vieux motsemitique usite 
pour designer la divinite, ilu, signifiait « but », el que ce But ne ponvait Stre 
qu’unique. Voila une etymologie oien suspecte, et une deduclion bien risquee ! 

Alfred Loist. 


Rob. Brown. — Researches into the origin of the primitive constel- 
lations of the Greeks Phoenicians and Babylonians, t. II. — Lon- 
dres, Williams and Morgate, 1000. xx-161 pages, m-S. 

M. Brown a montre dans un precedent volume, ou, par malheur, la justesse 
generale de sa these etait deparee par d’etranges arguments, que la carte du 
ciel des astronomes hel!6niques avait des modMes chaldeens. Le deuxieme vo- 
lume a pour objet de dresser la carte chaldeenue, de laire i’invsntaire des cons- 
tellations nommees, de les identifier autant que possible avec Its notres et 
d’expliquar, si faire se peut, I’origine et la tormation des figures. 

C’est en tant qu’il atteint ce dernier objet ou qu’il s'en approche que le tra- 
vail de M. Brown touche aux etudes religieuses et doit etre signale ici. On 
peut relever au cours de I’ouvrage nembre d’observations qui se rattachent a 
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cette preoccupation. L’auteur les a groupees dans un chapitre final. Les figures 
des constellations ne sont pas des inventions immMiates et speciales. Elies ont 
ete puisees dans untresor d’images mythiques. Ges images sont pour M. Brown 
des mythes du soleil et de la lune. Leur repartition sur la voflte cMeste est 
un phtoomene semblable a celui qui se passe lorsque les anciens dieux so- 
laires sont attaches a des etoiles. Les images s'imposent a tel point qu’on les 
trouve redoublees sans raison speciale : doubles Gemeaux, double berger 
(Arcturus et Orion-Tammuz = Sib-zi-an-na), etc.; le phenomene du redoubie- 
ment est meme erige en loi par M. Brown. 

Le catalogue des etoiles identifiees a Dilbat, p. 150-159, nous revele tout 
un travail de classification, de rapprochement des astres en raison de leur po- 
sition et des vagues idees qui s y attachent, travail de nature a compliquer le 
scheme primitif de distribution des images. Celles-ci se reparlissent dans les 
cadres de la carte celeste et varient avec les divisions adoptees. Le chapitre xi 
(p. 59-157) nous presente un zodiaque lunaire de trente signes anterieur au 
zodiaque solaire et que les astronomes tacherent, au temoignage de Diodore 
(II. 90-317), d'accorder avec lui. Un des plus interessants resultats du travail 
de M. Brown est son essai de restitution d’une carte celeste connue par troir 
fragments. Autour du pdle rayonnent douze segments contenant chacun trois 
constellations, une septentrionale, une zodiacals et une meridionale; a chaque 
segment correspond un mois. 

Si I’on considers le nombre des menus details identifies, le travail de 
M. Brown marque un progres considerable sur ceux deMM.Hommel et Hansen. 
Mam il a soin de nous mettre en garde centre un exces d'exigence et de ne pas 
nous permettre des certitudes mathematiques. Le nombre des rapprochements 
du sumerien avec le turc et autres langues touraniennes sulBrait pour nous mettre 
en defiance. II est regretlahle dele voiremprunteraux vieux livre de M. Sayce 
des traductions qui ne sont plus au point (p. 1, p. 00). M. Brown semble man- 
quer de patience et toujours vouloir trop prouver. 

II voil dans les tablettes dites de Nergal (tablette de bronze derriere laquelle 
se dresse un leopard), une representation du ciel. Sait-il que cette figure a 6te 
interpretee de la meme fagon, mais avec beaucoup plus de detail par M. Stuc- 
ken dans le 2' fascicule des Astralnythen ? 

H. Hubert. 


J. Mathew. — Eaglehawk and Crow. A study of Auitralian 
Aborigenes. — Londres, D. Nutt, 1900, xvi-288 pages, in-S”. 

Le titre met en vedette le trait fondamental de i'organisation des tribus aus- 
traliennes, a savoir la division en classes exogamiques; il reunit les noms 
port6s par les deux classes, et connus de bonne heure, chez les indigenes de la 
vallee du Murray. Comme I’indique le sous-litre e’est une etude generate faite 
d'apres les documents connus. Elle n'apporle de details nouveaux que sur les 



442 


hEVLE Cl L HISTOIRE DEs RELIGIONS 


Kahis du Queensland. Mais le livre de MM. Spencer et Gillen fait tort a celui 
de M. Mathew. D'ailleui:. I'ctudedes pheiiomenes religieux passe ici au second 
plan. Lea fetes, les cnroborees sent mentionnees dans un chapitre sur I’art. La 
niagie e=l plus griieieuiemeiit Irailee. Chez les Kabis elle ressemble en gros a 
ce qu’eUe est die; les Arunlas. Le magicien dispose de talismans assez sem- 
blables. 11 eat cense faire sortir deson corps descailloux, chez les Aruntas.une 
corde, clnz les Kabis, iiui lepresentenl et permettent de mesurer un pouvoir. 
I>e pari it d'autre riustrucUoii esl semblable. Un devient sorc’.er en allant 
dormii sm le boid d’une mare ou git I'arc-en-ciel. L'arc-en-ciel joue le role des 
b untannia de bpeticer el Gillen. Quelle que soil sa lonction dans la nature, e’est 
I'espi it ancestral dc la tnbu. Ici il semble unique, la-bas inulliple. Mais cette 
unite cl celte niiiilipiicde uuagfuses finissenl par s'lJentitier. L'arc-en-ciel 
> niraine le candidal au fund de Lean, il lui propose un marche et lui vend de 
il I ui'le magiquc coiilre des cailloui, — Le totemisme est onus. 

!. 'auteur n’cxphqne point le caractere religieux des regies d'exogamie ni des 
aulres uisUlution.- nialriniunialcs de la liibu. L’exogamie pour lui vient de ce 
que les tnbus mal pourvues dc leninics en out eiiieve a d’autres tnbus. L’acci- 
dent c.'l detenu la rtgie. Hu gencial M. .Mathew tend a voir dans les institutions 
de.' fails luituits rcpeie,<, regularises el reprcduils indefiniinent. 11 a repris el 
uu.s en lunucre ce priiiciue de critique dans un memoire qu'il envoya au Con- 
gies d'.Vnthiupu'ugic ile Ib'.a'. Pour iui les invasion^, les luUcs des tnbus sont 
iiees des ctau ue la. I que les uisututioiis out simplenient regularises. Ici il pre- 
tend nous dunner uii tableau des divers muuveiuents de peuples, Papous, Dra- 
vidiens, Malais, d'ou resulle I'aspecl elhnographique acluel de I'Australie. Tout 
Ctrl eo'uappe a notre critique aiiisi que toule la partie hnguistique du hvre fori 
dcvelcpp-.e, que nous signab.’iis p"iir m '.niui; •.. 

11. Hubcbt, 


.Vmoise C.ascTox. — Nouvelles Recherches sur les Cbatas. — Publica- 

iions de 1 Euoie Francaise d Extreme-Orient. — Paris. Leroux, 1901, 211 p. 

Les decouvertes epigranhi-rues de M. .4ymonier ont rendu a IT.istoire le passe 
gioneux du l.'.ampL qui compta ja.lis partni iesgra.ids Etals de I'lndo-Chine et 
qui representa avec bonneur pen-iant dix stecles et plus la cicihsation de I'Inde 
brahmanique sur i-'< can'lns exlrcmes du monde chinois Heritiers dechus d'une 
gloire qu'ts .pnorent, les .Zbrns d.'aujj..' a'nui viv-nt a pLtjt s'Oieju-nsnt dis- 
perses en Annum, au Cainbaige et sur plusieurs po.nts uu Sura. La nouveue 
El'uU Fi’dyL:di:z . nin-’er/ie-urteiit ne pouvait manquer d aiTctcr son altenlion 
sur ces re.iques n',, serab.es. Un pensionnaire de I'Eco’.e, M. Cabaton, s'esl ctabli 
pendant plusieurs mois au mi.ieu des Cn.*ms du Binh-Tauan et il y a recueilii 
!es materiaux qu’il offre maintenanl au pub.io. M. Caoaijn esl un esprit cu- 
i.cux, evenie, ir.iiie aux etudes les f.-s '.ii.ees. ei i... r.ol.ectionnc avcc ;a 
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meme fraicheur de passion ies mineraux, les plantes et les langues. Son interfit 
que tout sollicite s’etend sur toutau risque dese disperser. De la I’allure prime- 
sautiere de ce docte ouvrage ou defilent successivement les divinites mascu- 
lines et feminines des Chams, le personnel sacerdotal et magique, les fetes 
religieuses, des notes anthropologiques, des remarques linguistiques, des prin- 
cipes de lecture et d’ecriture chames et des textes religieux en oham accom- 
pagnes de traduction. C'est presque une encyclopedie des Chams. M. Cabaton 
n’a pas eu meme le courage d'en exclure tout a fait ies Chams musulmans ; sans 
Icur accorder une large part, il n'a pas neglige les deserteursdu brahmanisme 
antique, convertis a un Islam aussi vague que le reste de leurs notions. Les 
Chams kaphirs ou jats, comme ils se nomment eux-memes, restes plus fideles 
a la tradition de lours peres, n'en professent pas moms un hindouisme bien 
abdlardi. Les Prieres des grandes F^tes, publiees par M. Cabaton, relletent 
cxdctement les destiiiees de leur religion :les pretres grossiers de ces commii- 
nautes moriboudes, detachees depuis tant de siecies du tronc brahmaniquc, 
fontinuent a reciter de pieux grimotres oil un Sanscrit a demi raeconnaissable 
ilterne avec du chara ancien. La premiere priere debute ainsi : <■ Ni Qvatlik 
cidhik 1 ni barm adit debata takro di tapuh patih morjah kaiiik... M. Cabatoii 
Irailuit : Ici bonheur, succes. Lc dimancbe, Ies divinites veulent des boulettes 
<\e pate, etc... Comme il arrive souverit dans I’lnde meme. I'alphabct ■■'dn.scnt, 
classp a la maniere des gramuiairiens, est incorpore parmi los lormules ma- 
giques donl il est I'element fondameiilal. 

M. Cabaton n'a pas pu traduire tous ces textes, et on no saurait s'en ctoiincr, 
car le secret de la langue sanscrite s’est eteint depuis longtemps parmi Ies 
Chams; les interpretations proposees par Ies indigtoes, en reponse aux ques- 
tions dc M. Cabaton, sur les points on notre contrnle peut s'exercer, demontrent 
trop clairemeni que la tradition authentique est morlc. Les formules et les 
prieres traduites par M. Cabaton, en partieaFaide du cham moderne, en partic 
suriafoi des indigenes, ne se presentent dans ces conditions que comme des 
tentatives incertaines, comme un simple essai de dechiffremenl. 

M. Cabaton est peut-ftre porte a s'exagercr les rapports de la religion chamc 
actuelle avec I’hindouisme ; son inventaire des « survivanccs • (p. S et 0 signalc 
bien des ressemblances qui sont loin d’imposer I'hypothese d’un emprunt, 
comme « les oblations au feu, Fhorreurdes fautes rituelles, la coutume d'inviter 
les dieux individuellement a venir consommer les offrandes, etc. ■> La seule 
evidente est I'adoration du linga et du taureau de <^iva (sous le nom de Kapils 
au lieu de Nandi). Les divinites chames ne sont que des ombres falotes, sans 
traits ni legendes; aussi le pretre a-l-il moms d’lmportancc que le devin (,'mod- 
von'i et la prophetesse (paja). Le ceremonial des fetes que decrit M. Cabaton 
participe aussi de la magie plus que de la religion, et tout particuiierement la 
recherche du hois d’aigle. Le volume est illustre de photographies et de dessins 
originaux, 

SlLVAl.N LlvJ. 
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Alsxan'drb BtNAzer. — L^thoatre au Japon. C.onlribulion a I'etude rom- 
paree de6 hUeraturcs. — Pans. E. Lci'oux, 1?01, •n-d'’, v 302 p. 

Bifn que neti ne I'lndique d-aus !b tilrr, 1‘ouvrage d'’ M. Benaz?l presents 
un reel interft pnnr tnui reux qni s'or.cupcnl de Thistnue deo relisiona. L'an- 
tenr pari de re pnn^ipe que I'ldec religieuge a surgi des que rhomme s'est 
e&saye a penser , aussi ia litleratiire dc tons ies peupies reslc-t-eile unie a ia 
religion par des hens elrolts. L'arl dramalique, ases debuts, lira sa substance 
el sa rhaieur dea ecremonics religieusea. » Et voici qu’an Jap'iu, rotnme dans 
rinde ou en Perse, Fart de la scene se forme el grandil dans les C' remonies du 
culte. Hieraliqiie a I’origine, I'art dramatique national japonais est rests hiera- 
tiquft , e'est Ic dratnc sacre ou no; puis le drame profane nail et se developpe ; 
c'esl le s/iPiai ; de vcrilables myslercs sont represenlus, aujourd'hui encore, 
sous le nom de .Vahouri. Telle est, brievemenl exposee, la these de M. Be- 
nazel. 

L'fluvrage se divise eu cmq parlies ; MaUouri el myslt rcj; — Drame sacre ; 
-- Drame profane ; — Les precedes liUeraires : — La piatique du theatre. De 
bonnes illustrations onient le volume et en rendent la lecture plus attrayanle. 
De nombreuses raonographies ont deja ele ecrites sur le the4tre japonais ; le 
iivre de M. B. est le premier ouvrage un peu general sur la question ; le pre- 
mier qui pretende la trailer d un point de vue scienlifique. Pour arriver a re 
resuliat. M. B. a du dfepouiller une quantite respectable de documents, soil 
frangais, soil ctrangers, el il y a lieu de le remercier el de le filiciter d’avoir 
entrepnn cettB tache et de I'avoir menee a bonne fin. M, B. traite la question 
sufloul au point de vue htleraire . re n’etait pas une raison pour negliger, 
comme de parti prit, !a ehronotogie, qui n'esl deeidemenl pas serree d'assei 
pres. Peut-elfe aurail-i! dft msisler davantage sur le iheitre conlemperain. et 
sur les relations qu'il pourrait y avoir eu enlre le theatre de Unde et celui du 
Japon par I'intermediaire de la Chine. 

Encore que I’esprit humain soil le meaie partout, on ne saurait nier certaines 
influences, certains apporU de peuple a peuple. Si isole que soil le Japon dans 
son irehipel, il a bien subi de Chine et de Goree, des influences religieuses 
et artistiques. Le theitre serait-il seal a devoir le jour a une generation pure- 
ment spentanee "? 

Le theitre japonais, en sortant de la legende, en reniant le caractere reli- 
gieux primitif pour faire place a la peinlure des caracteres psychologiques, 
presents precisement un sUde qui en rappelle de simikires dans les autras 
theatres. L'ouvrage de M. B. n’aurait certes pas perdu si I’auteur avail marque 
davantage ce passage de I'ancien drame legendaire a k seule peinlure das 
caraeteres psychologiques. 

Le livre de M. Benazet se recommande aux specululas japonisants comma 
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a ceus qu’iiiterejse toute question traileeavec la rigueur scienlifique moderne. 
Nul doute qu'il ne fasse son ebemin el ne rende service ^ux erudits comme 
aux amateurs. 

F. MACLtn- 


Alice Gardner, — Studies in John the Scot lErigena), a Philosopher 
of the dark Ages. — Lomlres, Henry Frowde, viu-146 p. 1900. 

Alice Gardner, « Lecturer and Associate of .\ewnliam College », a Cambridge, 
auteur de Julian the Philosopher el de Synesius of Cj/rcne, a ete surtoul amenee 
a s'occuper de Jean Scot Erigene par I’esquisse de Guizot dans son Histoire de 
la Civilisation en I'rnnre. Elle a consulte les reuvres de Scut, dans la Patrologie 
de Migne; les ouvragca de Chrisllieb {Joh. Scot. Ci’iy-, Leben und Lehre, 
Gotha, 1860), de Huber ^Johannes Scotus Erigcna, .Munchen, 1861), de Poole 
{lllustralions of the Hislory of Mediseial ThougtU, London, 1884), les collec- 
tions de .Mauguin el de Hefele; llaureau, Pranli et Ueberweg, donl la derniere 
edition publiee par Heinze en 1898, lui cut indique un certain nombre de tra- 
vaui recents qu'elle eiil consultes avec fruit. 

L'auteur ne s'est propose ni de faire connaftre d'une fa^on complete Jean 
Scot Engene el son ceuvre, ni de d'mner a son exposition un caractere stne- 
tement historique. Son but, cefut siirtout d'appeler I'attcntion sur les doctrines 
religieuses, mystiques on philosophiques qui peuvent, dans Scot Erigene, inte- 
resser ses compatnoles de Graude-Bretagne el ses conlemporains, souoieux 
des idees philosophiques et surtoul theologiqucs. 

Le livre comprend sept rUapitre.s. Dans le premier tp. 1-23), il est question 
de Jean Scot rirlandais, introduisant Denys I'Areopagitc, le Grer, a la cour de 
Charles-le-Chauve. le Franco- Roma m ; dans le second, du « Dieu inconnu e 
iP. 24-45)'. dans le troisieme tp. 46-72), de la querelle sur la Predestination a 
iaquelle prirent part, al’occasion de Gottschalk. Hincmar de Reims, RabanMaur, 
Jean Scot et la pluparl des theologiens marquants de l Occident *; dans le 
quatrilHie (p. 73-96), du Symbolisque et du Sacrement, de la part de Jean 
Scot dans la controverse sur TEucharislie; dans le cinquieme, de roptimisme 
de Jean Scot (p. 97-114); dans le sixieme, de son subjectivisme idealiste 
(p. 115-132); dans le septieme, de son influence. 

L’auteur amenera, nous I’esperons, quelques-uns de ceux qui auront lu son 
esquisse, a etudier Jean Scot lui-meme, II serait a soufaaiter qu’on le fit enfin 
d’une maniere entierement objective, en indiquant les questions qu’il s’est po- 
sees el les solutions qu’il leur a donnees, en suivant I'infiltration de ses doc- 
trines dans les penseurs orthodoxes ct heretiques, en remontant aux sources 

1. Les critiques ou les complements que nous proposerions a ce chapitre ne 
feraient que reproduire, en partie, notre opuscule public chez Picard, auquel 
nous cro'yons plus simple de renvoyer noslecteurs. 
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auxquelleo il a puise et eii tenant cumpte. pour tout cela, des cotes theoloij'iq ue s 
et philosophiques de son ceuvre. Que de questions restent obscures ! Comment 
les ecoles d'lrlande ont-elles pu former un homme qui ecrivait le latin avec une 
elegance et une eloquence des plus remarquables, qui composait des vers grecs 
et qui traduisait le Pseudo-Denys I'Areopagite '? qui pensait avec une liberte 
telle que les plus hardis de ses successeurs ne Tout pas depasse,la oii ils ont 
fait la part la plus grande a la raison? Comment Jean Scot a-t-il termine sa 
vie ? Comment ses livres, ccpendaut suspects, se sont-ils conserves dans les 
monasteres et pourquoi onl-ils exerce une si grande inflneuce ? En queUe me- 
sure ont-ils contribue a I’elaboration des doctrines de Berenger comme de 
Heiric et de Remi d’Auxerre, des Amauriciens et des mystiques, comme des 
pantheistes modernes? Comment Jean Scot Erigene a-t-il pu se croire catho- 
lique et etre considere comme tel, en se laissant guider presque uniquement 
par la raison ? Voila ce qu'il faudrail mettre en une pleine lumiere * pour que 
nous puissions comprendre le developpement de la philosophie et de la theolo- 
gie du IX' au xv' siecle, nous rendre un compte plus exact de leurs origines 
helleniques et anciennes, saisir plus complMement leur action sur la formation 
de la philosophie moderne el les transformations de la tbeologie chrelienne. 

Francois Picavet. 


E. A. Stuceelberg — Geschichte der Reliquien in der Schweiz. 

Mil 40 Abbildungen. cxvi-324 pages, in-8, 10 francs. — Publications de la 

societe suisse des traditions populaires. Zurich, Emil Cotli, 1902. 

La clarte, la precision, sans parler de I’exactitude, recommandent I’etude que 

M. Stuckelberg consacre a i'histoire des reliques, en Suisse. 

Son livre est divise en trois parlies. La premiere trade des sources : authen- 
Liques, inscriptions, recognitions, consecrations, el aulres attestations relatives 
aux reliques : catalogues, calendriers, index de reliquaires, etc. ; iettres qui ac- 
immpagnent les demandes ou les envois; ecrits d’origine diverses i fetes, pro- 
cessions, translations; ; collections de documents, telles qu’il s'en forma a partir 
du xvui® siecle. 

La seconde parlie forme un veritable trade sur les reliques. L'auteur resume 
tros succinctement les notions communes que suppose I'usagede son livre; ana- 
lyse en gros les idees de sainletete, de canonisation, de culte; trade de I’ori- 
gine, du caractere et de I’authenticde des reliques; — de leur conservation ; 
— des differenles formes de reliquaires; — de la veneration qu’on leur temoi- 

1. II va sans dire qu’il y aurad beaucoup a reprendre, chez ceiix qni ont 
etudie Jean Scot, mais il faudrait degager les bonnes choses qu’ils ont histo- 
riquement elablies des affirmations a tendance systematique, qu’il s’at'isse 
d’dilleurs des theologieris ou des philosophes. ° 
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gne. Ce petit resume, en raison de sa brievele et de sa precision, est fort 
precieux. 

En dernier lieu, vient un regeste contenant 1.954 numeros. C’est lenumera- 
tion, dans I’ordre chronologique, depuis 381-390 jusqu’a la nuit du 2a au 
26 mars 1901, de tous les faits concernantou constituant i’histoire des reliques ; 
« invention » des corps des martyrs d’Agaune par Theodore d’Octodurum, ou 
bris de reliquaires a Vitznau, dedicace d'une eglise a Saint-Maurice, transla- 
tions, voyages a des tombeaux miraculeux, etc .. C’est un repertoire inepui- 
sable, et commode a consuiter, de mille faits revelateurs de la vie religieuse 
populaire suisse. — Souhaitons que les autres volumes de la collection aient 
la mfme valeiir que celui-ci. 

Albert DcFOURcy. 


Eduard Konig. — Ftlnf neue arabische Landschaftsiiamen im Alton 

Testament, mit einemExkurs Qber die Paradiesesfrag^e. — Berlin, 

Reutber und Reichard, 1902 '78 p.'. 

L’opuscule de Konig est un ecrit polemique dirig^ centre Rommel, et qui 
intfresse beaucoup plus la g^ographie que Thistoire des religions. Nous n'en 
donnerons qu’un trSs brefcompte-rendu ; I’exegese d’ordre geographique a la- 
quelle le travail est consacre entre dans les details les plus compliques et les 
plus minutieux, II nous est impossible de suivre Tauteur sur ce terrain; qu’il 
nous sufflse de dire que d’une maniere generale nous sommes d’aecord avec lui 
et que nous repoussons les interpretations, souvent sujettes a caution, propo- 
s^es par Rommel. 

Le point de depart de I’opuscule de Konig est le travail de Rommel inti- 
tule • « Vier neue arabisc'ne Landschaftsnamen im Alten Testament, nebst 
einem Nachtrag : die Vier Paradiesesfliisse in altbabyloniscber und altarabis- 
oher Ueberlieferung <>, 

Les cinq noms de pays ou series de noms geographiques arabes sont les 
suivants ; 

1<> ’Assur, — Les Asiiirim sont une population arabe, qui est une branehe 
de la tribu de Dedan (Gen., xxv, 3i. Selon Rommel, ’As>ur de I’Anoien Tes- 
tament est identique a ’A’sdr des inscriptions, qui etait situe au nord de TAra- 
bie. Get auteur met en etroite relation ’Asshr avec le nom de tribu israelite 
’Aser, avec les mots Sur (desert de Sur, etc.), Geiur. etc. — On sail que dans 
TAncien Testamement 'Assdr designs I’Assyrie. 

2“ Mo.sar, Musran. — Ce nom de localite arabe, mentionne a plusieurs re- 
prises dans les inscriptions min^ennes est identifiepar Rommel a Midian iMa- 
dian). Dans un certain nombre de passages de I’Ancien Testament, le mot Mis- 
rajim (Egypte' doit etre entendu, toujours d’apres Rommel, dans le sens de pars 
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de ISlo^ar. Dans d'aulurs lextcs Litliques ou Misrajim aurail ete mis fausse- 
ment pour Musrdn, il rst question d’un certain Luurs d’eau. 

3“ Noms de fleuvcs meconnus dans rAneien Testament. — Wadi Sirbin 
.iiehoi Misiajim, etc.'. Wadi el-’Aris (Naclial Misrajim', etc. 

4° Kii' uu Kui --- (' est, d'ajjreJ Hommel, une ie>Mon de I'Auibie centrale. 
j.anoree ju.qu’i pierenl dans I'.Ancien Testament, et qui j seiait eitee eependanl 
dans de numbreux passages. — On sail que tCus, dans I’ancien Testament, 
designe les populations du sud de I'Egypte ct I’Ethiopie, et que de Kus des- 
cendent aLis.si les pfi[iulation.s arabes de Saba, Cbawila, etc. x, 7). 

r>“ Aribi-Jareb. — Homuiel voil dans deux passages d’Osee , v 13, x, 6) ou 
il est question ilu Hoyauine .!e J.-tr-b, !.* royaume d’Aiibi , les in^cnpliori. cuinn- 
tuiuics nous pai'lent des> lemes d'Anbi; la reine de Seba. qui visita Salomon, 
aurait ete une reine d’Aribi. 

6^ Voici mamtenant ee qu’i! taut ..■nteiidre, d’apre.- Hoinniel, par les qualre 
tleuves du Paradis : le Piion est le Wadi Dau'asir .Arable centrale); le Gi 
i.bon est le Wadi ei-Rumnia- le Chiddeqel {le Tigre) est le Wadi Sirh.in; 
quant au quatricme lleuve Hommel veut bien adraettre qu’d s’agit dc I’Eu- 
phrate. 

Comme on le voil par ce bret apercu, le travail de Kunig ne louche que ires 
indirectement a I'lnstoire des leligions; c ast une elude tree consciencieuse et 
ires judicieuse dexegeae geographique II ne rentrait pas dans le cadre de 
ceile Revue d’exposeries longues et savantes rMutanons des points de vue de 
Hommel parKonig. 


Edcu.vbc Montei 
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i'uiiyri-^ lie Hari'ji. — Tamils que le XIll' Congrdsintenialitrnul Jes Orieiitalistes 
tiendra sp<: assises a Hambouiy, au commencement de septembre, dans les 
conditions que iions avous i'ait connaitre precedemment, le gouvernement de 
I’lndO'Chine a pris I'lnitiative hardie et, sans aucun doute, Kconde, de convo- 
quei' en Extrtme-Onent mcme un Congres iiiteinational ties Ch'ientalistet>, d 
Hanoi, du t'‘ au 6 deeembre 1902. It y a la une occasion unique pour les sa- 
vants qai ne connaissent I’Extr^me-Orient que par les livres, d'entrer en coa- 
tast direct aveo les populations de race chinoise et annamite. Les conditions de 
participation a ce Congres sont, en effet, exceptionnellement favorables. Voici 
las dispositions que nous communique le Comitd d’initiative preside parM. E. 
Senart, de ITnstitut • 

X Comme suite a notre premiere circulaire, nous avons I’honneur de vous 
communiquer les articles suivants de TarrSte de M. le gouverneur general de 
ITndo-Chine qui lixe les conditions dans lesquelles s'ouvrira el se tiendra Ju 
1-' au 6 deeembre 1902, le Congre-; international ties Orientalistes de Hanoi : 

X Art. 6. — Le? meinbies ilu Congres «lflegu§s ofliciellement par lesgouver- 
licments, administrations, societes el corps savants, recevront une lequisitwn 
qui leur donnera droit au passage gratuit, iiourrilure comprise, en premiere 
classe, sur les lignes maritimes franqaises conduisanl en Tndo-Cliine. 

i> Cette requisition leur sera delivree, sur la presentation de leurs cartes de 
delegues, au service colonial, a Marseille, ou dans les consulats francais des 
ports d’embarquement, 

x Art. 7, — Les adherents au Congres saus delegation ofticielle recevront 
une requisition qui leur donnera droit a une reduction de 33 0 0 applicable 
aui prix de transport et de la nourriture sur les lignes maritimes francaises 
conduisant en Indo-Chine. 

tt Art. 8. — Les cartes de delegues el d’adherents seront dehvrees par le-, 
comites d’initiative et d’organisation, aux conditions qui seront fixees par ces 
deux comiles. 

« Art. 9. — Les delegups ou adherents se reudant des ports lie I'Amerique 
du -Nurd ell liulri-Cbme par le Japoii, recevront a Yokohama leur requisition 
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de passage. Arrives a destination, ils seront rembourses de leurs frais de voyage 
entre leur port d'embarquement el Yokohama, savoir, les delegues en totalite 
et les adherents dans la proportion de 33 0/0. Les frais de leur voyage de 
retour leur seront paves, avanl leur depart, dans les m8mes conditions. 

H Art. iO. — Ues circutaires des Comites d’lnitiative et d’organisation deter- 
uiiru ront les details d'e.xecution des presentes dispositions 

u L.i colisation, ublnratoire pour tons les membres, est fixee a "0 francs: elle 
donne droit aux Cuinptes-rendus du Congres — M. Ernest Leroux, 28, rue 
Honapartf, Pans, a ete designe pour etre le tresorier et IVditenr du Congres. 

•i Les adhesions ile.s membres du Congres, desireiix de profiler des iacilites 
aceord<“es [luur le voyage, par le gouverneme nl general de 1 Indo-Chine, devront 
paivenir a .M. llemi (iordier, 54, rue Nicolo, Pans (1G“), aeant le 31 aout 1902. 

e La date exaete du depart de Marseille, qui aura lieu au commencement de 
luivernbre, -.era iilterieiirement fixee. 

. Au eas oil vous imrie/ de.s observations a nous Soumetlre ou lies questions 
a nous adresser, nous vous prions d’enlrer en rapport avee I'un des deux se- 
cretaires du Collide d'mitintive ; 

■' M. Henri Cordier, profes»eur i I’Ei'ole des langues orientales vivantes, rue 
Nii’olo, 54, Pans 16") 

' Et M Louis Finol, dire.-ieur de I'Ecole frani;aise d'Extreme-Onent, Sa'igon -i. 


La /tei'iie f'r(jn''o-.W«S!i/miine et Sahnrtenne. dont le premier numero a parn 
le 5 m-ii, eijnible line des laeiines les plus tacheiises de noire presse periodique. 
La grande mijonte de nos rompatriotes sont d’line denlorable ignorance en 
tout ee qiii concerne les nonabreuses populations inohametanes soumises a la 
domination franeaise. .You- avon.s rherche mainles fois dans notre Revue a 
develupper I'etude s.uenlilique de I'lslani et, gr'ioe a la premeuse collaboratio’i 
d iiommes coinme Rene Basset, Goldziher. Srioiick-dliirgron;e, Clement Huait, 
Doulte, Edouard MonleC ete.. nous avotis pu oontribiier au p:'0gres des ,-[ud-s 
islamiques dan- rioire pavs. .\Iais une revue comme la nGtre s .nire-ise neeessai- 
rement a iin pubiu’ reslreinC capable de s'lnleresser j des tr.avaux purement 
=Cjentifiqiies et desuiteresses. C.a Revue FraU' n- M'lutlmane et Saharf'iine a uu 
but plus pratique et. ,'i !i rondiuon de prendre se« documents aupres d'horames 
vraiment eompeienls et accoutiimes .i l.a melhode s. jentifique, eile pourra rendie 
de grands se’-vi’es en viilgansant le resultat de leurs re.:qerehe 3 et en le rap- 
prochant des e.xpenen’es fades sur le terram e.ronomique et social par les 
hotnme.s pj.uiqii-s et .e-; homaies a'ltTaires fam.oir.se-^ uvee les populations 
de 1 Isla.m . 

Lee tonditeufs de 1 n 'uvepe r.-vue deliniesent en rev tennes ,0 tjui qu 

5f? propO'^pnl; V'^Ui^ut ’ 
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1° Etudier le monde musulman dans son organisation poliLique et redgieuse; 

2o Rechercher les voies et moyens de faire ^voluer nos sujets musulmans 
dans la voie du progres, en respectant leurs croyances et leur religion, et en 
conciliant leurs inter^ts avec notre domination toute de tolerance et d'hnmanite; 

3o Faire ressortir le haut inferSf que nous avons a ntiliser les chefs religieux, 
pr&alablement gagnes a notre cause, pour (’organisation et I’administration di- 
recte des pays musulmans on de religion islamique place's sous notre domina- 
tion ou relevant de notre sphere d’influence. 

La Ire livraison eontient un article de M. Etienne, depute, sur La France 
comme puissance musulmane ; une ^tude de M. X. Coppolani sur I’Action re- 
ligieuse musulmane dans le sud-ouest afncain ; une notice de M. Paul Car- 
cassonne sur les Maures et les Touareg. 

Le pnx de I’abonnement est fixe ii 15 fr. par an pour la France et ses colo- 
nies, a 18 fr, par an pour I'etranger. L’adresse de |a Revue est 5. Square de 
I’Op^ra, Paris. L’administrateur est M. Louis Pelatan. 


Ch. IL Langloi?. L'lnquisitinn (raprH^ dei trarnuT recents (Paris, Bellais, in- 
8 de 14t p,). — Tout le monde s’interesse a I’histoire de I’Inquisition, ma's 
tout le monde n'a pas le loisir n^cessaire pour lire avec fruit les nombreui tra- 
vaux qui lui ont ete consacr^s a la fin du xi.x’’ sifecle. notamment par MM. Mo- 
linier, Fredericq, Lea, Tanon, etc. M. Ch. V. Langlois a done rendu service a 
tous ceux qui ne sont pas hisloriens de profession en resumant ce que ces tra- 
vaux recents nous apprennent sur les origines et la procedure de I'lnquisiliou 
au moyen age. II Fa fait en historien qui sait se placer au point de vue des 
hommes dont il retrace les actes et s’identifier eu esprit avec la societe dont il 
soccupe. Peut-etre, cependant, eul-il ete preferable de ne pas ouhlier qu’en 
ecrivant pour le grand public I’historien ne doit pas coinpletement perdrede vue 
le temps oii il eorit, au benefice du temps qu’il deent. .M. Langlois nous montre 
bienque I intolerance et I’etroitesse de Fesprit sectaire, d'oii procede i’lnquisl- 
tion du moyen age, existent encore de nos jours et que beaucoup des plus ar- 
dents contempteiirs de FTnquisition ne seraient pas eloignes de enmmettre les 
memes exces s’lls elaient absolument fibres de realiser leurs desirs. Mais il v 
aurail lieu de montrer pourquoi les haines sectaires, aussi violentes aujourd'hui 
qu autrefois, ne peuvent plus produire les m§mes resiiltats monstrueux. A force 
d expliquer I’Inquisition du moyen age, I'historien finit par laisser a son lecteur 
I impression que les inquisiteurs ne faisaient, apres tout, que choses normales et 
que leur action n’a pas ete aussi nefaste a la societe chretienne occidentaie 
qu un vain peuple le pense. A force de vouloir etre impartial on risque de deve- 
nir injuste et de laisser au lecteur insuffisamment informe Fimpression que les 
procedes de 1 Inquisition sont lout ce qu’il y a de plus legitime. Telle n'est as- 
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lement rmteulion d<* M. Laiiglois. Pour le grand public l’bi;toiien doit d’abord 
esposer les tails en lesicplaoant aussi Hdf-lement que poasibli; dans leiir milieu 
social el moral, mais d doil eimuile les juger au poinl de vue du tecleur mo- 
derne, d’une tacoii impartiale *'rins doule, f'esl-a-dirc sans =e iacser inlUiencer 
par les passions dujoui, mam suivanl les exigences de U raisuii el de la con- 
science conteniporaiiies Sinon, la perspective est fausapp pour le lecieiic 

(irace a M. Saliyinun Hr-niwh nous avons inaintenanl en line bonne traduc- 
lion francaise le bel ouvnige de Hemi Ctiartm Lea, L'hiUuire df t'lnquisitian 
au muyen u'ge (1. 1, 1900; t. 11,1901, Paris. Soeiele nouvelle de libraine), pre- 
cede d’une inlroductioii par M. Freilciicq. T'reize cenls pages, e’esl un gros 
morceau. Mais peraonne n’auia perdu son temps ii lire eette hialoire, si com- 
plete, si largemenl documeiilee. M. Lea a ete accusfe par les uns d'avoir ete 
anime d’inientions hostiles envers I’Lglise, par les autres d’avoir etetrop indul- 
senl pour elle, 11 eii conclut, dans uiie lettre adressee a M. Reinaeh, qu’il a ete 
impartial. Ce n’est paa sa faute, si les fails parlenl d’eux-memes. La traduction 
francaise a ete faile sur un texie revise et complete par I’auteur. Elle a djnc la 
valeur d’une nouvelle edition de I'ouvrage original. 


L'bLstoire religieuse a I’Acadetuie des Inscriptions et Belles- 
Lettras. — Seance du lo oiril : M. Heuzey decrit un bas-relief .syrie.n d'epo- 
que greco-iomaine, representanl un dieu cavalier, tele nue.jeune el imberbe, a 
la chevelure rayoniiaiile, un I'ouet a la main, vein a I'orientale d’une tuuique a 
manches et d’un pantalon serre a la cheville. A I’arriere du chevalest un grand 
carquois. L'ne insenption grecque porle : u Au dieu Qennias, dieu national, 
Mazabbanas et son tils Marcus out consacre oe monument en I'annee 5tl7, mois 
dystros n 19.o apr. J.-C ). L'estevidemment unedivinite solaiiv Unconnais- 
jail dej.i un dipu (jeimaios, lepivseiile par un betyle a Eiliese, par un bon a 
Baulbeclv. 

M. Heuzey signale encore une stele represenlaiil uiie teiume voilee ; au- 
desious deux pleureiises versent une tihatiun mr une ptunte sacree. 

Des inscription-; traduites par M. Ledrain conliennent, entre autres noms, 
ceiui rl une iliviinte appelee Mfihh h {‘itarfe, dont^l. Kenan au cours de sa mis- 
siun avail deja sigaale fexisteiice. 

— S'p'tiiii.r du IS iii'iil : M. Kny. Muntz retablit la vie et le.s oeuvres de .Si- 
mone Meininl, le peintre livai de lliotto et I’aiiii de Pelrarque, I’un des princi- 
paux artistes qui travaillerent pour les papes d’.Xvn'iion. 
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LA 


POLITIQUE wmm DE PTOLEMEE SOTER 

ET EE CULTE DE SERAPIS 


L’hisloire, qui juge les homines par leurs oeuvres et se 
monlre assez dt^daigneuse pour les intentions non realisees, 
doit classor le tondateur de la dynastie des Lagides parmi les 
hommes les mieux douesde sa generation. II ne sut pas seu- 
lement commander; il sut gouverner et accommoder son re- 
gime politique aux habitudes des pcuples, on pinto t des ra- 
ces groupees sous son sceptre. II n’a pas chercho ii imposer au 
peuple egyptien les habitudes d’esprit ou les coulumes grec- 
ques. Ce peuple avail pris, au cours des siedcs, son assiette 
naturelle et son allure definitive. Ptoiemee jugea que le 
mieux 6tait de lelaisser vivre comme par le passe. Les Egyp- 
tiens, comme les Juifs, n’ayant d’idees que sous forme de 
croyances religieuses, c’est du cote des cultes nationaux et 
des pretres que le nouveau maitre, venant prendre possession 
de sa satrapie aprhs la mort d’Alexandre le Grand (323), dut 
tourner tout d’abord son attention. La tolerance n’dtait pas 
difficile a un Hellene ou Macddonien ; elle I’etait moins que 
jamais au temps d’Alexandre. Le conquerant avail lui-meme 
indique a ses successeurs la politique a suivre en recherchant 
I’investiture religieuse a laquelle les divers peoples atla- 
chaient la souverainete legitime. 

Mais il ne suffit pas d’otTrir la paix aux religions ; il faut 
encore qu’elles I’acceptent, et I’enlente ne va pas sans diffi- 
culte quand elles sont representees par des corporations ou 

1 
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des castes sacerdotaies. Se montrer prevenant pour les pre- 
tres egyptiens etait le meiileur moyen de perdre aieurs yeux 
le caraclere a impur » qu’ils attribuaienl ii tous les etrangers, 
et surtoutaux Hellenes Ptolemee n’ avail pas besoinde pos- 
sdder a fond I histoire de I’Egypte pliaraonique pour savoir 
que I’inimitie des pretres avaii toujours ete fatale meme aux 
rois de race indigene. A plus forte raison un maitre etranger 
etait-il tenu de s’accommoder a tout prix avec ces pasteurs 
du peuple. II faut dire que cette conquete morale etait sin- 
gulierement facilitee par les souvenirs recants de la domina- 
tion des Perses. Les pretres s’estimaient heureux de n’avoir 
plus a redouter les fureurs d’un Cambyse ou les vengeances 
d’un Ochos. Ptolemee s’etait hate de leur donner des preuves 
de ses bonnes intentions. Au moment on il prit possession 
de I’Egypte comme satrape, il avanqa, dit-on, une somme de 
cinquante talents pour subvenir aux frais des funerailles d’un 
Apis 11 eut sans doutc le bon goi'it de ne pas se faire rem- 
bourser el d’inaugurer par la ses relations avec le clergb. Le 
respect pour le culte d’Apis etaitla derniere concession qu’on 
pht attendee de la complaisance d’un etranger; aussi etait- 


1) Ce souci de la purete materielle cliez les Egyptiens, surlout chez les 

prStres, etonne Herodote. Ce sent des gens cs Ti'piorya; Mvt:; licO.itrTx 

TtxvTMv avOoojTCMv (II, 37). Ds 111 I’antipathle pour les etrangers qui faisaient fi 
de ces minutieuses observances. Il n’y a que I’llellene qui achete la viande des 
victimes expiatoires, chargees d’ioaprecations (II, 39). « Aussi pas un Egyptian 
ni une Egyplienne ne baiserait un Hellene sur la bouche et ne se servirait soit 
du couteau, soit de la broche ou de la marmite d’un Hellene » (IJ, 41). G'est 
bien le genre d’intolerance qui s’est pleinement deveioppe dans le judaisme, 
et que les Greco-Romains ont toujours considere comme stupide. 

2) Diodor., I, 84. On ne croit plus au « Cycle d’Apis «, periode de 25 ans 
suivant Plutarque (De Isid. et Odr,, 56), et I’obituaire des Apis dresse par 
H. Brugsch (voy. le tableau dans L. Strack, Die Dijnmtie der Plotemder 
Berlin, 1897, p. 157), ne va que de 251 a 44 av. J.-C. On ne peut done dater 
le fait rapporte par Diodore, fait d’authenticiU- douteuse, precisement parce 
qu’il est typique. Polyen (VII, 11, 7) croit savoir que Darius I®' en avail fait 
autant et plus. Il avail promis cent talents d’or a qui trouverait le remplacant 
d’un Apis defunt. Alexandre avail fait ses devotions « aux autres dieux et a 
Apis » (Arrian. Ill, 1). Auguste fut moins complaisant en I’an 30 (Dio Cass. LI 
16. Suet. Any., 9J). 
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ce la pierre de touche a laquelle on reconnaissait le feme 
propos de prot6ger la religion nationale. 

Une inscription hieroglyphique, trouvde an Caire en 187 1 , 
nous renseigne d’une fa§on plus sure que le texte de Diodore 
sur les moyens employes par le satrape pour gagner la con- 
fiance du clerge egyptien*. Elle est gravee sur une stele de 
granit noir, au dessous d’une scene oil Ton voit un roi pre- 
sentant des offraiides, d’une part a « Horos, seigneur de la 
ville de Pe », de I’autre, a « Boulo, dame des villes de Pe et 
de Tep ». Le texte est date « du mois de Thoth de Pan VII du 
roi Alexandre toujours vivant », c’est-a-dire du mois de no- 
vembre de Pan 311, epoque a laquelle le « toujours vivant » 
n’etait vraisemblablement plus en vie, Cassandre s'etant de- 
barrasse par Passassinat de ce fantome de roi, fils posthume 
d’Alexandre le Grand et de Roxane. Le regne d’Alexandre II 
n’^tait plus, en ce cas, qu’une fiction I6gale, maintenue par 
le satrape, qui n’osait pas encore se proclamer roi. L’embar- 
ras des redacteurs de Pinscription se trahit, du reste, par le 
fait que, tout en mentionnant Pannee du regne d’Alexandre, 
ils donnent a Ptolem6e les litres royaux de « Sa Saintete » ou 
« Sa Majeste ». Aprbsuneloge des verlus, siirtout de la vail- 
lance de Ptolem6e, de la pi6ld avec laquelle il a rapports 
d’Asie et remis en place les objets sacr6s jadis enlevt§s par 
les Perses’, lespretres de Pe et de Tep racontent comment 
Ptol6mee, sollicitd de rendre aiix divinit^s du lieu les terres 
a elles donnees par le roi Khabbash et enlev6es par Xerxes, 
et tenant la trisle fin de Xerxbs pour une preuve de la puis- 
sance des dieiix outrages, a rendu aux divinitds de Pe et de 
Tep la terre de Patanout, bornee au S. par Hermopolis, au 
X. par la dune de la mer, aPE. par le nome de Sebennytos, a 


1) H. Brugsch, Ein Decret Ptolemaios' des Sohnes Lagi dcs Satmpen (Z. 
f. aeg. Spraohe, IX [1871], p. 1-13 ; 59-61. C. Wachsmuth, Ein Dekret des 
agyptischen Satrapen Ptolemaios 1 (Rh. Mus., XXVI [1871], p. 463-472). 

2) Ceci est une formule protocolaire, un veritable « cliche » ptolemaique, 
qui reparait sur la stele de Pithompour Philadelpfae, et sur celle d’Adulis pour 
Evergete. 
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ro. par uubras du Nil (la branche acluelle de Roselle). « Moi, 
Ptol6mee, satrape, je restitue le territoire de Patanoulau dieu 
Horos, vengeur de sen pere, seigneur de Pe. et a la deesse 
Bouto, dame de Pe et de Tep, avec tons ses villages, toutes 
ses villes, tons ses habitants, tons ses champs, toutes ses eaux, 
tous ses quadrupedes, tous ses troupeaux de betail, ettout ce 
qui y est engendre et produit, tel qu’il etait jadis, et avec tout 
ce qui y avait etd ajoute par la donation du roiKhabbash. — 
Toutcela ensemble, qu’avait donne le roi Khabbasli, le gou- 
verneur d’Egypte Ptolemee 'en renouvelle la donation aux 
dieux de Pe et de Tep a perpetuite. Que, en recompense de 
ce qu'il a fait, liii soil donue victoire et force au contente- 
ment de son cceur, do maniere que la terreur soil parmi les 
peoples etrangers qui existent aujourd’bui ». 

Les souvenirs que rappelle ce document etaient habile- 
ment choisis parmi ceux qui pouvaient Ic mieux recomman- 
der le nouveau regime, compare a celui des Perses. Le roi 
Khabbasli, donl Ptolem6e honore ainsila memoire, avait ele 
le chef d’un soulevement national contre Xerxes en 487, 
Ptolemee se faisait ainsile representanldu patriotisme egyp- 
tien et, du meme coup, rappelait indirectement les services 
rendus a I’Egypte par les Grecs, car c’t^tait la d6faile des Per- 
ses a Marathon qui avait provoque la r6bellion de I'Egypte. 
On savait, du reste, que les pretendants de race egyptienne, 
au cours des v“ et iv® siecles, avaient 6te soutenus dans leur 
lutte contre les Perses par des renforts venus de la Grece 
Quant a la donation faite jadis par leroi Khabbasli, il impor- 
tait peu a la politique de Ptolemde qu’elle fat ou non autben- 
tique ■ ; elle etait invoquee a propos pour rattacher le present 

1) Les Atheniens et Cyremiens au secours d’Inaros (462-459; ; escadre athe- 
nienne envoyee par Cimon a Amyrteeos (449} ; subsides atheniens a Aohoris 
(vers 390) ; Evagoras de Cypre el Hecatomnos de Cdrie allies de Nectanebo P' 
(387-369) ; Agesilas et Chabrias allies de Tachos (360-361) ; Agesilas, Dio* 
phante d'Athenes, ete., avec iS’ectanebo II, le dernier Pharaon (367-350), 
contre Artaxerxes II Mnomon el Artaxerxes III Ochos, 

2) Les pretres fabriquaient parfois des acles de donation apocryphes au 
nom des Pharaons, pour inviter les Ptolemees a suivre les exemples des anciens 
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au passe. Enfin, d’autres documents nous apprennent que 
Ptolemee s’occupa aussi, des son arrivee en Egypte, de re- 
parer ou rebatir les temples degrades par les iconoclastes ira* 
niens. C’est ainsi que des travaux furent exbcut^s par ordre 
du satrape, au nom des rois Philippe (Arrhid6e) et Alexandre , 
a Karnak, Louqsor et autres lieux. On oublie souxent qu’une 
bonne partie des « pierres 6ternelles » encore debout sur le 
sol de I’Egypte ont ete dresseesparlesLagides, et que le fon- 
dateur de la dynastie, en cela comme en tout le reste, a 
donnd I’exemple a ses successeurs. 

11 ne faudrait pas toutefois pretendre asseoir sur quelques 
faits isoles un j ugement d’ensemble sur la politique suivie par 
Ptolemde a Tegard du clerge (^gyptien. Celle de ses succes- 
seurs, que nous connaissons un peu mieux, n’a pas dte faite 
uniquement de condescendance, et il est ii croire qu’ils ont 
suixi la ligne de conduite trac6e par le sage ancfetre. II y 
avail eu de tout temps, meme sous les derniers rois indige- 
nes, des alienations de biens de mainmorte {neter holep). On 
avail vu autrefois Amasis (564-526), pour payer ses merce- 
naires strangers, mettre a contribution les ricbesses des 
temples de Bubasle, Heliopolis et Memphis *. Plus r^cemment 
encore, le roiTaclios (369-361), pourlesbesoinsdela defense 
nationale, avail ordouue aux pretres de reduire au dixieme 
lesdepenses du culte et de «luipreterle reste jusqu’a la fmde 
la guerre centre les Persess ». Ptolemee se gardasans doute 

rois. Telle I’inscriptioii Irouvee dans I’ilot de Sehel par M. de Morgan 
(C.-H. de i’Acad.d. InsiT., 19 mai 1S93, p. 156), document attrlbue par les 
pretres de Khnoumou au Pharaon Zosiri, de la IIP dynastie. C’est un 
precede qui reiidit encore de bons services aux clercs du moyen age. 

1) b.. llcvillout, Rev. thjyptol., I i ISSOj, p. 57. Cl. D. Mallet, Les premiers 
itablissements des Grecs en Eijyple (Mem. de la Miss, archeol. du Caire, 
XII, 1, Paris, 1673, p. 130-131). Les imprecations fulminees contre les usurpa- 
teurs des biens du clergti « n’empecliaient pas toujours les barons ou le roi 
de porter la mam sur les revenus des temples : sinon TEgypte serait 
promptemeut devenue terre sacerdotale d’une frontiere a I’autre. Meme reduit 
par des usurpations periodiques, le doaiaine des dieux couvrait en tout temps 
un tiers environ du territoire » (G. Maspero, Hist, ancienne des peuples de 
I’Orienl ela^sique, I [1695], p. 303). 

2) Ps.-.Aristut. Oeeon., 2, 25. 
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d’operer des restitutions par mesure generate : celles qu’il 
consentit a titre de faveur speciale n’en eurent que plus de 
prix. II eut besoin de terres a distribuer a ses veterans, et il 
dut dtabiir une bonne partie des nouveaux colons sur des 
terres appurtenant on ayant apparlenu anx temples. Le re- 
gime concordataire que nous trouvons plus tard elabli sous 
Pbiladelphe, c’esba-dire protection et subventions accordees 
au clerge, centre redevances imposdes aux biens sacerdo- 
taux, peut remonter a une epoque anterieure et meme ne 
diffdrer que par des nuances du regime pharaonique. 

Quoi qu’il en soit, Ptolemde voulut inaugurer un systeme 
de conciliation par des proeddes qui rdussissent d’ordinaire 
avec tons les clerges dii monde. Mais il fallait aussi songer 
au peuple, et particulierement aux besoins religieux de ce 
peuple mixle qui commencait a se former sur le littoral du 
Delta par association de trois Elements disparates, litgyptiens, 
Juifs, Hell^no-Macedoniens. Jusqiie-la, les immigrants etran- 
gers avaient forme en Egypte des groupes sdpares du reste 
de la population. Du temps d’Herodote, il y avaita -Memphis 
un quartier phenicien appele le « Camp des Tyriens w (Typtuv 
c-.'z-j.-.ir.il'y)), et une faclorerie samienne a la Grande Oasis'. 
Naucratis etait une ville toute grecque, oii les colons mile- 
siens avaient imports leurs cultes nationaux, notamment 
ceux de r.A.pollon Didymeen et d’ Aphrodite. Leur Helldnion 
6tait le centre d’une espece de federation helldnique : son 
nom meme indique que les Naucratites ne songeaient pas a 
abaisserles barrieres qui les separaient de la population en- 
vironnanle*. Ptolemde, lui aussi, suivit ce systeme, impose 


1) Herorl., II, 112 ; III, 26. Il y avail aussi a Memphis, au moins depuis le 
temps d’Amasis, des ’E/>.r,voa=u. 9 ;Tai d des Kapousu^iTat, (lui s’alliaient par 
mariages a la population indigene (Steph. Byz. s. vv. 'E))y;viv.qv et Kap'xov). 
Un 'E/Ar,vou.sij.?!Tr,; est nomme dans un papyrus du sieole (?) avant noire 
ere {Greek Pap. of the Brit. Mus., I, p. 49). 

2) Les fouilles de Flinders Petrie et E. A. Gardner (1884-1886), qui ont 
retrouve a Nebireh Femplacement de Naucratis, ont renouvele le sujet Cf. 
dans les publications de YErjypt Exploration Fund, FI, Petrie Naukratis 
I (1886) et II (1888t. D, Mallet, op. cit., p. 145-364. 
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par I’orgueil de race, lorsqu’il fonda dans la Haute-Egypte 
Ptolemais, une ville pourvue d’un organisme grec et qui le 
revera, a la mode grecque, comme son cekisle on heros epo- 
nyme. On pent meme dire, d’nne maniere gonerale, que les 
Lagides n’ont pas cherclie a favoriser la fusion des races en 
Egypte. Le royaume fiit devena moins facile a gouverner si 
les Egyptiens avaient pris, an contact des Grecs, des habitu- 
des incompatibles avec le despotisme traditionnel de leurs 
rois. Mais Alexandrie n'etait pas une colonie exclusivement 
greco-macedonienne. Elle avait ele fondee sur un emplace- 
ment deja occup6en partie par une bourgade egyptienne du 
nom deRhakotis*, et ce premier fonds de population indi- 
gene avait ^te grossi parle transfert des habitants de CanopeL 
Le commerce devait attirer dans cet emporium cosmopolite 
des gens de tout pays, creant ainsi une mixture h6t6rogene 
qui ne pouvait former une cite si quelques id^es communes 
ne venaient donner a cette masse un certain degre de cohe- 
sion. 

La religion a et6, a I’origine, le lien a peu pr^s unique des 
soci6tes, et elle tient encore une grande place dans les civi- 
lisations plus avancees. Si la fusion morale des races pou- 
vait et devait s’accomplir a Alexandrie, c’tHaila la condition 
que Tobstacle provenant de I’antagonisme des religions fiit 
leve ou tout an moins altenue. En ce qui concerne les Juifs, 
Ptolem^e parait leur avoir reservd d^s I’abord une placed 
part. .losdpbe fait entendre que les Lagides avaient tenu 
compte dans leurs calculs de I’opiniatrete juive, et que, iso- 
les des autres peuples par les observances de la Loi, les Juifs 
jouaientun peu, dans les villes oii la pr^voyance du gouver- 
nement les avait disperses, le role de garnisaires. « Ptolemee 


1) Strab., XVII. p. 792. Dans I’inscription de 311, le satrape Ptolemi'e cst dit 
inslalle « au bord de la mer lonienne, dans la forteresse du roi Alexandre, qui 
s’appelait autrefois Rhakotis ». 

2) Ps.-Aristot. Oecon., 2, 33. Le nom egyptien de Canope parait avoir ete 
Kah-n-noub. La ville, qui a donne son nom a la Bouche Canopique, est mention- 
nee par Eschyle {Suppl. 311) et par Herodote(II, 97), 
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fils de Lagos », dit-il, « eut des Juifs habitant Alexandrie la 
mfeme opinion qu’Alexandre. II leur confia, en effel, les pla- 
ces fortes de I’Egypte, persuades qu’ils les garderaient avec 
autant de fidelit(5 que debravoure ;et, quand il voulut conso- 
lider son autorite sur Gyrene et les autres villes de Libye, il 
envoya une partie des Juifs y installer leur domicile ‘ ». Des 
privileges, qui passaient pour avoir ete ociroyes par Alexan- 
dre le Grand lui-meme et confirmes par Ptolemee, assuraient 
aux Juifs alexandrins le droit de constituer unecommunautb 
a part dans la grande cite. C’est au milieu deleur quartierque 
le roi avail edifie son palais. Mais, si I’isolement des Juifs 
convenait a la politique des Lagides, ils ne pouvaient que sou- 
baiter un rapprochement, dans les limites de leur capitale, 
entre la race conquerante et le peuple conquis. C’esl dans ce 
butj pour donner a Alexandrie une divinite poliade, que fut 
institub le cultehellenise d’Osiris-Apis ou Serapis. 

Evidemment, il fallaitfaire cboix d’un culte egyplien sus- 
ceptible d’etre hellenisb', et non pas d’un culte grec qu’au- 
cune contrainte n’aurait pu imposer aux Egyptiens. Autant 
les Grecs, las de leur mythologie et doutant de la puissance 
de leurs dieux, montraient de gout pour les religions exo- 
tiques, autant les Egyptiens se raidissaient dans leur or- 
gueil tbeologique et leurs habitudes seculaires. Ils avaient 
persuadd a Hdrodote que les cubes grecs n’etaient que des 
travestissements de leur religionnationale, et ils les jugeaieut 
avec raison a la fois plus rdcents et plus decrepits que les 
leurs. On pent dire que, en matiere de revelation, de theo- 
logie, de science absconse, les Grecs, fascines par I’antiquitd 

1) Joseph. C. Apion., II, 4. Les assertions de Joseplie ont ete revisties et 
forteraent emondees par la critique moderne. Sur les Juifs alexandrins, le 
travail le plus recent est I’article Ale.candria (par E, Schurer et Eli Hazan) 
dans le tome I'' de la Jewish Encyclopedia (New- York, 1901, p. 3dl-368). 

2) 11 y avail deja un culte egyptiea hellenise, et qui etait meme associe au 
souvenir d’Alexandre, celui d’Amon-Ril dans I'Oasis : mais Ptolemee n’essaya 
pas de depiacer le centre de ce culte, qui serait resti; plus thebain et cyre- 
nai'que qu’alexandrin. 11 se contenta d'elever un aiilel commemoratif dans le 
temple d’Aramon (Pausan. , IX, 16, 1). 



LA POLITIQUE RELIGIEUSE DE PTOLfiM^E SOTER 


9 


de la civilisation egyptienne, elaient tout disposes a recon- 
nattre la superiority de pretres depositaires de traditions 
pretendues immuables. D’autre part, le culte qu’il s’agissait 
de revetir d’une forme acceptable aux Hellfenes devait 
s’adresser non pas a une divinite de notoriety restreinte ou 
de foEction obscure, mais a un 6tre divin qui pul tenir une 
grande place dans les preoccupations humaines et fut connu 
de tous sans etre deja rive, par une attache locale, a un 
autre sol que celui d’Alexandrie. Or, il n’etait pas de type di- 
vin, dans toutle pantheon ygyptien, qui remplil mieux toutes 
ces conditions que Osiris. Tous les Egyptiens invoquaient la 
protection du dieu mort et ressuscite qui protegeait les de- 
funts au cours de leur voyage souterrain et leur faisait 
part de son immortality. De leur coiy, les Grecs devaient 
etre persuades — Hyrodote le rypbte a saliyie — que 
leur Dionysos mystique, le Zagreus des Orphiques, mis a 
mort par les Titans et ressusciiy par Zeus, n’etait qu’un dy- 
calque d’Osiris*. La religion dionysiaque, plus jeune que les 
cultes apolliniens, etait prycisyment alors en plein crydit, et 
des Macydoniens ou Thraces avaient des raisons de croire 
qu’Orphye, le prophbte de Dionysos-Osiris, yiait leur compa- 
trioteL C’ytait done le type d’Osiris qui se prelail le mieux a 
la cryation d’une divinity syncrytique, laquelle serait Osiris 


1) Voy., entre autres passages, celui ou Herodote affirme que les rites « appeles 
orphiques et bachiques etaient en realite egyptiens et pythagoriens » (II, 81). 

2) Orphee passait pour avoir vecu en Thrace. Onretrouve chez lui le carac- 
tere le plus saillant du Dionysos osiriaque, la mort violente et la dispersion des 
membres, recueillis par Athena ou par les Muses, comme ceux d’Osiris I’avaient 
ete par Isis. Voy. dans Diodore (I, 18-20) un singulier melange de legendes 
greco-egyptiennes repetries par un evheuieriste ; I’Osiris dionysiaque faisant le 
tour du monde, installant en Thrace Maron, I'oekiste de Maronee (eponyme d’un 
deme aloxandrin), Macedon en Macedoine, Triptoleme en Attique. Creuzer a 
tire de la satheoriedu Serapis pelasgique. On ne doit pas oublier non ‘‘plus (cf. 
ci-apres le rule attribue a TEumolpide Timothee) I’influence exercee dans 
le meme sens par les Mysteres d’Eleusis, qui, transplantes a Alexandrie, 
retournaient vers leurs origines probables (P. Foucart, Recherches sur I’on- 
gine et la nature des mysth'es d’Eleusis. Paris, 1895), sinon hisloriquement de- 
montrees (of. les reserves de J. Toutain dans cette Revue, XLV, p. 397-403). 
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pour les Egyptiens, Dionysos pour les Grecs, et parliciperait 
lie I’un et de I’autre sous un nom nouveau. 


Mais ce nom meme, qui fait la personnaliie dans les reli- 
gions polytheistes, ne devait pas etre tout a fait nouveau. II 
fallait done emprunter encore le vocable du culte alexan- 
drin a I’onomastique dgyptienne. La theorie commode des 
incarnations et metempsycoses divines laissait sur ce point 
toute latitude. Osiris, qui avait 6te al’origine une personniti- 
cation du Nil, dess6clie ou tue annuellement par Sit-Typhon 
et sans cesse renaissant, etait devenu une divinite cosmopo- 
lite, une ame divine susceptible d’entrer en combinaison 
avec les mytbes fixes dans les lieux les plus divers. La ou le 
dieu des vivants dtait le soleil vivant, Ra, le dieu des morts, 
rOsiris, dtaitle soleil eteint, poursuivant sa course sous terre 
et renaissant en Horos. A Memphis, le grand dieu Phtah 
s’^tant incorpord la personnalite de Hapi (Apis), du Nil tau- 
riforme, considdrd comme son oeuvre et son hypostase, Osi- 
ris etait r.\pis mort, le Hesiri-Api (Asar-Hapi, Osar-Hapu, 


’OvepaT:;;, ’Ojipx"'.;, c SipaTtc, Sciiai:'.;, Sspx'K'.c, 

Serapis, Sirapis) \ Au temps d’ Alexandre, .Memphis 6tait re- 
devenue, depuis des siecles, la capilale de I’^gypte, et les 


1) To'jvO[ia alvcTTiTai Tf,v y.o'.vowtiv tr,? ■/.rfii'.'i' -/.xi x'ry Jy. Tasr,? Sr,[i! 0 'jpY;xv, 

o-jvOiTov omo T 2 ’OutpiSo; y,x\ "Amo; ysvojjievo; ’Osipam.; (Athenod. ap. Clem. Alex. 
Protrept.,p. 14 Sylb. = FUG., Ill, p. 488). C’est I’elymologie que donnaient 
Ot nl.iToTO’. TWV Uplcov (Plut. Is. et Osir., 29). Autre etymologie, traduisant la 
meme idee par substitution du mot grec oopo; (cercueii) a Osiris ; Apis mort 
et mis Iv oopo) Xopoxm.v v.lrfir.'ix'. y.x; (Nymphodor. ap. Clem. Alex. 

Strom., I, 21, p. 139 Sylb. = FUG., II, p. 380); explication reproduile par 
S. Augustin [Civ. Dei, XVIII, 5) et Suidas (s. v. Xipyrn.;). On rencontre meme 
le nom d’’Oo6py^i; indument applique a I'Apis vivant dans un papvrus du 
Serapeum de Memphis (G»’. Pap. Brit. Mus., I, p. 23, xvin, lig. 23) . Plutarque'(/oc. 
cit.) rejette ces etymologies, avec quelques autres (de toIoiiv ou to 

Ttav), pour leur substituer uu radical egyptien (?) oxlp;; = yapu.oodvTi. Les 
modernes ont multiplie les conjectures, tirees du copte ; ^or-hap — mnnifestans 
judex [Pnvel), Sar-api = colonne de numeration ou nilometre (Jablonski ; cf. 
Suidas, s. v.) ; de I'arameen (ap. Creuzer, p. 219) ou indo-gerraanique (Tiele) 
sa)"ap = serpent, etc. Voy. ci-apres (p. 18, 2 et 3) les etymologies non moins 
hypothetiques tirees de noms chaldeens. L’orthographe usuelle du nom en 
grec est Sarapis ■, mais I’orthographe latine ou greco-latine Serapis est e^ale- 
ment autorisee et plus connue. 


f 
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cultes memphites gagnaient en vogue ce que perdaient les 
cultes solaires de Thfebes, alors en pleine decadence. Si Ton 
voulait suivre les preferences populaires et greffer la pousse 
nouvelle sur la souche la plus vigoureuse, c’est a la capitale 
egyptienne que la capitale alexandrine devait emprunter sa 
divinitd poliade. Mais la marque hellenique imprimee au 
dieu alexandrin le transfigura de telle sorte que, la surface 
cachanl le fond sans le faire oublier tout a fait, la coexistence 
latente de ces disparates perp^lua I’incobdrence dans les tra- 
ditions et les conjectures aventureuses dans I’exdgese des 
antiquaires*. 

Jusqu’ici nous avons suivi le chemin commode tracd par 
des bypotbeses logiquement encbain6es. Dfes que Ton 
cbercbe a remettre le pied sur le terrain des realites, on ta- 
tonne dans une obscurite profonde, produite par la vdg6ta- 
tion de iSgendes qui recouvre invariablement le berceaudes 
religions et les protege contre les effets d6sastreux du grand 
jour. II en est qui affirment I’origine Egyptienne de SErapis; 
d’autres, I’origine sEmitique ; d’autres qui le font de souche 
hellenique, cellcs-ci prEvalant sur celles-lii a mesure qu’on 

1) Sur I’origine et la personnalite de Serapis, cf. P. E. Jablonski, Pantheon 
Aegyptiorum, 3 vol. Francof. ad Viadr., 1730-1752 (I, cap. 5; II, cap. 3). 
Fr. Creuzer, Dionysus, Heidelb., 1809 (^Coinm. IV. De Serapide et Baccho Pe- 
lasgio, p. 173-308). J. Guigniaut, Serapis et son origine (Mem. insere au 
tome V du Taoite de Burnoul', p. 531-558), Paris, 1828. E. Plew, De Sarapide, 
Regiomont., 1868. TJeber den Ursprung des Sarapis (Jahrbb. f. Philol. CIX 
[187 4], p. 93-96). G. Lumhroso, Ricerche alcssandrine (Mem. d. Accadem. di 
Torino, XXVII [1873], p. 189 sqq.). J. Krall, Tacitus und der Orient. I Theil, 
Die Herkunft des Sarapis, Wien, 1880. A. Bouche-Leclercq, Hist, de la Divi- 
nation, III [1880], p. 377-394_ A. Dieterich, Veter den Ursprung des Sarapis 
(Philologenversaramlung in Dresden. Leipzig, 1897, p. 31-33). Les opinions 
des erudits modernes qui ont pris parti incidemment sur ces questions ont ete 
recensees en dernier lieu par G. Lumbroso (op. cit.) et W. Drexler (in Num. 
Zeitschr. XXI [1889], p. 1-5). Les suffrages se comptent par douzaines dans 
cette espece de plebiscite ooncemant : 1’ I’etymologie (egyptienne ou semitique) 
du nom comme indice de la nationalite ; 2® le lieu d’origine, soil du culte, soil 
de la statue, soit de deux statues, Tune egyptienne (prise en Egypte ou 
ramenee d’Orient), I’autre hellenique (iraportee de Sinope ou d’ailleurs), etc. 
Je ne crois pas utile de depouiller ici ce scrutin, encombre de bibliographie : 
il suffira d’indiquer les systemes autour desquels se rallient les suHrages. 
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s’6loigne du point de depart, mais obligt'es de transiger tout 
au moins sur la question de noui, auquel on ne Irouvait pas 
d’etymologie grecque. 

Nous n’avons pas de temoignages historiques remontant 
au dela du temps d'Auguste, el pas un qui distingue entre le 
dieu et son image, entre I’inslitution du culte et I’installation 
de la statue. Athenodore de Tarse*, un des precepteurs 
d’Auguste, croyait savoir que la statue de Serapis avail ete 
fabriquee, sur commande du fabuleux Sesostris, par un cer- 
tain Rryaxis, bien anterieur au sculpteur homonyme du 
IV® siecle. L^’arliste y avait employe au moins six mbtaux 
et toutes les pierces precieuses de TEgypte, le tout triture, 
cimentd avec une « preparation qui restait des funerailles 
d’Osiris et d’Apis » et donnant a la statue une couleur sombre. 
Athenodore, amateur de symboles, comme tons les stoiciens, 
en parlait a son aise, car la patine bleufttre empfichait de 
voir de quelle matiere la statue 6tait faiteb Le texte ne nous 
apprend pas en quel endroit Sesostris avait erige cette sta- 
tue ; mais on ne voit pas pourquoi le conquerant, rentrd dans 
sacapitale, aurait destinb ce chef-d’oeuvre au bourg de Rha- 
kotis, un poste de sentinelles et de bergers surveillant une 
plage mal fr^quentee". Nous rencontrons, enregistr^e par 
Tacite *, une tradition d’aprbs laquelle I’image du dieu Se- 
rapis aurait etb amende de Memphis par Ptolembe III Ever- 
gbte ; il se pourrait que ce fut I’opinion d^Ath^nodore, qui 
suppose la statue fabriqu6e dans la ville oil avaient lieu les 

1) Athenod. ap. Clem. toe. cit. Comme on ne pent pas clater(d quatre siecles 
pres) les morceaux formant la compilation du Pseudo-Gallisthene, le temoi- 
gnage d'Athenodore est pour nous le plus ancien. 

2) SdfOTCi;, oil zao’. TO aYa).;aa toT; opwciv aor,Xov :Tv2; oi'z; -'ooihi; v,-/ (Eustath 

art Dion. Perieget. 255=:Steph. Byz., p. -571 .Meineke), Osiris, dieu chthonicn, 
etait [XiX ^Plut, 7s, ot O-sii . 3o), et sa taillo regloinentairo variait entre 
huit et neuf coudees (cf. Maspero, Hist. aac. </c,s poHple-i tk I'Orient clanaiijne 
I, p. 173, 2). Plutarqueet Tacite parlent seuls des proportions colossales de la 
statue. Clement emploie indilleremment les expressions a . 

‘ pssTi;, 

et meme ?6avov (de meme, Suidas, s. v. Xapxiti;). 

3) Strab., XVII, p. 792. 

ij Tac. Hist., IV, 84. 
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fun^railles d’Apis devenu Osiris-Apis. Le Pseudo-Callisthfeae ‘ 
met d’emblee la statue a Rhakotis, qui devient une « metro- 
pole de seize bourgades ». C’est la, au lieu ou s’bleva plus 
tard le S6rap6um d’Alexandrie, qu’Alexandre trouve la sta- 
tue consacree par Sesonchosis (Sesostris) au « President du 
monde », c’est-a-dire au Serapis Panthee du temps des Anto- 
nins. Clement d’Alexaiidrie ne connait pas ou ne mentionne 
pas la version du Pseudo-Callislhene; mais il discute celle 
d’Ath^nodore, et il juge qu’elle a pour but de « vieillir S6ra- 
pis » -bt Oil voit trop bien, en edet, a quoi 

vise ce moyen commode de donner un air d’antiquite au 
culte alexandrin. Ce Bryaxis prebistorique, venu de pays 
grec pour travailler d'aprbs les proc6d6s usites pour la con- 
fection des fetiches et phylactbres dgyptiens, est d’invention 
assez maladroile. Le biais imaging par Atbenodore prouve 
simplement que, de son temps, la statue du Sdrapis alexan- 
driii (5tait attribuee au Bryaxis historique, au collaborateur 
de Scopas. 

Sans doule, onpourrait bdlir la-dessusunehypothese con- 
forme aux habitudes d’espritque revelent les cultes antiques. 
Les Grecs, dans leurs cultes nationaux, ne confondaientpas 
les representations artistiques des dieux avec les zimx aux- 
quels s’attachait la veneration des fidfeles. On pouvait multi- 
plier et varier celles-la a volonte, tandis que le fetiche avail 
une vertu propre et incommunicable ; c’est en lui que la di- 
vinite etait presente. 11 seraitdonc loutindiqud' de supposer 

1) Ps.-Callislh., I, 31-33, in Script. Alex. Magni, p. 36 Didot, avec 

description de la statue : assise, tenant de la droite un de 

la gauche un sceptre, et accostee d’un xopr,; xyaljia jilyiTmv. C’est bien du 
Serapis alexandrin et de son Cerbere qu'il s’agit. Cf. les descriptions de Ma- 
crobe {Sat. I, 20, 13-16) et les monuments Sgures. 

2) C’est la solution a laquelle s’arreleA. Michaelis {Journ. of. hellen. Stud., 
VI [1885], p. 290). Il croit a I’existence d’une « old Egyptian statue of Osiris 
as lord of the infernal region which had its proper place in the ancient temple 
of Apis in the Rhakotis n.On a propose (Klein, S. Reinach) de reconnaitre cette 
statue dans le colossum Serapis e smaragdo novem cubitorum qui, au dire 
d’Apion, setrouvait m labyrinlho Aegypti (Plin., XXXVII, 75). Il est probable, 
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I’existence d’une idole egyptienne qui aurait ete le veritable 
objet de culte, I’hypostase materielle du dieu, alors que la 
grande statue, le colosse d’art hellenique, n’en etait que la 
representation idealisee. Mais il est evident que si Atheno- 
dore avait voulu parler d’une statue autre que la statue grec- 
que, il n’aurait pas 6te oblige d’imaginer un Bryaxis contem- 
porain de Sesostris, et Clement d’Alexandrie se serait lour- 
dement mepris sur sa pensee. Nous n’avons pas le droit de 
conclure a I’existence de deux statues de Serapis dans le 
temple alexandrin d’apres des temoignages (celui d’At-heno- 
dore et celui du Ps.-Callisthene) qui ont evidemment pour but 
de faire dater de I’epoque pharaonique le type special et 
connu du Serapis alexandrin. Comme on sail que ce type de- 
rive des creations de Phidias et de Lysippe, il faut convenir 
qu’Athenodore soutenait une these absurde, travestissement 
d’un fait probablement vrai, a savoir que le culte et le nom 
deSdrapis etaient venus de Memphis. 

Un autre courant de traditions, mis en circulation par les 
tenants de I’origine hellenique, fait venir I’image du dieu de 
quelque colonie grecque d’Asie, soit de Sinope, au temps de 
Ptol6mee Soter ou de Philadelphe, soitde quelque autre ville 
du Pont‘, soit encore de S6leucie sur la cote de Syrie, sous 
le rfegne de Ptolem^e III Evergbte\ Tantotla statue est ccdoe 
volontairement, en reconnaissance de subsides envoyds par 
le roi d’Egypte a un peuple alfamd ‘ ; tan lot il y a ndgociation 

en efTet, qu'Apioii, inventeur ou vulgarisateur du Serapis de Sinope (ci-apres) 
a imagine cette fagonde ooncilier son systeme avec la version d’Athenodore et 
de derouter ceux qui voudraient chercher la fabuleuse et introuvable statue 
Renvoyer a Vinexplicabilis error du Labyrintlie (Plin., XXXVI, 37), a bien 
Pair d’une mystification. 

1) Clem. Alex., loc. cit. L’analyse faite par Clement est fort decousue. Il 
distingue, peut-Stre indument, entre ceux (oi nb) qui font venir la statue de 
Sinope, et ceux (-r/,),'); SI) pour qui Serapis est un IIqvtixov PgItx-. L’’i(r'’ow^ 
qui etait seul a tenir pour Seleucie doit etre Isidore de Charax, contemporain 
de Strabon. 

2) Clem. Alex., on. cit. Tac. Uist., IV, 84. 

3) C’est le cas pour Sinope, sous Philadelphe, et pour Seleucie (Clem Alex 
loc. cit.) sous EvergMe. 
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al’amiable ou enlfevement claadestin, ou, comme on le verra 
plus loin, combinaison des deux procedfis. Le dieu grec est 
identifie, a Alexandrie meme, avecle Serapis egyptien. 

Enfin pour achever ce bariolage de discordances, on voit 
poindre I’amorce d’un troisifeme systbme, qui affirme Eori- 
gine sdmitique du culte de Serapis. On entend dire qu’au mo- 
ment oil Alexandre etait pres d’expirer, ses amis avaient 
consulte pour lui Serapis en son temple de Babylone, et ce 
t6moigaage tire une valeur singulibre de la source alaquelle 
Plutarque et Arrieu disent I’avoir puis6, laquelle source se- 
rait les ’E5Y;;j.sp!c£; royales, le Journal officiel du rbgne d’.4- 
lexandre 

Lapreuve est faite que, au temps d’ Auguste, on ne savait 
deja plus quand et comment avail btb institub le culte de Sb- 
rapis. L’imagination populaire, mere fbconde des Ibgendes, 
s’btait chargee d’obscurcir a souhait la delicate et importune 
question des origines, et lesbrudits choisissaient au hasard 
ce qui s’accordait le mieux avec leurs idbes prbcon^ues. Ce 
qui domine aujourd’hui le debat, c’est la version que I’accord 
approximatif de Plutarque et de Tacite’ a mise au premier 
plan et qui — sauf variante chronologique — a paru aussi la 
plus vraisemblable a Clbment d’Alexandrie. 

D’apres Tacite, au temps ou Ptolbmbe Soter « donnait ala 
nouvelle ville d’Alexandrie des murailles, des temples et un 
culte, il vit en songe un jeune homme d’une beaute merveil- 
leuse et d’une taille plus qu’humaine ’, qui I’averlit d’envoyer 
dans le Pont les plus siirs de ses amis pour y chercher son 
image » et remonta au ciel dans un lourbillon de feu. Ptolb- 
mbe consulte sur cette vision d’abord les pretres bgyptiens. 


1) Plut. Aleoj. 76. Arrian. Anab., Vlt, 26. 

2) Pint. Is. et Osir., 28. Sollcrl. anim., 36. Cf. G. Parthey adPlut. op. cit., 
p. 213-217. Tac. Hist., IV, 83-84. 

3) Le modele etant majore quam humana specie, Tacite sous-entend que 
I'image I’etait ausai. G’est I’equivalent du y-oXosjo; de Plutarque. Mais Tacite 
oublie trop que Serapis, assimile a Zeus, a Hades, a Asklepios, est un type 
barbu, de virilite mure. Le dieu qu’ Apollon appelie son pere {simulacrum 
patris) n’est pas uajuvenis. 
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qui, ne connaissant pas le Pont, re stent perplexes ; puisl’Eu- 
molpide Timoth^e, qu’il avait fait venir d’Eleusis pour insti- 
tuer a Alexandrie une succursale des Mystferes. Timoth^e 
s’iuforme el apprend I’existence a Sinope d’une statue de 
Zeus Hades {Jovis Ditis) flanque d’une figure de femme que 
lapluparl appelaient Proserpine ». 11 en conclut que c’est la 
le dieu cherche. Mais Ptolem6e, versatile « comme sontles 
rois », oublie ce qui 1’ avait efifray6 et ne cfede qu’a un second 
avertissement, accompagn6 cette fois de menaces terribles, 
11 envoie done au roi ou dynaste de Sinope, Scydroth6mis', 
des ambassadeurs qui passenl par Delpbes’ et regoivent 
d’ Apollon le conseil « de rapporter la statue de son pere et 
de laisser celle de sa soeur ». Plutarque, alld!g6 de toute cette 
rhetorique, dit simplement que « Ptol6m6e vit en songe le 
colosse de Plutou qui elait a Sinope », mais donl il ne soup- 
gonnait pas I’existence, et que le dieu lui ordouna de trans- 
porter son image au plus vite a Alexandrie. Un voyageur du 
nom de Sosibios le tira d’embarras en lui apprenant que le 
colosse vu en songe existait r^ellement a Sinope. Sur ce, Pto- 
I6m6e d^peche a Sinope deux hommes de confiance, Sotelfes 
el Denys, avec mission de rapporter la statue et toute libert6 
sur le choix des moyens. Eprouves par une tempfete a laquelle 
ils ont miraculeusemenl 6chappe, grace a un dauphin, les 
deux envoyes consultent I’oracle de Delpbes. Apollon leur 
dit d’emporter la statue de Pluton, mais de laisser la statue 
de Kore, apres en avoir pris une empreinte 

1) D’apres Krall (op. dt., p. 28, 92), Scydrothemis repond au persan 
Skudratak'ma. Cf. Citratak'ma dans I’inscription de Behistan. Le personnage, 
inconnu d’ailleurs, pourrait n’etre pas legendaire. 

2) Bureau de la Malle, qui copie DoUeville, fait consulter Pythicutn ApoUi- 
nemk Delos (!), C’est le cas de repeter; traduttore traditore. 

3) Piut. SoUert. anin., 36. 11 y a la une indication interessant la technique 
de la statuaire, indication dont la valeur est mise en lumiere par S. Reinach, 
Le moulage des statues et le S(rapis de Bnjaxis (Rev. Archeol., XLI [1902], 
p. 5-21). L’initialive que veutbien m'attribuermon aimable et scrupuleus con- 
frere se reduit a avoir vaguement soupconne que la statue de la deesse paredre 
de Serapis avait ete non pas importee, mais copiee a Alexandrie d’aprfes un 
moulage. Voy. ci-apres, p. 28. Cette histoire du moulage a ete relatee (ou in- 
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A Sinope done, d’aprfes Tacite, le roi Scydrothemis, alle- 
chd par les presents offerts, mais intimidd par les protesta- 
tions du peuple, hesite trois ans durant, en depit des suren- 
cheres ; si bien que le dieu liii apparait et le menace a son 
tour des pires chatiments. Le peuple resistant encore, des 
fleaux se dechainent ; mais la statue met fin au debat en allant 
se placer d’elle-meme a bord de la flotte egyptienne, qui, 
trois jours aprbs, entrait dansle port d’ Alexandria . Plutarque 
n'est pas si prodigue de miracles : ilpense que, lasd’aftendre, 
Sotdles et Denys finirent par enlever subrepticement le co- 
losse, « non sans le concoursd’une providence divine », c’esl- 
a-dire, en langage plus moderne, avec la connivence du roi 
que connait Tacite. D’apres Plutarque aussi, e’est en exami- 
nant la statue que « Timothee I’exdgete et Manethon le Se- 
bennyte » etablissent leur diagnostic, lls reconnaissent, d’a- 
pr^s son Gerbbre et son dragon*, que e’est une statue de 
Pluton, et « ils persuadent a Ptol6m(§e qu’elle ne pent re- 
presenter un autre dieu que Sarapis'. Ce n’est pas, en effet, 
sous ce nom qu’il dtait venu; mais e’est une fois arrivd a 
Alexandrie qu’il regut le nom de Sarapis, qui est celui de 
Pluton chez les Egyptiens ». Tacite fait plus de concessions 
encore a la tradition dgyptienne : suivant lui, le nouveau 
temple fut edifid a Rhakotis, sur I’emplacement d’un « sanc- 
tuaire ancienuement consacre a Sdrapis et Isis ». 

Les lignes essentielles de ce petit roman se retrouvent dans 
le canevas esquissd par Eustathe, probablement d’apres 
Estienne de Byzance\ La dose de merveilleux y est encore 
augmentde, car on n’a plus besoin d’enquete prealable. Le 


ventee) pour expliquer pourquoi I’Isis associee a Serapis ne ressemblait pas tout 
a fait soit a la Persephone ou Kore de Hades, soil a Hygie. 

1) Le Cerbere tricephale (chien, lion, loup) arec le serpent enroule autour 
du corps (cf. Macrob., Sat. I, 20, 13-14) accompagne ordinairement le Serapis 
assis {Michaelis, op. cit., p. 292). 

2) Plutarque (De hid. et Osir., 27) cite I’opinion conforme d’Heraclide de 
Pont et Archemachos d’Eubee, contemporains des premiers Ptolemees, 

3) Cf. ci-dessus, p. 12, 2. 
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g^nie qui apparait a Ptol^mee lui ordonne d'aller le cher- 
cher avec ua navire. Le navire prend le large, a I’aventure, 
et abordeen Phocide, d’ou Foracle d’Apollon I'adresse a Si- 
nope. 

Plutarque et Tacite s’accordant sur le fond, on a pensd 
qu’ils pnt du puiser a une source commune, et que cette 
source pouvait etre Manethon iui-meme, I’homme le mieux 
placd pour connaitre I’ageiicement du drame ou il avail joud 
un role'. On a cru tenir le rapport officiel, fixant la verite 
Idgale. Comme, d’autre part, les Ephemeridcs d’ Alexandre 
dtaient aussi un document officiel, le probleme a resoudre 
etait de concilier ces deux traditions et d’etablir une sdrie 
de rapports plausibles enfre Babylone, Sinope et Alexandrie. 
Le systeme le plus simple — debarrasse d’une importation 
prdhistorique de I’Osiris-Apis memphite a Babylone — con- 
siste a considdrerSerapis comme unBaal semitique, importe 
de Babylone a Sinope, et de la, sous une forme ddja helldni- 
see, a Alexandrie. C’est le systeme ebauchd par Plew, acheve 
par Krall, et dont void I’analyse sommaire. 

Le dieu consultd a Babylone par les amis d’Alexandre doit 
etre un dieu chaldden dont le nom ou le surnom avail quel- 
que ressemblance avec le nom de Sdrapis, par exemple, Bel- 
Zirpoid\ a qui Nebucadnezar avail dlevd un temple dans la 
ville de Baz. Le culte de ce dieu a du se repandre dans les 
possessions de I’empire assyro-chaldden; et c^est ainsi qu’il 
a dte importd a Sinope. On ne conteste plus gudre, depuis 
Movers’, que la colonie de Sinope, fondee au vin'^ siecle par 


1) Krall (op. (At., p. 9) est convaincu que Vantistes Aegijptlorum de Tacite 
(Tacite dit plus vaguement encore : Aegyptiorum antistites sk memorant) est 
bien Manethon. Plutarque n’indique pas ici (c. 28) d’auteur responsable. 

2) Rawlinson, Herodotus, I, p. 526. Autres etymologies alleguees depuis en 
faveur du systeme : Ilou ou Bel Sharrapou ou Zarboit (Fr. Delitzsch, cite par 
Wilcken in Philologus, LIII [1894], p. 119, 1) ; Ea, surnomme Sar'-Apsi ou 
« roi de I’Ocean » (G. F. Lehmann in Zeitschr. f. AssyriijL, XII [1897], p. 112). 

3) Movers, PhfJnizier (I. Bonn, 1841 ;II. Berlin, 1849-1850. Cf. Th. Streuber, 
Sinope. Basel, 1855). Movers supposait une divinite eponyme de Sinope (Abd- 
sanab =Sanape), Sanapis, dont le rhotacisme aurait fait Sarapis. C’est a 
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les Mil6siens, ait 6t6 superposee a un etablissement ant6- 
rieur, fonde par les Assyro-Chaldeens. C’est done le Baal 
oriental qui s’est transforme a Sinope en Hades on Zeus-Ha- 
des‘. Ptolemee Soter, conseille par Manethon, etant en quete 
d’une divinite assimilable a I’Asar-hapi de Memphis, eut 
I’idee de s’adresser a Sinope. En ce qui concerne Sinope, il 
avait pii etre renseigni^ par sa tille Arsinoe, femme de Lysi- 
maque. Celle-ci tenait de son epoux une principaute qui 
avait pour centre H^raclee da Pont et touchait aux limites 
du territoire de Sinope. Son ambition menaqait meme I’inde- 
pendance de Sinope, et les Sinopiens avaient des raisons 
d’etre complaisants pour Ptolemee, lorsque celui-ci leur de- 
manda de lui ceder leur statue. Cette explication, valablepour 
Ptolemee Soter, ne Pest pas moins pour Philadelphe, au 
temps oil Arsinoe 6tait devenue reine d’^gypte. En rbsum^, 
d’aprbs ce systeme, le S6rapis alexandrin est un dieu asia- 
tique, qui se trouvait d6ja m6le a I’histoire de I’cekiste de la 
cite etvenait de Babylone, par un detour, rejoindre Alexan- 

Sinope (Sanape ou Sanope) que les Babyloniens, d'une part, les .-^lexandrins, 
de i'autre (cf. Canope), ont emprunte leur culte. Movers opfere a la fason des 
gdometres. II pose une pointe du compas sur Sinope et fait passer la circon- 
ference par Babylone et Alexandrie. Sireuber derive Sinope de Sin, le dieu 
lunaire chaldeen, et fait de Serapis un Baal de la looalitd. II rappelle que les 
aTCapy.a! hyperboreennes destinies a I’Apollon de Delos passaient par Sinope 
(Paus., I, 31, 2). L’origine assyro-cbaldeenne de Sinope est fort contestable : 
les pretendus Assyriens etaient des Ae-jy.o'jvpoi {FHG., II, p. 3-48), e’est-a-dire 
des Cappadociens. Abd-sanab sur les monnaiesde Sinope est une fausse lecture 
pour Abrocomas (E. Babelon, Les Pcrscs Achimcnidcs [Paris, 1893[, p. i.xxx). 

1) Sinopen, nec pvocul templum velere inter acculus fama Jovis Ditis (Tac. 
Hist., IV, 83). Zs-j; iiivoTTiiy;; (Euslath. loc. cit.). On ne connait ce Zeus-Hades 
de Sinope que par la legende alexandrine, de sorte que son existence meme 
pent etro revoquee en doute. Krall gate sa demonstration en y faisant entrer 
une pretendue consultation de Serapis a Nicocreonte Cypriorum rege (Macr. 
Sat. I, 20, 16-17). Le texte de Macrobe est un anachronisms manifeste, et 
I’oracle qu’il rapporte une fabrication de basse epoque. Krall en conclut que 
le Serapis chaldeen avait ete importe a Cypre avant 310, avant qu’il n'entrat 
a Alexandrie. II me semble que, si Ptolemee avait eu sous la main a Cypre un 
Serapis, il n’aurait pas eu besoin de I’aller chercher a Sinope, et, en tout cas, 
la legende ne le representerait pas comme ignorant totalement la personnalite 
du dieu qui lui apparait en songe. 
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dre a Alexandria, vers la fin du regne de Ptol6m6e Soter. 
Philadelphe aurait repare par des presents la violence faite 
aux Sinopiens et obtenu d’eux une cession reguliere, qui fit 
du dieu transplants un dieu alexandrin. Quant a la tradition, 
representee par le temoignage unique d’lsidore, qui faisait 
venir la statue de Serapis de SSleucie sur I’Oronte, au temps 
de Ptolemee III Evergete, elle peut n’etre qu’une induction 
tirSe du fait que ce roi fut a un certain moment maitre de la 
Syrie et qu’il passait pour avoir rapporte de I’Orient les dieux 
nationaux emportes jadis par les conquerants de FEgypte. 
Ce temoignage isole se trouve ainsi expliquS et ecartS du 
meme coup*. 

Le systeme est habilement agencS ; il est meme difficile de 
faire mieux pour combiner les textes et intercaler Sinope 
entre Babylone et Alexandrie. Mais le postulat sur lequel il 
repose, I’origine chaldeenne de SSrapis, ou plutdt, Fimpor- 
tation d’une divinite sSmitique en Egypte par un PtolSmSe, 
est de ceux que Fon ne peut accepter qu’a dSfaut de toute 
autre explication. D’aprbs ce qui a Ste dit plus haut, la tftche 
de Ptolemee etait de trouver un culte Sgyptien, dSja accepts 
par les Egyptians, et susceptible de prendre une forme grec- 
que. On peut et on doit considerer comme un fait acquis, 
implicitement reconnu meme par les tenants de Forigine 
hellenique’, que le culte deSSrapis estcelui del’Osiris mem- 
phite, emprunte a Memphis, implants artificiellement a 
Alexandrie et adapts aux habitudes grecques par une trans- 
action voulue entre deux thSologies, celles-ci reprSsentSes 
par ManSthon et TimothSe. 


1) Krall (p. 22) pense que Ptolemee III a. pu, en effet, rapporter « une 
image quelconque du Sarapis egyptien », probablement celle dont parlent Athe- 
nodore et, suivanl la meme veine d’hypotbeses (ci-dessus, p. 13, 1), Apion 

2) Cf., ci-dessus, les temoignages de Nymphodore, Athenodore, Tacite Plu- 
tarque, et les debris de traditions ecboues dans Suidas (s. v. Sipanic) Serapis 
est le Nil (c’est-a-dire Apis) ou le tombeau d’Apis (cropb; "ATciao;), d’un Apis 
dont les evtiemeristes avaient fait un roimemphite, bienfaiteurdes Aleiandrins. 
Enfin, Pausanias afflrme netlement I’anteriorite du Serapeum de Memphis, 

.pev ’AXiSivopeOd'-v, dpxatOTatov 6 e ev Meppsi (I, 18, 4) 
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Pour61iminer I’^tape de Babylone, donn6e commeinitiale; 
point n’est besoin de r^cuser le t^moignage des ipheme- 
rides. II suffit de s’en tenir a I’explication donnee par Rrall. 
II y avail a Babylone une divinity dont le nom ressemblait a 
celui de Serapis, et qui, une fois la renommee de Serapis 
comme dieu medecin diiment etablie, — ce qui 6tait le cas an 
temps de Plutarque et d’Arrien, — a 6t6 confondue avec 
lui. Aucune autre conclusion ne s’impose : cettefausse piste 
ne mene pas plus loin. Intercaler Sinope entre Babylone et 
Alexandrie etait d6ja un singulier detour; entre Memphis et 
Alexandrie, cela devient inintelligible *. On a cherch6, et 
avec sneers, cette myst^rieuse Sinope du cote de Memphis. 
Le Pseudo-Callisthene raconte comment les Egyptiens fu- 
rent renseign^s sur le sort de Nectan6bo fugitif par 5 biSuTw 
■cou SepaTS’o'j 9sc?,auquel les avait adress6s Hephaestos (Phtah), 
en les envoyant 7:^5? -rs ispavov [i'Su-sv] -esy Stvwir’oj. Un texte de 
Denys le P6ri6gfele, d^crivant « la ville mac^donienne, oil 
s’6lfeve le palais du grand Zeus Sinopite » fournit I’occasion 
a son commentateur de relater les opinions 6mises a propos 
de cette 6pithfete. En t6te figure celie-ci : « Zeus Sinopite 
ou Memphite : car Sinopion est une colline de Memphis * ». 
Ce rapprochement bizarre avait attire I’attention de Jablonski 
et de Guigniaut. Le premier y voyait une explication possi- 
ble ’;rautre« une conjecture assortment fort plausible et 
stduisante pour la critique », une « revtlation soudaine, qui 
mettant en lumitre un fait inconnu, nous montre dans un 
mot, dans le nom de Sinopion ou Sinopienne, donne sans 
doute en tgyptien a la montagne des sables pres de laquelle 
s’tlevait le temple de Serapis, le vrai secret de la Itgende 

1) Je trouve plus ingenieuse que plausible la conjecture de S. Reinach 
op. cU., p. 19), qui, touten acceptant I’assiniilation Sen-hapi — Sinope, a re- 
cours a la Sinope du Pont pour expliquer I’intervention de Sesostris (cf. He- 
rod., II, 102-102) dans la version d’Athenodore. Athenodore, qui parle de Se- 
sostris, ne dit motde Sinope, et la tradition qui vise Sinope exclut Sesostris. 

2) SivwmTYi; os Zfjf T) rj • Stviimov yip opo; Mluiaioo; (texte d’Estienne 

de Byiance, vise plus haut, p. 12, 2 et 17, 3). 

3) Jablonski, op. cit., I, p. 233-234. 
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sugger6e a la vanite grecque par le rapport fortuit de ce nom 
avec celui de la ville de Sinope ‘ L'argument etymolo" 
gique que soupQonnait Guigniaut a 6te apporte par Brugsch ^ 
Le nom de donne a la colline qui portait le Serapeum 

de Memphis, paraii bien etre une deformation de Se-?i-Hapi, 
la « demeure de Hapi ». Des lors, il y a place pour deux hy- 
potheses. On bien, I’histoire de I’importation par Sinope 
est une pure legende, batie apres coup sur la similitude de 
noms: on bien cette similitude a servi de pretexte a Ptole- 
mee pour s’adresser a Sinope. On voit bien que Guigniaut 
prefererait la premiere hypothese; mais I'autorite de Plu- 
tarque, de Tacite, de Clement d’Alexandrie et autres le de- 
cide a proposer la seconde. 

Gelle-ci a contre elle le silence, et plus que le silence^ des 
auteurs ant^rieurs a Plutarque. On a vu qu’Atbenodore n’y 
fait aucune allusion et qu’il expose un systeme contraire. 
Strabon ne la connait pas davantage : il parle assez longue- 
ment de Sinope et de I’oracle d’Autolycos, d’une part, du 
S6rapis alexandrin et de I’oracle serapique de Canope, d’au- 
Ire part *, sans soupconner un lien quelconque entre ces deux 
themes du roman reproduit par Plutarque et Tacite. Son con- 
temporain Isidore de Charax, qui faisait venir la statue de 
S6leucie, ne parait pas non plus avoir eu a choisir entre Sd- 
leucie et Sinope. Ce silence est bien extraordinaire, si le 
recil concernant Sinope avail Manelhon pour auteur et pour 
garant. Il y a done bien des chances pour que ce rdcit ait 
seduit Plutarque et Tacite par sa nouveautd meme *, comme 
6tant le dernier mot de la critique historique sur une ques- 
tion controversee. Or, nous rencontrons prdcisement, entre 

1) Guigniaut, op. cit., p, 535-539. 

2) H. Brugsch, Geogi'. Inschriften. I. Das alte Aegijpten (Leipzig, 1857), p. 240. 

3) Cf. Origen. C. Cels., V, 38. Theophii. Antioch., Ad Autolyc., I, 9; 
Gyrill. Alex. In Julian., ], p. 13. 

4) Strab., XII, p. 545-546; XVII, p. 795, 801,803, 807. 

5) Tacite est bien aise de faire savoir qu’il est le premier a traiter le sujet 
en latin : Origo del nondurn nostris auctoribus celebrata. Oii peut dire sans ir- 
reverence que le sens critique n’est pas sa qualite maitresse. 
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le temps de Strabon et celui de Plutarque, un charlatan 
d’erudition que Tibbre appelait ironiquement la « cymbale 
du monde ‘ », le grammairien Apion d’Alexandrie ; et nous 
salons que ce personnage, qui avail des solutions originales 
pour tous les problfemes, avail ecrit cinq livres d’A'Y'J'xtaitx. 
II y a fort a parier que nous tenons lal’autenr du petit roman 
qui a fait depuis une si belle fortune. Le S'.vw-wv Spoi; de 
Memphis a pu fournir a ce fabricant d’inedit le point de 
depart de sa dt§couverte. Le reste, le songe, la consultation 
de I’oracle, le trajet miraculeux, etaientdes recettes d’usage 
banal. Le merveilleux convenait au gout de I’epoque, etil 
n’6tait nulle part mieux a sa place que dans une negociation 
oil le dieu faisaitlui-meme sespropres affaires. Apion n’avait 
pas a redouter de dementis venant de Sinope, car il eut et6 
difficile de prouver que le Zeus-Hadfes qui n’etait plus a 
Sinope n'y avail jamais 6te % et il etait assur6 d’avoir du 
succfes a Alexandrie, les Alexandrins devant 6ire flatt6s de 
penser que leur dieu, emigre volontaire 3 , avail pref6r6 leur 
soci6te a toute autre On comprend que, en presence de 
plusieurs on-dit, Plutarque et Tacite aient opte pour la ver- 

1) Plin. H. Nat. PraeL 35. Apion grammaticus, qui sub C. Caesare tota 
drculatus est Graecia (Senec. Epist. lxxxviii, 34) ; oyl:t'[u>foz r.o'/T^poi (Joseph. 
C. Apion. 11, 12). Sur les Alyj'niTiaxa d’Apion comme source de Plutarque, cf. 
M. VVellmann in Hermes, XXXI (1896), p. 250 sqq. Fragments dans PHG., Ill, 
p. 506-516. Ge sontdescontes bleus, quitemoignent del’aplomb du personnage. 

2) Diogene le cynique etant de Sinope, on suppose qu’il connaissait deja 
Serapis ; de la son mol aux Atheniens ; xaiik Sdpamv T.oif^aaxs. (Diog. 
L., VI, 63). C’est un rapport imagine apres coup, peut-etre par Apion. 

3) Xdpax'.v Tov axzo StvtoT^r,; syydoa (Theophil., loc. cit.). 

4) Ces histoires de dieux qui demandent a changer de residence ou qui, 
deplaces centre leur gre, exigent leur rmntegration, se multiplient par la suite. 
C’etait un theme employe par les sophistes pour chatouiller I’amour-propre des 
villes choisies par ces dieux. C’est ainsi qu’au dire de Libanius {Oral. XI, 
’Avt'.o/ixq;, p. 306-7 Reiske), I’Artemis d’Antioche, emportee par Ptolemee 
(Evergete), se fit reintegrer a coup de miracles, comme fit plus tard le Zeus 
Kasios, emporte par les Remains. Les dieux Cypriotes, desireux d’emigrer a 
Antioche, vont jusqu’a collaborer a une supercherie. Ils laissent a leur place 
des copies miraculeusement ressemblaates. Et toujours le songe et le miracle 
pour manitester la volonte des dieux. 
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sion toute neuve du savant alexandrin. Nous pouvons done 
nous arreter a la solution entrevue par Jablonski et Gui- 
gniaut, adoptee sans reserve par Letronne % reprise depuis 
par Lumbroso % a savoir que I’origine sinopienne du S^rapis 
alexandrin est un conte 6tymologique, fonde uniquement sur 
le rapprochement Sen-hapi= Sinope. Elle n'a ete refutee ni 
par la fin de non-recevoir que lui oppose Plew \ ni par le 
dddain de Krall, qui n’a meme pas juge a propos de la men- 
tionner. 

Toutes les I6gendes ecartees, reste le fait materiel, I’exis- 
tence a Alexandrie d’une statue que la majorite des t6moi- 
gnages s’accordent a dire importee du dehors. II n'y a au- 
cune raison de contester la thbse de I’importation. Un culte 
nouveau ne se fonde pas sans une certaine dose de miracles, 
II y faut du mystbre, et, pour produire la somme de merveil- 
leux qui s’amasse spontan^ment sur les choses antiques, la 
distance pouvalt seule remplacer le temps. Major e longinquo 
reverentia. Le nom de Bryaxis, jet6 dans le d6bat par Mh6- 
nodore, montre qu’une tradition, dont Ath(§nodore cherchait 
h se debarrasser en la d^figurant, attribuait la statue au con- 
temporain de Scopas. C’est une indication a retenir, encore 
qu’elle no puisse servir a ^lucider la question du lieu d’ori- 
gine, car le sculpteur a pu travailler en divers lieux, et meme, 
en lui supposant une vie assez longue, a Alexandrie. 

A la question : d’ou venait la statue grecque de Serapis ? 
il n’y a qu’une r(5ponse acceptable a priori. Elle a 6t6 impor- 
tee d’une ville grecque poss6dant un culte analogue a celui 
de Serapis. Prbeiser davantage est impossible. Cette face du 
probleme ne comporte que des solutions hypothetiques, el 
Ton pourrait dire que rien ne r6pond mieux aux intentions 
des fondateurs du culte alexandrin. Si Ton renonce, pour les 

1) Lelronne [nech. sur les fr. d'Hiron d’Alex. 1851, p. 2i0, 3) appelle la 
version de Tacile « un conte absurde », ne du quiproquo Sinopion = Sinope. 

2) Lumbroso, Ricerche alessandrine (op. cit.;cr. supra, p. 11, i), 

3) Plew, Ueber d. Urspr. d. S. (cf. supra, p. 11, 1) recuse purement et simple- 
ment I’assertion d'Eustathe, et insiste sur I’autorite des Ephemirides . 
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raisons que nous avons dites, a chercher du c6t6 de Sinope, 
les textes n’indiquent qu’une autre voie, celle qui commence 
on qui passe a Seleucie sur TOronte. D’apres Isidore, les 
habitants de Seleucie, « nourris par Ptoli§mee durant une 
famine », lui auraient c^de leur statue. Ce motif determinant 
a dt6 introduit aussi dans le roman de Sinope par des gens 
qui trouvaient sans doute trop forte la dose de merveilleux 
contenue dans les r^cits de Plutarque etde Tacite. Mais cette 
retouche en entrainait une autre : c’est sous Philadelphe 
seulement que le roi d’Egypte eut intdret, au cours des 
« guerres de Syrie »,a rechercher I’amitie des villes du Pont*. 
C’est done a Philadelphe que les Sinopiens avaient envoy§ 
leur statue en guise de remerciement (xap’.ivvip’.jv Quant aux 
S6leuciens, Tacite dit express^ment que Ton rapportait le 
fait au r^gne de PtoI^m6e HI Iilvergbte. qui est, en elfet. le 
seul Lagide ayant pu jouer en Syrie le rdle de maitre ou de 
bienfaiteur. Toutes ces combinaisons laissent le critique per- 
plexe. Le motif all6gu6 est suspect d’exag^ration, car, a 
moins de blocus complet, la famine ne s'attaque gubre aux 
ports de mer’; mais c’est im detail accessoire et n^gli- 
geable. La date representee par le roi importaleur m6rite 
plus d’attention *. 

Nous ne savons a pea pres rien sur la dale de la construc- 
tion du Serap6um alexandrin. En fait de travaux publics, 
Ptol6m6e Soter a dupourvoir d’abord au necessaire. 11 a pu 
projeter et meme commencer la construction du Serapeum; 
mais il est probable que le temple n’a d6di6 que sous Phi- 
ladelphe. C’est alors seulement que, la maison ^tant prete, 
son hole divin put venir I'habiler. Ainsi, il y a une part de 
verity dans la tradition qui atlribue I’institution du culte 

1) Philadelphe (vers 259) fait don aux HeracleotesdeSOOartabesdeble (Memnon, 
25rr FffG.,IlI,p. 538) ; de ble, argent etarmesaux Byzantins(Dion. Byz. fr. 41). 

2) Clem. Alex., loc. cit. 

3) C’est cependant Rhodes que Ciceron (De Off., II, 12) represente comme 
soulTrant inopia et fame, en attendant les hies d'Alexandrie. 

4,1 Les chronographes datent riraportation de 01. 125, 3 z= 278 a. Chr. (Enseb. 
Arm.); de 01. 123, 1 = 288 (Hieronym.); de 01. 124. 1=284 (Cyrill. Alex.). 
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serapique a Ptolemee Soter et dans celle qui rapporte an re- 
gne de Pliiladelphe rimportalion de la statue. La distinction 
que ne font jamais nos texles, entre la religion et la statue de 
Serapis, est ici necessaire. Ptolemee Soter a fort bien pu 
^laborer le projet raisonne dont nous avons cru pouvoirlui 
attribiier I’initiative, decider I’importation et I’adaptation du 
culte memphite, et remeltre a plus tard I’inauguration du 
symbole piastique qui donnerait un corps grec a cette ame 
dgyptienne. G’est sousle regne de Pliiladelphe queleprotec- 
torat egyptien s’estetendu, aux depens des Seleucides, sur 
une grande partie du littoral de i’Asie-Mineure. Que Ton sup- 
pose ce roi a la recherche de la statue qui devait entrer dans le 
temple tout neuf,lejour de ladedicace,apparaissant au peuple 
emerveille comme un hhte venu a point nommd de regions 
inconuues, par un etfet de savolonte et pour ainsi dire de son 
propre mouvement. II ne lui fut pas difficile, une fois son 
choix fixe, de r^aliser son dessein. Son opulence etait pro- 
verbiale, et il savait en user. Le marche n’etant pas, en 
sommC;, des plus honorables pour les vendeurs, ceux-ci 
avaient autant d’intdrgt que I’acheteur a ne pas I’dbruiter, 
Que la statue ait et6 achetee aux Sdleuciens, c’est tout a fait 
improbable. Seleucie etait une ville toute neuve, plus neuve 
meme qu’Alexandrie, et une petite ville : ce n’est pas elle 
dvidemment qui avait commande un « colosse « a un sculp- 
teur quelconque. .\dmettonsque ce sculpteur ait ete Bryaxis*. 
Pline lie semble pas se douter que Bryaxis fut I’auteur du 
Serapis alexandrin, dont, au surplus, il ne s’occupe pas. II ne 
connait d’autre Sdrapis qu’une fabuleuse statue en emeraude 
de neuf coudees de haul, placde dans le legendaire Lahv- 
rinthe, et la statue de iilemnon a Thebes L Mais il attribue a 
Bryaxis = cinq colosses de dieux commandes paries Rliodieus 
et un Asklepios de bronze, probablement distinct du groupe 

1) C’etait evidemmenl I’opinion commune au temps d’Athenodore, et aucune 
objection serieuse n’est venue I’infirmer depuis. 

2) Plin., XXXVI, 58. 

3) Plin., XXXIV, 42 et 73. 
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d’Askl^pios et Hygie, oeuvre du meme Bryaxis, que Pausa- 
nias a vu a Megare *. On sail, d’autre part, a quel point I’As- 
klepios assis, tronant le sceptre a la main, le dragon a ses 
pieds et le chien a son cote, tel que le representait a Epi- 
daure la statue chryselephantine de Thrasymede', ressem- 
blait au Zeus Olympien, et combien fut etroite, au point de 
vue religieux comme au point de vue plastique, I’affinite de 
Serapis et d’Asklepios. Meme affinite, au double point de vue, 
et plus etroite encore, si possible, entre letype de Serapis et 
celui de Had^s. Le cube d’Asklepios avail un centre renomm6 
a Cos, le pays natal de Philadelphe, une tie qui etait pour 
ainsi dire a la discretion des premiers Lagides. Le cube de 
Hades n’elait nulle part plusrepandu qu’en Asie-Mineure, ou 
des oracles oniromantiques s’^taient install^s a I’ouverture 
des soupiraux d’enfer (Xapwvs'.a-nXiJviov-.a), surtout dans la 
vallee du.Meandre, aAcharaca, Limon, Hi^rapolis, Magn^sie, 
Myonte, etc. On rencontre encore des traces du cube de Ha- 
des a Aphrodisias, a Cnide, a Erythrae*. Tous ces cubes sont 
diss6min4s sur les cotes de Carie et d’lonie, celles-ci en rela- 
tions perpetuelles avec I’Egypte. 

On a la un champ largement et legitimement ouvert aux 
conjectures. Que Bryaxis ait destine a Cos un Askli5pios di- 
gne de rivaliser sur celui de Thrasym^de, ou un Hadfes a 
quelque Plutonium asiatique, la statue a pu etre acquise et 
transportee a Alexandrie sous un nom nouveau b Ilya au 
moins deux raisons pour preferer Thypotbese d’un Asklepios. 
La premiere, c’est que nous ne connaissons pas Page des 

1) Pausan., I, 40, 6. 

2) Pausan., II, 27, 2. Cf. Thraemer, art. Asklepios in Roschers Lexicon, I, 
p. 615-641, elR.-E. de Pauly-Wissowa, II, p. 1642-1697. M. Collignon, Hist, 
de la sculpture grecque, II, p. 185-186. 

3) Gf. Strab., XII, p. 579; XIV, p. 636, 649. A. Bouche-Leclercq, Hist, de 
la Divin., II, p. 373-376. Chr. Scherer, art. Hades in Roschers Lexicon, I, 
p. 1778-1811. Les statues d’Hades trdnant (ibid., p. 1803-1806). 

4) Si Ton veut concilier le plus de textes possible, on pent imaginer que la 
statue, d’ou qu’elle vint, fut embarquee a Seleucie, soit pour cacher sa veri- 
table origine, soit pour diminuer les chances de naufrage en abregeant la 
traversee. 
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cultes plutoniens en Asie, tandis que le culte d’Askldpios a 
Cos est certainement de beaucoup anterieur au siecle d’A- 
lexandre. La secnnde, c’est I’histoire du moulage soi-disant 
fait a Sinope. Ce detail caractdristique n’aurait pas 6t6 invente, 
meme par un Apion, si I’on n’avait su que le Serapis et I’lsis 
n’etaient pas de la mfime main. II est probable que, si I’achat 
avail port6 sur un groupe, Hades et Kor6, ou Asblepios et 
Hygie, on u’aurait pas disjoint les parfedre.s. fitant donne, au 
contraire, un Asklepios isole, comme celui dont parle Pline, 
il fallut lui adjoindre, comme paredre, a Alexaudrie meme, 
une Isis *, qui fut calquee sur le type de Kore. A trois sifecles 
de distance, alors que ces fails, envelopp^s des I’origine dans 
une ombre voulue, n’avaient plus laissd que de vagues remi- 
niscences delay^es dans toute espbce de legendes, Apion les 
coordonna a sa fagon. Il en tit le roman dont la donnee prin- 
cipaleluifut suggeree, a lui « grammairien », par une dty- 
mologie, celle du S-.vw-’.iv jpj? derive de Sinope. 

En resume, de ce nid d’hypothfeses, je crois avoir mis au 
premier plan les plus plausibles; mais le myslfere continue a 
planer sur les origines, sinon du culte, du moins du type 
plastique intronis6 a Alexandria et sur la date de son entree 
triomphale. 

Le succfes de ces pieuses machinations est alleste par I’ex- 
pansion du culte alexandrin’. Serapis, associe a Isis, donna 
de sa puissance, les preuves que reclame la logique popu- 
laire : il fit des miracles, et des miracles utiles. Ses temples 
devinrent des oracles medicaux, oil les cures se multipliferent. 
Il sut Irouver, des le debut, des clients illustres, qui vante- 
rent sa gloire et sa bonte. On rapporte que Demetrios de 

1) Serapis Osb; a[ta t?, 5cap£op<o xopij xa'i PxffiXcSi Trj; AtyOxTOU 

ndiffr;; ’'Itrioi (Julian. Epint., 51). 

2) Sur le sujet, voy. G. Lafaye, Histoire du culte des divinitis d’Alexandrie 
hors de I’Egypte. Paris, 1883. W. Drexler. Der Isis und Sarapiscultus in 
Kleinasien (Num. Zeitschr.,XXI [1889], p. 1-234). Der Kultus der agyptischen 
Mythologie in den Donauhmdern (in Myth. Beitrdge. Wien, 1890). On remar- 
quera que les plus anciennes monnaies cle Sinope a I’efligie de Serapis datent 
du regne d’Hadrien (Drexler, p. 5). 
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Phalere, devenu aveugle, recouvra la vue par la grace de Se- 
rapis et composa en rhonneur du dieu des p6ans, qui, ajoute 
Diogene Laerce, « se chantent encore »*. Les poetes de la 
cour durent approvisionner d’hymnesliturgiques le ceremo- 
nial du nouveau culte, et lui composer un « office » digne de 
la beaute que le dieu devait au ciseau dusculpteur. 

Ce n’est pas ici le lieu de rechercher si le Serapis helle- 
nisefut aussibien accueilli danslavieilleEgypte. Macrobe as- 
sure que le culte « a la mode des Alexandrins » fut impose aux 
Egyptiens « par la tyrannie des Ptolemees’ », et il se pour- 
rait qu’il y ait eu des resistances de la part du clergd iiidigfene, 
protestant centre I’intrusion d’une religion faite pour les 
Alexandrins. L’assertion de -Macrobe, foudee sur la preten- 
due horreur des Egyptiens pour les sacrifices sanglants, est 
depourvue d’autorite. II est cependant probable que lespre- 
tres de Memphis ne virent pas sans depit un Serapeum grec 
s’accoler a leur antique Se-n-hapi et les quarante-deux 
temples 6leves sur sol egyptien a Serapis* firent un peu ou- 
blier les anciens dieux. Mais ce fut I’ceuvre des sifecles sui- 
vants. Au temps des premiers Ptolemees, il n’etait pas ques- 
tion de propagande. Le but immediatement vise parait avoir 
ete atteint. A Alexandrie, Hellenes et Egyptiens purent ve- 
nerer la meme divinite poliade, dontlapersonnalites’accom- 
modait de toutes les theologies. Les esprits de sens rassis ont 
peine a suivre le travail d’assirailation qui permit a chaque 
peuple, et pour ainsi dire, a chaque individu, de reconnaitre 
son ideal divin ou son dieu preferd dans Sdrapis. Le dieu 
alexandrin, Osiris pour les Egyptiens, tut a voloute Zeus^ 
Pluton, Dionysos, Asklepios pour lesGrecs% Baal, Men, etc. 

1) Diog. Laert., V, 76. 

2) Macrob. Sat. I, 7, 14-15. 

3) L’institution des reclus (xtxTo-/oi) du Serapeum de Memphis, oonsideres 
comrae precurseurs dss anachoretes chretiens, a souleve dans ces derniers 
temps des discussions interessanles. Cf. A. Bouche-Leclercq, Le$ reclus du 
Siropium de Memphis (Melanges Perrol. Paris, 1902). 

4) Aristid. In Serap., I, p. 96 Bind. 

5) Cf. Diod. I, 25. Plut, De Isid. et Osir., 27-29, 61. Ach. Tat., 5, 2. 
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pour les Asiatiques, et finalement Panthee. Les evhemeris- 
tes decouvrirent que Serapis etait le roi argien Apis mis au 
lombeau \ Serapis n’etait plus seulement hellenise, mais 
Hellene. Les Juifs eux-memes et les chretiensse deciderent 
sur le tard a i’incorporer a leurs traditions par le procbd^ 
evh^meriste. Sdrapis devint le descendant de Sarah 

c’est-a-dire Joseph, qui sous les Pharaons, avait etb 
propose aux subsistances, comme I’indiquait le boisseau place 
sur sateteL Cette vogue vint avec le temps. Nul ne pouvait 
prevoir, al’origine, I’incroyable vitality de ce cube syncreti- 
que, qui, cre6 pour satisfaire aux besoins religieux d’une cite, 
envahit plus tard le monde greco-romain et prit rang, avant 
le christianisme, parmi les religions cosmopolites. 

A. Bouch6-Leclercq. 


1) ’Azi; Tc 0 ’'Apyo-j; Mlfii'.v ohl'-t (Clem. Alex, i^trom., I, 

p. 139Sylb.Euseb.Pra«p.£i'.,X, p.293=Fiitf., IV, p, 327); -/jti vopucreA; Osb; 
ly.Xrfirt Eapam; (Apollod., II, 1, 1, 4). Cf. Isid. El'jm., VIII, 85. 

2) Tertull. Ad nat., H, 8. Firmic. Mat. De error, prof, relig., 13. Rufm. 
H, EccL, II, 23. Suidas, s. v. 



INTRODUCTION 

A L’ETUDE DU GNOSTICISME 

XU n- ET AU UI< SIECLE 

{Suite') 


AI. Hilgeiifeld n a pas reussi a faire pr^valoir ses vues. Bien 
loin de partager son enthousiasme pour les hypotheses qu’il 
adopte, les critiques les plus competents montrent un scep- 
ticisme croissant. AI. Lipsius accentue le sien*. AI. Harnack 
lui-meme a perdu cette confiance un pen juvdnile avec la- 
quelle il affirmait qu’Irende a utilise le traite perdu de Justin 
Alartyr 

Ce sentiment a trouve son expression la plus complete 
dans line etude recente qui est la derniere qu’il soil neces- 
saire de menlionner*. L^auteur est a la fois tres (ranchant et 
tres sceptique. D’une part, il pousse a I’extreme les conclu- 
sions negatives qui se degageaient du debat engage entre 
Lipsius et Harnack. D’autreparL il se montre aussi peu hesi- 
tant que AI. Hilgenfeld. Comme lui, il simplifie toutes les 
questions par des procedes quelque peu sommaires. 

Il ne sera pas sans interetderesumer les vues deAI. Kunze 
d’autant plus que AI. Harnack lui-meme leur a fait un accueil 
plus empresse qu’on ne I’eut suppose de sa partL 

1) Voir t. XLV, p. 299 a 319 (mai-juin 1902). 

2) Voir les articles deja mentionnes de Lipsius sur Irenee et Valentin dans 
Dictionary of Christian Biography. 

3) M. Harnack ecrit, en 1888, cette phrase, dans un article sur Valentin de 
{' Encydopidie Britannique : Irenee a fait usage d’un traite de PtoMinee et 
probabtement de celui de Justin ; voir la note ajoutee par Harnack. 

4) J. Kunze, De historiae gnosticismi fontibus quaestiones, Leipzig, 1894. 

5) Theolog. Literature., annee 1894, p. 340. 
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Notre auteur veut etre fixe, tout d’abord, siir les sources 
dont Irenee se serait servi pour ecrire son Catalogue ainsi 
que les chapitres xi et xii du premier livre de son grand ou- 
vrage. 11 croit pouvoir etablir, par I’analyse critique de ces 
passages, qu’ici Irenee ne procedepas aulrement qu’ailleurs ; 
il n’apergoit dans les textes aucune indication soil de fond soil 
de forme quipermelte de supposer que I’auteur de X Adversus 
huereses copie un document quelconque au lieu de suivre sa 
maniere habituelle et de rediger librement son expose d’a- 
pres les renseignements qu’il possede. M. Kunze ne va pas 
jusqu’a nier que I’eveque de Lyon ait consulte des documents 
plus anciens. 11 reconnait qu’il a eu entre les mains des 
ccrits gnostiques. II accorde meme qu’il a pu s’inspirer de 
trades anliguostiques plus anciens. Mais il ne veut, a aucun 
prix, qu'lrenee aitintercale des fragments de ces traites dans 
le Catalogue ou dans les chapitres xi et xii du P' livre. Il 
n’admet meme pas qu’il ait emaille son expose de phrases 
empruntees a ses sources. Tout dans ces parties de son ou- 
vrage, comme dans le reste, est de sa plume, on pourrait 
presque dire, de son cru. 

Des lors, la question dulraitd de Justin est tranchde. 11 est 
parfaitement illusoire de tenter de I’exhumer du grand ou- 
vrage d’lrenee. Ce qu’ontire du Catalogue n’a jamais existc. 
C’est un pur fantome, dit notre critique. 11 ne nous laisse 
meme pas la ressource de croire qu’il se dissimule dans le 
Catalogue une source inconnue qui en fasse la (rame. Ici 
comme parlout Irenee est seul responsable de ce qu’il a 
dcrit. Les elements qu’il a pu emprunter a autrui font indis- 
solublement corps avec la substance de son livre. Voilii qui 
estclair. M3L Lipsius et Harnack ont eu bien tort de torturer 
les textes pour y decouvrir Justin ou tel lier^s^ologue in- 
conuu. Une analyse bien faite du Catalogue d’lrenee aurait 
dll sLiffire il les couvaincre de I’inanitd de I’entreprise ! 

En ce qui concerne Hippolyle, notre critique n’est pas 
moins catdgorique. .Nssurement ses vues sur le traitd perdu 
ne manqueut ni de saveur ni d’originalite. Lipsius, Harnack, 
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Hilgenfeld s’accordaient a chercher les debris epars de ce 
traite dans Epiphane comme dans PhilasteretPseudo-Tertul- 
lien. M. Kunze modifie cette opinion dans ce sens qu’il exclul 
Epiphane des sources h utiliser pour restaurer le traits 
d’Hippolyte. Pseudo-Tertullien et Philaster sont les seules 
qu’il admette. D’aprbs lui, toutce qui chez Epiphane parait 
provenir du traite perdu a 6t6, en realite, emprunt6 a Ir6n6e. 
L'Adveniis haereses a ete la principale autoritd d’Epiphane 
pour I’histoire de I’her^sie gnostique au ii' sifecle. R6duit a ses 
veritables proportions, letropfameux traildetaitpeu de chose. 
Pseudo-Tertullien en donne une idee suffisante. M. Kunze 
en fait un opuscule si insignifiant qu’on se demande com- 
ment il a pu se substituer au traits plus ancieu de Justin 
au point de lui etre prefere. Comment surtout se fait-il que 
Philaster I’ait utilise a I’exclusion presque complete, semble- 
t-il, du grand ouvrage d’lr6n6e ? 

M. Kunze n’est pas radical a demi dans ses conclusions. 
11 cst curieux de voir quelles ont ete, d’apres lui, les sources 
dontHippolytoafait usage pour son trait6. Pour etre au clair 
sur ce point, il suffirait d’expliquer les ressemblances si 6vi- 
dentes qui existent entre son trait6 et le Catalogue d’lr^nee. 
D’aprbs notre critique, I’explicalion est des plus simples. 
M.Harnack avail raison : Hippolyteest tributaire A.e\' Adversus 
haereses. Il n’a pas cu d’autre source a sa disposition. Des 
objections que soulbve cette opinion, M. Kunze ne licnt au- 
cun compte. Ce qui avail empeche un esprit aussi impartial et 
avert! que M. Lipsius de se rallier al’hypothbse de M. Harnack 
n est pas pour arreler notre critique ! 

Quelle est sa conclusion? C’est qu^en dernibre analyse, 
Ir6nee est notre seule aulorit6 pour I’histoire premifere du 
gnosticisme. Les h6res6ologues posl6rieurs n’en ont pas eu 
d’autre qui vaille ^tre mentionnde. Nous voila ramen^s a 
I’opinion traditionnelle. Irende est r^tabli dans son antique 
prestige. Ne cherchons pas a savoir quels sont les garants 
qu’il peut presenter de I’exactitude de ses affirmations. C’est 
peine perdue. A encroire M. Kunze, cette longue discussion 
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que nous avons retracee et qui a dure pres de trente ans 
n’aboutit a rien. Son resultat est absolument n^gatif. On 
avouera que si notre auteur a raison^ ce resultat ne laisse pas 
d’etre facheux pour le prestige dela critique, surtoullorsque 
ce sont des maitres comme Lipsius et Harnack qui se sont 
a ce point fourvoyes. 


Quoi qu’enpeuse uu scepticisme superficiel, ces discussions 
longues et ardues n’ont pas ete inutiles. A lout le moins , elles 
ont fait comprendre la necessite d’appliquer aux documents 
du gnosticisme les methodes de critique litteraire qui ont eu 
de si heureux resullats dans d’autres domaines. 

L’une des sources les plus abondantes de documentation 
gnostique est cette « refutation de toutes les heresies » ou 
Philosojphumena qu’on a longtemps attribuee a Origene. On 
salt I’emotion qui s^empara des patristiciens lorsqu’en 1851 
Miller publia les livreslVaXdecetecril,d’apres un manuscrit 
trouve au Mont Athos en 1842. On se jeta avec avidity sur le 
nouveau document. 11 contenait une masse considerable de 
matifere inedite. On y trouvait des systemes entiers dont les 
hdrdsdologues eccl6siastiques ne nous font meme pas con- 
naitre I’existence. Ce qui donnait a son ouvrage une impor- 
tance exceplionnelle,c’est quel’auteur^ dans ses descriptions 
des systbmes dont il signalait I’existence pour la premiere 
fois, non seulement se servait de sources gnostiques mais en 
donnait de copieuses analyses et parfois les citait textuelle- 
ment. On en arriva a considdrer ces parties des Pfiilowphu- 
mena comme la source la plus pure que nous possedions pour 
la connaissance de I’histoire premiere du gnosticisme. Pen- 
dant longtemps, I’ecrit d’Hippolyte, encore que Ton con- 
testat qu’il en fut I’auteur, jouit d’un credit qui faisait palir 
celui des autres sources. 

En 1885, ce prestige subit une forte atteinte. Le Salmon, 
de rUniversite de Dublin, publia, a cette date, un article sur 
les sources des Phllosophumena qui attira immediatement 



IXTRODCCTION A l’eTCDE DU GNOSTICISME 3o 

rattention du public competent *. L’ auteur y relevait entre 
les documents gnostiques dont Hippolyle a le monopole 
toute une s6rie de concordances trfes frappantes d’idees, 
d’images et meme d’expressions. Ces ressemblances sont 
telles qu’elles ne peuvent s’expliquer que par une etroite 
parents des Merits eux-memes. La conclusion qui semble 
s’imposer, e’est que ceux-ci ont tous le meme auteur. Quoi 
qu’il en soit, M. Salmon n’en doute pas. Get auteur ne pent 
elre, d’apr^s lui, qu’un faussaire qui a surpris la bonne foi 
d’Hippolyte. C’etait, sans doute, un gnostique repentant qui 
pour se faire agreer de I’eveque, lui apporla un livre secret 
de la secte qu’il abandonnait. Excellente aubaine pour 
Hippolyte qui, mis en gout par cette trouvaille, cherche par- 
tout a se procurer des livres secrets. Son pretendu converti 
s’empresse de satisfaire sa curiosity, d’exploiter sa credulite. 
C’est ainsi qu'il lui passe successivement les ecrits dont les 
Philosophumena nous donnent I’analyse. II les aurait ou ma- 
quill^s ou m§me composes lui-m6me. Ainsi les fameux docu- 
ments d’Hippolyte seraient tous sorlis de la meme fabrique 
de faux. 

On se demande si cette hypothese aussi ingenieuse que 
bardie n’a pas ete suggeree a sou auteur par certaine reten- 
tissante m^saventure arriv^e au D' Ginsburg, le savant com- 
patriote de M, Salmon. Pr6cis6ment en 1883, un Juif 
d’Orient du nom de Shapira offrait au British Museum des 
bandes de cuir qui contenaient des passages du Deuteronome 
en lettres identiques a celles de la stble de M4sa. Le candide 
Ginsburg, chargd d’examiner ces memorables documents, 
s’y laissa prendre. Le faussaire fut sur le point de recueil- 
lir les b6n6fices de sa mystification lorsque d’autres sa- 
vants, tout spdcialement M. Clermont-Ganneau, percerent a 
jour cette habile supercherie. Get incident fit sensation en 
Angleterre. Quoi de plus naturel que M. Salmon se soit 


i) G. Salmon, The Cross-references in the Philosophumena, dans Hermathema, 
V, 1885, p. 389 et suivantes. 
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repr6sente Hippolyte comme un Ginsburg du m” sibcle*? 

Quoi qu’il en soit, I’hypolhese du professeur de Dublin ne 
passa pas inapercue. M. Harnack lui-meme la relevait et, 
dans un compte rendu, d^clarait que les observations sur 
iesquelles M. Salmon s’appuyait 6laient suftisamment nom- 
breuses et importantes pour que sa these fut prise en s6rieuse 
consideration’. 

Une verification de cette ingenieuse hypothese par 1 etude 
minutieuse des textes s’imposait. M. H. Staehelin se chargea 
de la faire 11 s’est acquitte de sa tacbe avec une scrupu- 
leuse conscience. 

On ne semble pas avoir rendu pleinement justice a notre 
auteur. On aurait du distinguer, dans son travail, les fails 
qu’il met en lumiere des conclusions qu’il en tire. Quel que 
soit le jugement que Ton porte sur celles-ci, les faits obser- 
ves et notes parM. Staehelin garden! louteleur importance. II 
les a marques avec tant de soin qu’ils peuvent etre consider6s 
comme etablis et acquis. II suftira de completer les observa- 
tions de I’auteur, encore qu’il ne laisse pas grand’chose h 
glaner apres lui. Ses conclusions, d’autre part, reslent 
sujettes a controverse. 11 est naturel que tout le monde 
ne les admette pas. D’autres peut-etre deduiront des faits 
memes, si bien mis en relief par M. Staehelin, des con- 
clusions toutes differentes. L’impression que laissent preci- 
sement les conclusions de I’auteur, c’est qu’il abonde trop 
dans son propre sens. C’est le defaut ordinaire des mono- 
graphies, d’autant plus malaise a eviter qu’elles sont faites 
avec plus de conscience. Juste ou non, c’est I’impression qui 
se degage de I’etude de Staehelin. II n’est pas douteux 
qu’elle ait nui au succbs des theses qu’il soutient. Dbs lors, 

1) Revue politique et UUiridre du29 septembre 1883 : VnprHendu manuscrit 
original de la Bible. 

2) Theolog. LitenUur:^., annee 1885, p. 506; Th. Zahn, Geschichte des N. T. 
Rations, I, 1, p- 24, n» 2. L'auteur adople entierement la these de Salmon. 

3) H. Staehelin, Die ynostischen Quellen Hippolyts in seiner Hauptschrift 
gegen die Haeretiker, 1890, dans Teocte u. IJntersuchungen, vol. VI. 
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une analyse sommaire de ce remarquable travail ne sera pas 
sans utility. 

Quels sent les documents que notre auteur soumet a sa 
critique? Ce sont dans les Philosophumena^ les notices sur les 
Naassenes, les P6rates, les Sethiani, I’Arabe Monoimus, le 
gnostique Justin, Simon le Magicien, Valentin, Basilide et 
les Doc^tes. Hippolyte a compost ces neuf notices a I’aide 
d’autant d’(5crils gnostiquesqu’il apris pour des livres secrets. 
Ces notices Equivalent presque a des documents originaux. 

M. Staehelin compare entre eux les systEmes que ces 
Ecrits nous font connaitre. II relfeve d’abordles traits gEneraux 
qui leur sont commons. Ceux-ci sont nombreux et frappants. 
II ressort de ce premier examen que, sur les neuf systEmes, 
il y en a quatre qui sont plus particulierement apparentEs. 
Ce sont les trois systEmes ophites et celui de I’Arabe Mo- 
noimus. IIs ont Evidemment une meme origine. Ils ont un 
air de famille caracteristique. D’autre part, on ne pent les 
isoler des systEmes que I’auteur PMlosophumena dXivVowQ 
a Simon, a Basilide, a Justin, aux DocEtes. S’ils en ditfErent 
plus qu’ils ne ditfErent entre eux, ils otfrent, cependant, 
assez d’analogies avec ces systEmes pour qu'on leur suppose 
la meme origine. Le systeme altribuE a Valentin est le seiil 
qui fasse exception. On pourrait le classer a part. 

M. Staehelin ne veut pas s’en tenir a des observations ge- 
nErales. II estime qu’ellessont insuffisanies pour asseoir une 
conclusion ferme. 11 pousse jusque dans le dEtail le plus mi- 
nutieux la comparaison qu’il a instituEe. Elle lui procure une 
abondante moisson d’observations du plus vif intEret. On 
est surpris du grand nombre de notions, d’images, d’expres- 
sions qui sont communes a tons ces Ecrits gnostiques des 
Philosophumena. C’est tout un fondsd’idEes, de symboles, de 
phrases stErEotypEes qu’on relrouve, tour a tour, dans 
chacun de ces documents. La comparaison des dEtails con- 
firme et renforce I’impressiond’ensemble. Tons ces systEmes 
sont de meme souche. Les ressemblances sont trop nom- 
breuses et trop caractEristiques pour qu’on puisse nierleur 
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commune origine. L’ingenieuse critique de Staehelin 
parvient meme a faire la preuve qu’il y a dependance litl6- 
raire directe au moins entre certains de ces Merits gnostiques. 
Dans sa notice sur Simon le Magicien, Hippolyte fait usage 
d’un ecrit intitule Y Apophasis. Or on en retrouve des phrases 
entieres presque textuellement reproduites dans les notices 
sur les Naassenes, les Sethiani, Basilide. D’oii il faut con- 
clure ou que V Aj^ophash a emprunte ces phrases aux ecrits 
dont ces notices nous donnent le contenu on que les auteurs 
de ces Merits les ont tiroes de V Apophasis . Yoila un fait qui 
met en pleine lumiere la parente litt^raire que Staehelin 
croit apercevoir entre tous ces ecrits gnostiques. 

rS'otre critique etudie, dans un chapitre special, les cita- 
tions des Saintes ficritures dont abondent nos documents. II 
remarque que dans tous, les citations sont fades de la mgme 
maniere, que certaines d’entre elles reviennent chez les 
differents auteurs et, fait bien digne d’attention, on constate, 
dans quelques-unes de ces citations de textes bibliques, des 
confusions et des erreurs qui sont communes k tous. II 
semble qu’il faille conclure de ces indices, que e’est le m6me 
auteur qui a compost tous ces Merits. 

Dans la deuxifeme partie de son travail, M. Staehelin re- 
cherche la date probable de nos documents. Comme ils ne 
contiennent aucune indication precise qui oblige de les pla- 
cer a un moment plutot qu’a tel autre, notre critique en est 
reduit a des conjectures fondees sur le caractere des ecrits 
eux-rnemes. II les interroge pour savoir I’age apparent des 
doctrines qu’ils renferment. C’est ainsi que, pour determiner 
la date de composition de nos documents, il est amenh a les 
6tudier en eux-memes, aprhs les avoir compares les uns aux 
autres. Cette deuxieme partie est devenue, par la force des 
choses, une 6tude approfondie de nos ecrits. 

M. Staehelin estime que ces documents sont contempo- 
rains d’Hippolyte lui-meme. Ils ne remontent guere au dela 
du debut du iif sibcle. Ce serait une grave erreur de les 
prendre pour ce qu’ils se donnent ou ce qu’Hippolyte suppose 
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quails sont. Ce ne sont,en aucune fagon, des documents pri- 
mitifs. Ils representent une phase avancee du gnoslicisme. 

Quelles sont les raisons que notre critique d6couvre de 
son opinion? II remarque, tout d’abord, que certaines des 
sectes, que les Philosophitmena sont seuls a nous faire con- 
naitre, portent des noms que ne justifie plusleur doctrine. 
Ainsi dans le systeme des Naassenes, le serpent est lout a 
fait efface. On ne comprend pas pourquoi la secte se nom- 
mait ainsi. C’est a peine si le patriarche Seth figure dans la 
doctrine que les Philosophumena attribuent aux Sethiani. 
Pour les Pemies, ce nom n’est guere qu’un jeu de mots. La 
doctrine n’a rien a voir avec la raison d’etre du nom que 
porte la secte. QueUe autre conclusion tirer de ces fails si ce 
n’est que les systfemes des Philosophumena ont et6 elabort^s 
a une 6poque d^ja tardive ?Le nom qui, au d6but, symbolisait 
le principe mgme de la secte et en marquait la raison d’etre 
n’avait plus le meme prestige ; il 6tait un peu vieilli ; il ne r6- 
pondait plus aux preoccupations dominantes des sectaires. 
Aussi bien ne donne-t-on au personnage ou a I’id^e que re- 
pr^sente ce nom qu’une place secondaire dans le systfeme 
plus recent. 

Plus on analyse minutieusement ces systemes et plus on 
aperqoit de raisons de les croire de date recente. Ce qui les 
caract6rise tous, c’est I’incoherence des idees. Celles-ci sont 
pour ainsi dire bigarr6es. Elies font penser a une eau trouble 
dans laquelle s’est d6vers6 le limon de trois ou quatre af- 
fluents. Analysez les principales notions de ces systbmes, 
cosmologie ou christologie, vous y Irouverez presque tou- 
jours des 6l6ments disparates associ6sen d6pit dela logique. 
Il est clair qu’on a affaire a des conceptions formees de de- 
bris de conceptions plus anciennes, plus simples et parfois 
exclusives les unesdes autres. Dans certains de ces systemes, 
ce phenombne est plus apparent que dans d’autres. Il s’y 
manifeste sur une plus vaste ^chelle. C’est ainsi que Ton 
discerne encore dans les systemes qui figurent sous le nom 
de Basibde, des Sethiani, des Docbtes deux conceptions g6- 
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nerales oppos6es. L’une, c’est le dualisme platonicien^ I’autre, 
c’est le monisme pantheiste. Ces deux conceptions coexistent 
dansces trois systemes et en une tbule de points, se melent 
et se confondent. II n’est pas ordinaire que les systfemes pri- 
mitifs soient si complexes, Dans ceux que nous venons de 
nommer, il y a lieu de croire que le monisme est venu se 
greffer sur le dualisme. Ces systemes 6taient done dualistes 
au debut, et les ecrits qui nous les font connaitre accuseut en 
consequence un etatd6ja avanc6 du gnosticisme qu’ils repre- 
sentent. 

Si, a I’examen, tons ces ecrits trahissenl des caraetbres 
qui donnent a croire qu’ils sontrelativement recents,il suffit, 
pour s’en convaincre tout a fait, de bien marquer revolution 
des systfemes qu’ils representent. C’est ce que M. Staehelin a 
fait avec beaucoup de sagacity. II est possible, a I’aide d’une 
s6vbre critique appliquee aux renseignements qu’lrenee, 
Clement d'Alexandrie, Origene nous donnent sur les doc- 
trines de Simon le Magicien, Basilide, les Ophites, de se faire 
une idee juste de ce qu’elles ont etc au debut. Comparez 
ensuite ces doctrines avec ce qu’elles sont devenues dans nos 
documents. Le doute ne sera pas possible, Elies presentent 
dans \q% Philosophinnena un stade plus avance d’evolution. 
On discerne encore dans ces doctrines les lineaments des 
systemes primitifs maisdeja alt6res. Ils sont ou grossis ou de- 
formes par I’adjonctiond’eiementsetrangers. Nos documents 
ont eie composes a une epoque, ou le syncretisme, en 
particulier, eiait en voie de decomposer les doctrines pri- 
mitives des sectes dont ils ont ete les livres secrets au temps 
d’Hippolyte. C’est une6poque dejii eloiguee des origines. 

M. Staehelin fait remarquer avec beaucoup de raison que 
s’iletait prouve d’un seul de nos documents qu’il est de date 
recente, il faudrait admettreque tons les aulresle sontaussi 
En effet, ils sont tons si etroitement apparentes qu’ils sont 
inseparables. Ce qui est vrai de I’un Test forcemeat de tons 
Ainsi, il est certain que le livre secret intitule V Apophasis , 
dont Hippolyte s’est servi pour exposer le systbme de Simon 
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le Magicien, n’est pas authentique. Tout au plus peut-on af- 
firmcr qu’il est sorti de la secte qui a longtemps port6 lenom 
de Simon. Le systeme qu’il represente n’a presque plus rien 
de commun avec les idees que la tradition attribue a Simon, 
a plus forte raison, avec les doctrines que I’her^tique sama- 
ritain a reellement professees. VAjwphasis est de date r6- 
cente. D’autre part, c’est peul-etre I’un des ecrits les plus 
anciens deceuxqu’Hippolyte a utilises pour la description de 
ses gnostiques. On se souvient que Ton retrouve dans d’au- 
Ires notices des phrases textuelles decet ecrit. Quelques-uns 
de nos gnostiquesl’ont done utilise ; leurs systbmesne sont done 
pas plus anciens que V Apophasis. M. Staehelin nous semble 
avoir dSmontre, avec non moins de bonheur,le caractere pos- 
t^rieur des systfemes attribu^s par les Philosophumena a Ba- 
silide et aux Docetes. En voila plus qu’assez pour qu’il ait le 
droit d’en affirmer autant de la collection enlifere des Merits 
decouverts par Hippolyte, 

A quelle conclusion cette 6tude si serr6e et si d6taill6e de 
nos documents conduit-elle notre critique? II a d6montr6 
jusqu’a I’evidence qu’ils sont intimement apparent^s, II es- 
time qu’il est memo prouve qu’ils sont litt^rairement depen- 
dants les uns des autres. II lui semble done qu’ils sont de 
meme provenance et issus de lameme source. 11s ont tons le 
meme auteur. C’est le meme gnostique qui a imagine tous 
ces systemes. Des fails significatifs rendent cette supposition 
plausible. Ainsi il est a remarquer que ces systemes sont 
isoles parmi les systfemes gnostiques. Ils n’ont pas leurs pa- 
reils. II est difficile, impossible peut-etre de les rattacher a 
d’autresgroupes. II y a meme, parmi les sectes dont Hippo- 
lyte se vante de livrer les secrets, plusieurs qui sont entifere- 
ment inconnues. On n’en trouve ni mention ni trace dans 
Ir6nee, Clement ou Epiphane. Saurait-on qu’il y a eu un Mo- 
noimus ou un Justin le Gnostique si les Philosophumena n’a- 
vaient pas revu le jour? .\insi ces systfemes sont ala fois hors 
cadres et de mfime origine. Dbs lors rhypothfese de .W. Sal- 
mon n’est-elle pas celle qui les explique le mieux? Les docu~ 
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ments inconnus des Philosopkiimena sont des faux fabriquds 
dans lameme officine par le meme faussaire. 

C’est la conclusion a laquelle M. Staehelin s’est arrgte. II 
est trop avise pour ne pas sentir les objections qu’elle sou- 
leve. Aussi biennela formule-t-il pas sans fairedes reserves. 
II est loin d’etre aussi absolu que M. Salmon. Ce quilui parait 
devoir etre considdre comme acquis, c’est qu’en tout dtat de 
cause, ces documents sont sans valeur historique. L’historien 
du gnosticisme ne doit plus eii faire etat. Que nous sommes 
loin de I’enthousiasme avec lequel on saluait les Philosophii- 
mena a leur premiere apparition! Deciddment la critique lit- 
tdraire ne leur a pas ete favorable. 


Les derniferes aniiees quv ont amend la ddcouverte presque 
i jet continu de nouveaux debris de I'ancienne littdrature 
chrdtienne ont dtd profitables au gnosticisme. Nous sommes 
en possession , depuis une dizaine d’anndes, d’dcrits gnostiques 
delangue copte qui gisaientinddits dans la Bodleienne d’ Ox- 
ford depuis plus d’un sidcle. 

Le savant Woide signal ail en 1778 I’existence d’un manu- 
scrit et d’un papyrus copies contenant des ecrits gnostiques. 
Le manuscrit etait celui de la Pistis Sophia dont le texte et 
la traduction en latin parurent en 1851 L Woide prit copie du 
papyrus mais papyrus et copie resterent enfouis a Oxford 
jusqu’en 1881. L’honueur de I’avoir le premier exhume et 
public revient a M. Amdlineau’. 

On s’accorde a reconnailre que les dcrils contenus dans 
nos deux manuscrits se decomposent enplusieursautres.Ily 


1) Pistis Sophia, opus gnoslicum Valentino adjudicatum e codice manuscripto 
coptico londinensi descripsit et latine vertit M. G. Sohwartze, edidit J,-H. Pe- 
termann, 1851 ; traduction latine sans texte copte en 1853. 

2) Revue de I’histoire des Religions, annee 1890, p. 176. ~ Notices et extraits 
des manuscrits publies par I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres 
t. XXXIV, 1891. 
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en a deux dans la Pistis Sophia. L’un embrasse les trois pre- 
mieres parties et I’autre la quatrifeme et dernifere. Le pa- 
pyrus de Bruce contient deux ecrits dont le premier se 
compose de deux livres. Nos documents copies nous don- 
nent ainsi quatre ecrits gnostiques authentiques. Quelle 
bonne fortune quand on songe au peu qui a survecu de 
cette litt6rature gnostique, Tune des plus riches et des plus 
variees qui aient existe*! 

Ces Merits sont de pieuses fictions. On met Jdsus ressus- 
cile en sebne soil au lendemain de la resurrection, soil 
onze ans plus tard. Ses disciples, apotres et saintes femmes, 
I’entourent. II leur communique les supremes revelations. 
Ses discours sont coupes par les questions de ses disciples. 
A de certains moments, il passe des paroles aux actes et 
ceibbre quelque solennel myslbre. Voila la mise en sebne 
uniforme de ces ecrits. Chacun, cependant, a sa physionomie 
propre qui resulte du sujet particulier qui y est traite. Dans 
recrit qui se compose des trois premibres parties de la Pis- 
tis Sophia, il s’agit presque uniquement du monde transcen- 
dant. C’est I’ascension de Jesus ressuscite a travers les 
spheres, c’est la chute et le relevement de Pistis-Sophia, 
c’est la hierarchic des essences celestes et la description des 
domaines qui se superposent depuis les tenbbres du chaos 
jusqu’a la supreme lumiere. Dans la quatribme partie du 
meme ouvrage, se trouvent une description detaillee des 
rites presides par Jesus lui-meme, une explication de leur 
vertu, une longue revelation sur la destinee des dmes 
apres la mort. Ainsi de ces deux ecrits, I’un est tout de spe- 
culation, I’autre est un manuel pratique de redemption. 

L’ecrit du papyrus de Bruce, intitule le Livre du grand 
Logos selon le mgstere, est du meme genre que la Pistis So- 
phia. Les deux livres qui le composent pourraient passer 
pour deux ecrits differents, I’un ne faisant nullement suite a 
I’autre. Le premier rappelle par son caraetbre comme par 


1) Voir la Geschichte der altchristl. Litteratur de Hamack, 1 vol., p. 143. 
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son contenu le premier des deux Merits qui forment la Pis- 
tis Sophia. II est a I’^gal de celui-ci plein de speculations sur 
le monde transcendant. II nous montre Jesus revelant a ses 
disciples les emanations successives du principe supreme. 
Elies se font par I’entremise de Jed, sorte de vicaire qui rem- 
place le principe supreme dans I’ceuvre emanatrice. Ces 
emanations se ramifient a I’infini. L’une des curiosites de 
cet ecrit, ce sont les « types » ou dessins symboliques qui 
representent d I’oeil les principales emanations, lesquelles, 
comme des tetes de series, donnent a leur tour naissance a 
d’innombrables emanations. Comme si cette description du 
monde transcendant ne suffisait pas, on nous montre Jesus 
conduisant ses disciples a travers les « lieux » et les « tre- 
sors » qui s’etagent et se sucebdent dans le ciel de la specu- 
lation gnostique. II leur en rbvele au fur et d mesure, le 
« nom » secret, le « sceau », le « caillou ». Finalement il leur 
^ivre la formula magique qu’ilsn’auront qu’bprononcer pour 
que les obstacles cbdent devant eux et que les gardiens des 
« trbsors » les laissenl passer. Une belle liturgie dedambe 
par Jesus termine ce premier livre. 

Le deuxibme livre est lout d fait analogue a cette qua- 
Irieme partiede la Pistis Sophia qu’on est unanime a consi- 
derer comme un berit a part. II n’y est question que de rites 
el de formulas magiques. Jesus officie comme lilurge au mi- 
lieu de ses disciples. II cblbbre avec eux les ebremonies qui 
les purifieront et les rendront aptes a s’blever jusqu’a la su- 
preme lumibre. II leur adminislre les trois baptemes, de 
I’eau, dufeu, de I’esprit. Un quatribme mystbre cl6t ces im- 
posantes ebremonies. Celui-ci doit preserver les disciples de 
la malveillance des archontes. Puis Jbsus leur explique ce 
qu’ils devront faire lorsqu’ils quitteront le corps. Ils devront 
presenter un sceau, dire un nora, rbeiter une ^ apologia » 
chaque fois qu’ils parviendront a un « aeon ». Les archontes 
de cet aeon les laisseront passer. Pour finir, ils auront a re- 
cevoir le dernier mystbre, celui du pardon des pbchbs. Ils 
entreront alors dansle « trbsor de lumibre ». 
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Le papyrus de Bruce contient, outre les deux livres du 
Grand Logos, un 6crit dont le litre et le commencement sont 
perdus. Tr^s int6ressant a certains egards, cet ecrit ne se 
prete pas a I’analyse. D’ailleurs les difficult6s de la traduc- 
tion comme du texte sont plus grandes ici que dans le reste 
du papyrus. Cet 6crit est une sorte de syslfeme m6taphysi- 
que et cosmique. C’est de la speculation plus abstraite que 
celle des autres Merits de notre groupe. 

D’un acces difficile el d’une lecture laborieuse, ces Merits 
gnostiques de langue cople sont peu connus. C’est pour 
cetle raison que nous en avons donn6 un apergu sommaire. 
11s ne font, d’ailleurs, I’objet des recherches de la critique 
historique que depuis quelques ann6es. Jusqu’a present, 
MM. Amelineau et Schmidt ont et6 seuls a mener la discus- 
sion*. EUe est close pour le moment. II ne reste qu’a la 
r^sumer. 

Le papyrus de Bruce offre des difficult6s exceptionnelles 
pour le deebiffrement et la fixation du texte. II a fallu, en 
outre, r6tablir I’ordre des feuillets. Cette question toute 
pal6ographique a et6 longuement discutee par nos deux cri- 
tiques. 

Ce qui imporle da\antage a notre etude, c’est de savoir 
la provenance et la date des Merits qui se trouvent dans les 
manuscrils copies. C’est sur ce point que MM. Amelineau 
et Schmidt different le plus de sentiment. Chacun a son sys- 
Ibme. 

M. Am6iineau voit dans les figures symboliques qui parsb- 
ment les ecrits du papyrus de Bruce de veritables hibrogly- 
phes, imitbs de ceux de I’^lgypte. II les interprbte selon les 
rbgles applicables a cette sorte d’bcrilure. Nous avons dans 
ces dessins la preuve qu’il y a un lien btroit entre le gnosti- 
cisme de ces Merits et I’^gypte. C’est done dans les religions 
bgyptiennes que M. Amblineau en cherche les origines et 

1. K. Schmidt, Gnostische Schriften in koptischer Sprache aus dem Codex 
Brucianus, 1892, Compte-rendu de M. Preuschen dans Theolog. Literaturz., 
annee 1892. 
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I’explication. N6 en Egypte, satur6 de conceptions indigenes 
a ce pays, ce gnosticisme ne pent etre que celui de Basilide 
et de Valentin. Or pr6cis6ment Tune des principales theses 
de M. Am61ineau, c’est que ces deux chefs d’6cole ont em- 
prunt6 toutes les conceptions essentielles de leurs syst^mes 
a la vieille religion d’figypte. C’est une raison de plus de 
rapprocher le gnosticisme des documents coptes de la doc- 
trine de Basilide et de Valentin. M. Amelineau ne voit m6me 
aucun inconvenient a attribuer I’un de nos ecrits coptes a 
Valentin lui-meme. Ce quilui paralt certain, c’estqu’ils sent 
tons anciens. Ils dateraient de I’epoque meme des grands 
fondateurs des sectes gnostiques*. 

M. Carl Schmidt n’admet pas I’interpretation des figures 
symboliques de nos dcrits par les hieroglyphes. U pense 
ainsi enlever son fondement mSme a I’hypotbbse de M, Ame- 
lineau. Pour le reste, il se rallie avec empressement a I’opi- 
nion de M. Harnack, qui ne croit pas I’auteur de YEssai sitr 
le gnosticisme egyptien fondd dans ses vues sur les origines 
des systbmes de Basilide et de Valentin*. 

C’est ailleurs que notre critique cherche les origines du 
gnosticisme des documents coptes. Reprenant une hypothbse 
d6ja 6mise par Roestlin, il rattache a la doctrine des Ophites 
non seulement le gnosticisme de la Pistis Sophia mais aussi 
celui du papyrus de Bruce ®. On d6signe habituellement 
par cette appellation d'Ophites lout un groupe de gnostiques 
cong^nbres, tels que les Sethiani, JVicolaites, Cainites, etc., 
auxquels elle ne convient peut-etre pas. M. Schmidt prdftre 
qu’on les appelle « gnostiques » proprement dits, comme ils 
s’appelaient eux-meraes. Sous forme de digression, il donne 
sur ces sectes des aperqus nouveaux et ing^nieux d’uu sd- 
rieux int6r6t. Il relbve, en particulier, le fait que le groupe 


1) Amelineau, Essai sur U gnosticisme egyptien et I’artiele cite. 

2) Voir Theologische Literaturzeitung, ann§e 1889, p. 232. 

3) Koestlin, ses deux articles dans les Theologische Jahrbucher, ann^e 1854- 
R. A. Lipsius dans Dictionary of Christian Biography, a I’artiele « Pistis So- 
phia ». 
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se divisait en deux fractions de tendances oppos§es. Si des 
deux coles le fond des speculations 6tait a peu pres le meme, 
il enallait tout autrement de la morale. Les uns pratiquaienl 
I’asc^tisme le plus rigoureux. C’6tait la regie des Severiani, 
des Archontici, des Sethiani, Les autres, au contraire, tels 
que les Nicolaites, les Cainites, etc. se livraient systdmati- 
quement a la d6bauche et aux vices centre nature. G’est a 
la premiere de ces tendances que se rattachent, d’aprbs 
M. Schmidt, les gnostiques de nos documents. Les textes de 
la Pistis Sophia et du papyrus ne laissent aucun doute sur 
ce point. Ce sont les pratiques des autres gnostiques qui y 
sont ddpeintes et condamn6es dans les termes les plus 6ner- 
giques*. 

M. Schmidt croit pouvoir aller plus loin et savoir a la- 
quelle des trois sectes principales de la tendance ascdtique 
appartiennent nos gnostiques. C’est a celle des Severiani. Les 
gnostiques de la Pistis Sophia et ceux des deux livres du Grand 
Logos du papyrus appartiennent presque surement a la m6me 
secte. Notre critique nous semble I’avoir etabli. Ce serait done 
de ces Severiani, qui 6taient r6pandus dans la Th6baide au 
III® sifecle, qu’^maneraient la plupart de nos dcrits gnosti- 
ques de langue copte. 

On estime, en general, que M. Harnack, dans I’instructive 
dtude qu’il a consacr6e a la Pistis Sophia, en a fix6 la vraie 
date *. Les trois premieres parties de I’ouvrage seraient de la 
seconde moiti6 du iii* si^cle. La quatribme partie serait plus 
ancienne de quelques ddcades. M. Schmidt se range, sans 
reserve, a cette opinion. Quelle date assigne-t-il aux deux 
livres du Grand Logos^ Comme il y a d’excellentes raisons de 
croire que I’auteur des premieres parties de la Pistis Sophia 
a eu connaissance de cet dcrit, on doit considdrer celui-ci 
comme le plus ancien. M. Schmidt pense qu’il a dtd rddige 


1) Pislis Sophia, § 386, 387 : dixit Thomas... Allusion : § 322. Papyrus de 
Bruce, dans le premier ecrit (2' livre de Jeu), § 55 : ordre de Jfisus aux disciples. 

2) Texts und TIntersuchungen, VII, 2' fascicule, 1891. 
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dans la premifere moitie du m' sifecle, peut-etre dans ses 
premieres ann6es. 

Que pense enfin M. Schmidt de la provenance et de la date 
du deuxifeme 6crit du papyrus de Bruce? C'est un point sur 
lequel il s’est longuement etendu. Toute cette partie de sa 
volumineuse etude est fort instructive et abonde en apergus 
nouveaux sur ceiles des sectes gnostiques qui sont moins 
conuues. M. Schmidt a notamment mis en lumiere ce fait 
que le deuxibme 6crit du papyrus est dans un rapport precis 
et special avec le lips; xcu? rvusT-y-so; de Plolin. On y trouve 
une allusion a un certain Nicothee qui est expressement 
mentionn6 dans la Yita du grand n6oplatonicien*. II semble 
hors dedoute qu’il s’agit du meme personnage. On comprend 
le parti que Ton peut tirer d’une pareille identification. Elle 
permet a M. Schmidt de determiner a quelle categorie de 
gnostiques appartiennent ceux que vise Plotin. Ce sont pre- 
cis6ment ceux de qui emane le deuxibme ecrit du papyrus. 
C’est une secte qui fait partie de ce grand groupe qui prenait 
habituellement le litre de gnostiques. On se souvient que la 
fraction rigoriste de ce groupe se subdivisait en Severiani, 
Archontici, Sethiani. M. Schmidt pense avoir prouv6 que les 
gnostiques de Plotin et I’auteur du deuxibme 6crit du papy- 
rus appartiennent aux Archontici et aux Sethiani. Ce sont 
ceiles de ces sectes qui se trouvaient a Rome. Notre 6crit 
aurait compost a une 6poque ou ces gnostiques, dont la 
Syrie fut le berceau, se repandirent en figypte. 11 serait done 
le plus ancien des ecrits gnostiques de langue cople. D’apres 
notre critique, il serait de la seconde moitie du ii* sibcle. 

De cette revue sommaire de I’^tat present des dtudes gnos- 
tiques, des principales questions qui en font I’objet depuis 
trente ans, des discussions qu’elles ont suscitdes, il rdsulte 
qu’un notable progrfes s’est fait dans la connaissance du 

1) Voir Schmidt, p. 598; le texte du 2' ecrit du papyrus se trouve au § 12 ; 
celui de Plotin est dans sa Vie par Porpbyre, ch. 16«. Voir le texte dans 
Schmidt, p. 603. 
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guosticisme. Peut-on dire, cependant, que nous ayons de- 
pass6 la phase pr6liminaire de ces laborieuses etudes? Le 
progres obtenu I’a 6le grSce al’application aux documents du 
gnosticisme d’une sevbre critique des sources. Est-on arrive 
a des riJsultats assez surs pour qu’on puisse en faire 6tat et 
entreprendre des maintenant I’histoire du gnosticisme ? On 
peut en douter. II reste encore trop de points en litige. Qu’il 
soit definitivement prouv(§ que les ecrits gnostiques que r6vb- 
lent les Philosophionetia sent des faux, I'historien du gnosti- 
cisme qui en aurait fait usage se trouverait en fdcheuse pos- 
ture. II lui faudrait biffer une partie notable de son ouvrage 
et le refaire. Ce serait precis^ment ce qui adviendrait a 
M. Hilgenfeld. Que Ton essaie de faire la iumiere sur les rap- 
ports du gnosticisme avec I’Egypte, comme I’a fait M, Am6li- 
neau, on avec Babylone, comme I’a lent6 M. Anz, on fera un 
travail prematurd peut-etre, quoique non sans utility. II y a, 
cependant, une tdche plus urgente dont doivent s’acquitter 
nos patristiciens avant toute autre chose, c’est d’achever la 
critique des sources du gnosticisme et d’arriver, en ce qui la 
concerne, a des r^sultats positifs el bien etablis. 


DEUXIEME PARTIE 

CONCLUSIONS A TIRER DE LA DISCUSSION SUR LES SOURCES 


Les discussions que nous venons de r^sumer portent sur 
trois points : les sources des premiers h6r6s6ologues chrd- 
tiens, les documents inddils des Pkilosophumena et les Merits 
gnostiques de langue copte. Trois points qui constituent trois 
problfemes lilt^raires. De la solution definitive de ce triple 
problbme dSpendra I’exactitude historique de notre connais- 
sance des origines et de la floraison du gnosticisme au ii“ et 
au IIP sibcle. 

II est incontestable que la discussion a jete de vives claries 
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sur ces dSlicats probl^mes. Les termes en sont mainteoant 
nettement poses. Onvoit le but pr6cis qu’il s’agit d’atteindre. 
Ajoutez que des r6suitats au moius partiels out ete obtenus. 
II y a des points trbs importants sur lesquels on est definiti- 
vement fix6. A tout le moins, les premiers jalons du chemin a 
suivre sontplantes. Que manque-t-il encore pour que la dis- 
cussion soit close et que le triple probleme des sources litlb- 
raires du gnosticisme soit consider^ comme resolu? Peut- 
etre tout simplement que Ton formule des conclusions. Pour 
I’instant, on est en suspens ; on hesite entre des conclusions 
oppos6es. Faut-il donner raison a M. Kunze ou a M. Hilgen- 
feld en ce qui concerne Justin Martyr et Hippolyte? Faut-il 
admettre avec MM. Salmon et Staehelin que les documents 
anonymes des Philosophumena sont des faux ou doit-on les 
consid6rer comme des pieces historiques ? Faut-il enfin voir 
dans les (§crits copies des produits du iP ou du iiP sibcle ? La 
critique flotte ind4cise entre ces theses contraires. On ne se 
prononce pas ou Ton se prononce pour des raisons qu’on ne 
donne pas ou que Ton indique a peine ‘. D’oii viennent ces 
hesitations? Se pourrait-il que les problbmes dont il s’agit ne 
fussent pas susceptibles d’une solution? Quelle raison aurait- 
on de le croire? Qu’ils soient difficiles, qu’ils ne compor- 
tent pas, comme la plupart des problbmes historiques, de 
solution absolument certaine, nous en tombons d’accord. Ce 
que nous ne pouvons admettre, c’est que I’on doive renoncer 
a toute solution. Ce serait a tout le moins premature. L’in- 


1) M. Harnack lui-mgme est devenu plus hesitant qu’on ne s’y serait attendu ; 
il semble prel a abandonner les positions les plus assurees. Voir son compte- 
rendu du travail de Kunze, Theolog. Litteraturz., 1894, p. 340. Meme incerti- 
tude des critiques en ce qui concerne les Philosophumena. M. Anz rejette cava- 
lierement et presque dedaigneusement I’hypothese de M. Staehelin ; voir Texte 
und Untersuch., XV, 4“ fasc., 1897. D’autrepart, M. Schmidt la prend au se- 
rieux et semble dispose a I’accepter. Voir son ouvrage sur les ecrits gnostiques 
de langue copte, p. 557. En ce qui regarde les hypotheses de M. Schmidt, on 
semble les accepter toutes sans reserve quoiqu’on n’ignore pas que plusieurs 
reposent uniquement sur d’ingenieuses deductions encore a veriBer. V. la 
Geschichte de Harnack, p. 173, 174. 



IiNTRODUCTrON A l’eTUDE DC GiNOSTlCISME ol 

decision actuelle de la critique en ce qui concerne les docu- 
ments et les sources du gnosticisme a une autre cause. II nous 
semble qu’elle s’explique par le fait que Ton se contente de 
laisseren I’^tat les questions d6battues. On n’essaie pas de 
d6gager de la discussion mfeme les elements de solution qui 
s’y trouvent. On ne sort pas des details, on ne s’efforce pas 
d’envisager les problemes dans leur ensemble et, forc^ment, 
on n’arrive pas a des conclusions fermes etnettes. Conlribuer 
a ce r6sultat si desirable, c’est ce que nous allons tenter dans 
ce chapitre. 

On n’a pas oublie avec quelle passion les critiques emi- 
nents, qui ont renouvelel’etudedes sources deThfires^oIogie, 
se sout appliques a exhumer le traits perdu de Justin Martyr. 
M. Harnack, alors au d6but de sa carriere, se fit remarquer 
par ringSnieuse Erudition et surtout par la chaleur de con- 
viction qu’il apportait a cette tentative de restauration de 
r^crit disparu. Bientdt, cependant, M. Lipsius commenga a 
concevoir des doutes. .M. Hilgenfeld, bien loin de s’en 6mou- 
voir, se montra plus assurd que M. Harnack lui-m6me de re- 
trouver un peu partout les debris du traits de Justin. 
M. Runze, en dernier lieu, pretend dissiper ces belles illu- 
sions et conclut a I’impossibilit^ de rien savoir de ce fameux 
6crit. Nous pourrions nous contenter d’enregistrer ce r6- 
sultat et consid^rer la question comme tranch^e. Cela nous 
dispensera en tous cas de reprendre un a un les arguments 
qu’on a fait valoir dans cette discussion. II nous sera permis 
d’etre sommaire. 

Ce qui ressort avec evidence de I’^change des vues, c’est 
qu’il semble impossible de se mettre d’accord soit sur ce 
qu’a 6t6 le plan du, traits de Justin soit sur ce qu’a contenu 
cet 6crit. Lorsque deux esprits aussi perspicaces et aussi in- 
dependants que MM. Lipsius et Harnack n’y parviennent 
pas, quel espoir y a-t-il qu’on y arrive jamais? 

La tentative faite par M. Harnack d’extraire des textes 
existants de Justin Martyr le plan du trait§ perdu t6moigoe 
d’une merveilleuse virtuosity critique. 11 est difficile de ne 
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pas se laisser seduire par I’ingenieuse et brillante demonstra- 
tion de I’auteur. A la reflexion, cependant, il est impossible 
de ne pas donner raison a M. Lipsius qui conteste I’interpr^- 
tation que M. Harnack donne des textes de Justin. Eussions- 
nous a entrer dans le detail de la discussion, c’est sur ce 
point que porteraient nos premieres reserves. On se souvient 
que toute la reconstruction du plan que M. Harnack atlribue 
a Justin repose sur un detail qui est conteste. D’apres lui, 
I’auteur du traits perdu a du faire figurer Marcion au troisifeme 
rang de saliste, apres Simon et Menandre. M. Lipsius soutient 
qu’il y a autant de raisons de pr§tendre que c’etait Marcus 
que Marcion. II est permis d’h6siter entre des voix aussi au- 
toris6es. Ce qui est clair, c’est qu’une hypothese qui repose 
sur un detail aussi contests n’est pas sure. Que penser d’un 
edifice dontla clef de voute ne parail pas solide?Tout ce que 
Ton doive conc6der aM. Harnack, c’est qu’il add exister une 
liste des premieres hdrdsies chreliennes qui ressemblait 
beaucoup a celle qu’il ddduit des textes de Justin. C’est ce 
qui ressort de la comparaison de cette liste avec celles d’Hd- 
gdsippe et des Constitutions apostoliques. L’ordre en parait 
avoir 6te celui-ci, du moins pour une partie de la nomencla- 
ture : Simon, Mdnandre, Marcion ou Marcus, Valentin, Ba- 
silide, Satornil. Cette liste 6tait-elle identique a celle de 
Justin? Est-ce celui-ci qui I’a mise en circulation? Ce sont 
la des <juestions auxquelles il est impossible de rdpondre. 
Les moyens d’information nous manquent. Tout au plus, 
peut-ondire que les textes de VApologie et du Dialogue nous 
autorisent, dans une certaine mesure, a croire que la liste de 
Justin avail les memes particular! tds que celles d’Hdgdsippe 
et des Constitutions apostoliques. N’est-il pas Evident que, 
dans ces conditions, il faut renoncer a reconstituer le plan 
du traite perdu de Justin? 

Y a-t-il plus d’espoir d’arriver d connaitre le contenu de 
cet 6crit? Si les debris du trait6 de Justin se trouvent quel- 
que part, ce doit etre dans le Catalogue d’lr4n6e et dans le 
chapitre xC du premier livre de son grand ouvrage. Mais 
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comment peut-on le savoir? Ne faut-il pas, an prealable, 
que Tune de ces deux alternatives soit 6tablie, ou que le plan 
du traits de Justin ne diff6rait pas de celui du Catalogue ou 
qu’il s’en distinguait essentiellement, qu’il n’6tait autre, par 
example, que celui que M.Harnack a cru retrouver dans les 
textes de VApologie et du Dialogue^. M. Lipsius s’est pro- 
nonc§, dans son 6tude sur Epiphane, pour la premibre sup- 
position. Dans ce cas, iln’y aplusqu’adbcouper, danschaque 
notice du Catalogue ce que Ton considbre pour diverses 
raisons comme justinien, c’est-a-dire comme ayant bt6 em- 
prunte au traite de Justin Martyr. C’est ainsi qu’on arrivera 
a restaurer cet bcrit. Mais qui ne voil combien tout ce tra- 
vail est precaire ? Une pure hypothese est sa raison d’btre. 
Pour qu’il ait quelque valeur et que, grace au procbdd qu*on 
applique, on rbcupbre sHrement les fragments du traite 
perdu, il faudrait btre assurb d’abord qu’Irenbe a bien uti- 
lise Justin pour son Catalogue et ensuite qu’il a suivi pour sa 
liste d’hbrbsies I’ordre adoptd par son devancier. Autrement, 
alors mbme que le traitb de Justin se trouverait bpars dans 
le Catalogue, s’ila ete composd d’aprbs un plan qu’Irbnbe n’a 
pas respectb, comment arrivera-t-on a en concevoir une idbe 
juste et vraie? Ainsi avant meme d’essayer d’extraire Justin 
d’Irbnbe, a supposer qu’il y soit, il faut elre fix6 sur I’ordre 
des hbrbsies qu’a suivi le premier. On n’aboutira pas a moins 
de possbder le plan de son traitb. 

C’est ce queM. Harnackavait si biencompris. Il s’est done 
efforcb de ravir son secret a Justin. Il a cru qu’il avait re- 
trouvb le cadre du traite perdu. Il n’y avait plus qu’a rempiir 
le cadre avec les matbriaux que lui offrait le Catalogue. C’est 
juslement alors que notre critique se dbcouvre et se trouve 
exposb a toutes les objections que M. Lipsius fait valoir 
avec taut de force. Comment fera-t-il pour prouver qu’un 
berit dont le plan ditfbre si nolablement de celui du Catalogue 
se trouve, cependant, bpars danscelui-ci? II n’y pent arriver 
que grace i des hypotheses plus gratuites les unes que les 
autres. 11 faudra supposer qu’Irbnee a delibbrbment modifib 
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le plan de Justin, qu’il a, pour des raisons qui ne sont pas 
apparentes, boulevers6 I’ordre jusqu’alors regu de la succes- 
sion des h6r6sies, qu’il a, par consequent, pris les extraits 
qu’il a emprunt^s a Justin tantdt dans un endroit de son 
traits et tantdt dans un autre, sans aucun respect du texte de 
son devancier. Comment pr6tendre dans de telles conditions 
retrouver Justin dans Iren6e ? On se verra force d’etre 
encore plus arbitraire dans la recherche des 6paves du traitt^ 
de Justin qu’Irenee ne I’a et6 dans le choix des passages 
qu’il en a utilises. 

II est clair que des que Ton tente de tirer d’lr^nee le traitd 
perdu de Justin, on se heurte a des difficultds de detail in- 
surmontables. II importe peu, en dernibre analyse, que Ton 
attribue a Justin le plan du Catalogue ou celui dont 
M. Harnack lui suppose la paternitb. Dans I’une comme 
dans I’autre hypothbse, on est condamnb a echouer. Doit-on, 
cependant, conclure avec M. Runze que pas plus dans le Ca- 
talogue qu’ailleurs, Irbnbe n’utilise de documents Merits et 
qu’il n’y en a pas trace? Ce serait, k notre sens, aller trop 
loin. L’examen attentif et du Catalogue et du chapitre xi® du 
premier livre de YAdversus omnes haereses y revble, par une 
foule d’indices precis, la presence d’un document plus an- 
cien. M. Lipsiusn’a jamais varib sur ce point. Nousestimons 
qu’il a raison, tout en reconnaissant, comme il Fa fait en 
uernier lieu, qu’il est impossible d’en determiner I’exacte 
provenance. En conclusion, la critique fera bien, a notre avis, 
de renoncer entibrement a Fespoir de jamais ressusciter le 
traite perdu de Justin. 

On a ete plus heureux lorsqu’on a voulu exhumer et res- 
taurer en partie le traite perdu d’Hippolyte. Jusque dans les 
dernibres aunbes, M. Lipsius passait pour avoir demontre de 
fagon definitive que les fragments de cet ecrit se trou- 
vaient bpars dans ^piphane, Philaster et Pseudo-Tertullien, 
M. Harnack n’avait-il pas soumis cette hypothbse a une ri- 
goureuse verification ? M. Hilgenfeld n’en avait-il pas fait au- 
tant dix ans plus tard ? Rien ne manquait pour rendre d6fi- 
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nitif le succ^s dela th^se de M. Lipsius. C’estle moment que 
choisit M. Kunze pour la remettre en question. C’etait faire 
preuve d’une grande independance. II s’agit seulement de 
savoir si les critiques et les restrictions qu’il fait a la these de 
M. Lipsius sont fondles. Si elle n’en paralt pas 6branl6e, il 
faudra reconnaltre qu’elle a regu une consecration definitive. 
La contre-epreuve aura ete faite. C’est le service que M. Kunze 
aura rendu. 

On se souvient que d’aprhs ce critique, c’est uniquement 
dans Pseudo-Tertullien et dans Philaster qu’il faut chercher 
les debris du traite d’Hippolyte. I^piphane n’en a fait aucun 
usage et c’est pure illusion de vouloir decouvrir quoi que 
ce soit du traite perdu dans I’ouvrage de I’eveque de Sala- 
mine. Du coup, I’ecrit d’Hippolyte se trouve fort reduit. 
M. Lipsius en faisait un volume du double du dixifeme livre 
des Philosophumena. M. Harnack, quoiqu’il le reduise, 
lui laissait des dimensions fort respectables. Si I’on en 
croyaitM. Kunze, ce traite aurait ete tout a fait insignifiant. 
11 aurait consiste en une maigre enumeration des heresies, 
accompagnee de notices extremement sommaires et incom- 
pletes. Le petit traite de Pseudo-Tertullien en donnerait a 
peu prbs Tidee. II n’y aurait pas lieu d’en deplorer la perte. 

La these de M. Kunze souieve d’embiee les objections les 
plus serieuses. S’il est vrai que le traite d’Hippolyte etait 
aussi insignifiant el incolore que le pretend notre critique, 
comment se fait-il qu’il ait survecu jusqu’a Photius et que 
I’auteur de la Bibliotheca ait pris la peine de le lire et de lui 
consacrer la note que Ton sait? Que Ton compare son sort a 
celui du traite analogue de Justin. Celui-ci disparait de trfes 
bonne heure. De I’avis meme de ceux qui croient en retrouver 
des traces dans Irenee ou dans Tertullien, ou il a ete absorbe 
dans d’autres ecrits, ou il a fait place au traite d’Hippolyte. 
Pourquoi ? C’est qu’apparemment on le trouvait insuffisant. 
Si celui d’Hippolyte n’avait ete que le maigre opuscule que 
suppose M. Kunze, il n’aurait pas si promptement remplace 
son emule plus ancien. Comprend-on, en outre, que Pbilas- 
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ter, voulant faire un manuel descriptif des doctrines h6r6ti- 
ques, ait, pour toute la premiere periode, suivi presque ser- 
vilement un document aussi insuffisant quand il avait Irenee 
a sa disposition? S’il a pr6fere le traite d’Hippolyte, c’est 
qu’il le jugeait parfaiteraent approprie a son dessein. II n’en 
avait pas la mediocre estime que M. Kunze en a congue. 

Une des consequences de la these qu’il soutient, c’est que 
notre critique se voit oblige de supposer que Phiiaster a eu 
entre les mains le grand ouvrage d’Epiphane centre les here- 
sies. 11 y a, en effet, des rapports evidents entre les deux au- 
teurs. On les explique par le fait qu’ils ont tons deux utilise 
letraiie d’Hippolyte. Faisantusage dumeme texte, ilsdevaient 
se rencontrer frequemment dans la description des heresies 
et dans les termes qu’ils employaient. Concordances forcees 
de gens qui pillaient le mSme auteur. Mais comme M. Kunze 
ne veut pas admettre qu’Epiphane doive rien a Hippolyte, il 
ne saurait s’approprier cette explication. 11 ne lui reste done 
qu’a supposer que Phiiaster a copie fipiphane partout ou il 
se rencontre avec lui. 

Mais est-il admissible que Phiiaster ait eu sous les yeux le 
Panarium d’^lpiphane lorsqu’il composait son Contra haere- 
ses7 Ce n’est pas impossible mais est-ce vraisemblable ? S’il 
estvraiment tributaire d’^lpiphane, il faut avouer qu’il a fait 
un singulier usage de I’ouvrage de son contemporain. N’est- 
il pas etrange qu’il n’ait pris a Epiphane que les parties de 
ses notices qui lui sont en meme temps communes avec 
Pseudo -Ter tullien? Il n’a done detache du Panarium que ce 
que I’auteur de cet ouvrage aurait pu avoir emprunt6 a 
Hippolyte! D’autre part, il omet, comme par un parti pris, 
tout ce qu’^piphane a surement puis6 dans des sources 
autres que le traits d’Hippolyte. Il n’aurait retenu du Pana- 
rium que ce qui a du 6tre la matibre de ce traits, a supposer 
qu’^;piphane s’en soit servi! Comprend-on, en outre, que 
Phiiaster, ayant entre les mains I’ouvrage le plus complet 
qui eht encore paru sur les hdrdsies, ait songe un seul instant 
a utilise!* le manuel d’Hippolyte, ou meme qu’il ait fait 
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usage des deux a la fois? Le grand ouvrage devait falalement 
rejeter dans I’ombre le simple traite, surtout s’il etait aussi 
iasignifiant que veut le faire croire M. Kunze. Philaster, 
plutot que d’en faire la base de son Contra haereses, n’avait 
qu’a prendre le Panarhim et I’abr^ger. 


[A smvre.) 


Eugene de Faye. 



L’ARC-EN-CIEL 


DANS LA 

TRADITION RELIGIEUSE DE L’ANTIQUITE 


L’arc-en-ciel tient une place relativement tres restreinte 
dans les religions de la Grece et de Rome : du culte qu’on 
pouvait lui rendre nous ne savons presque rien; d’autrepart 
les artistes ne nous en ont donn6 que des representations 
figurees peu nombreuses et qui souvent manquent de preci- 
sion ; enfin les pobtes semblent avoir dedaigne ce my the, en 
tous cas ils ne Font gubre developpe dans le sens anlbropo- 
morphique. La rarete des documents lilteraires et archeolo- 
giques, I’indifference et I’oubli oh sont tombees, a Tepoque 
historique, les croyances relatives a I’arc-en-ciel, nous garan- 
tissent du reste que parmi les traditions conservees la plu- 
part sont trbs anciennes sans doute. D^gager les elements 
varies et complexes qui ont servi de base au mythe classique, 
tel est I’objet du present article. Mais, avant de decouvrir 
d’antiques survivances dans I’lris greco-latine, il est indis- 
pensable de dire un mot des ditferents aspects sous lesquels 
I’homme a congu ce phenombne naturel trbs simple en appa- 
rence, et d’ailleurs parfaitement inaccessible al’observation 
directe des primitifs. 


* 

♦ * 

L’arc-en-ciel a frappe les humains soil par sa forme, soil 
par ses couleurs, soit par le moment de son apparition et les 
circonstances qui I’accompagnent. 
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Par ceux qui ont considere sa forme il a 616 identifi6 sur- 
tout a un arc : c’est son aspect le plus connu et le plus banal. 
Les H6breux croyaient que c’6tait Pare d’Yahveh, place dans 
le ciel par leur dieu, lorsque s’apaisaient ses coleres. Les 
Hindous en avaient fait Pare d’Indra ; mais cette croyance chez 
eux ne paralt pas trfes ancienne : on ne la trouve point dans 
les hymnes v6diques. Dans le Rig- Veda enparticulier,Parme 
habituelle d’Indra est le mjra^ e’est-a-dire la foudre; le dieu 
n’apparalt portant un arc que dans de rares textes, par 
exemple au vers 3 de Phymne 929. Encore ne sommes-nous 
pas autoris6s a supposer que cetarc repr6sente Parc-en-ciel, 
L'6pithete ugradhanvan, « quia unarc puissant », appliqu6e 
a Indra, nous semble amen6e tout simplement par les mots 
ishtihasta et nishanghin du pada pr6c6dent, qui d6signent 
les Maruts « aux mains pleines de flfeches » et « porteurs de 
carquois ». Rien d’6tonnant a ce qu’on donne les m6mes 
armes au dieu qui dirige leur troupe, a Indra*. C’est seule- 
ment dans la litterature post6rieure que Parc-en-ciel est 
appel6/rt(/?'«fMflrti<(arc d’Indra) ou Indruyudha (arme d’Indra). 
La mythologie liell6nique ne connait pas ce symbolisme de 
de Parc, mais nous le retrouvons chez les Finnois. Oukko, le 
vieillard v6o6rable, personnification du ciel tonnaut, lance 
avec Parc c61esle des flbches de feu. Les Amacouas, peuplade 
nbgre du Mozambique, ont donn6 la meme arme a leur dieu 
vaincu. Les Arabes appellent Parc-en-ciel Parc du prophete 
ou Parc de Peau, certaines peuplades sib6riennes le nom- 
menlParc du tonnerre, les Todas de PInde Parc de la pluie^). 
La conception des Esthoniens est uii peu diff6rente : Parme 


1) R. V., 929, 3. Sa I'shuhastaih sa nishafigibhir vast samsrashta sa yudha 
indro ganena — samsrishtajit somapa bahusardby ugradhaava pratihitabhir 
asta. 

2) MM. Holland et Gaidoz, avec I’aide de nombreux collaborateurs, ont ins- 
titue a propos de I’arc-en-ciel une enquete mythologique fort interessante dans 
Milusine (t. II, p. 9, 38, 41, 70, 127, etc.); nous avons utilise les materiauxde 
cette enquete dans les pages qui suivent, pour tout ce qui regarde les croyances 
des sauvages et les traditions populaires. 
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Celeste devient chez eux une faulx, dont se sert le dieu 
Tonnerre, quand il donne la chasse aux esprits malfaisants. 

Mais I’arc-en-ciel apparaitaussi comme une arche immense 
dont les deux extremites reposent sur la terre et dont la cour- 
bure se perd dans les hauteurs du ciel. C’est pourquoi dans 
I’Edda I’arc-en-ciel est nomm6 le pont Bifroest, sur lequel 
vont et viennent les Ases. Tradition analogue en Polynesie : 
I’arc-en-ciel est le chemin par lequel les dieux circulent entre 
le ciel et la terre, et c’est pour cette raison que le navire 
royal a Taiti s’appelait 1’ « arc-en-ciel » *. En nouvelle-Z6lande 
Pare diapre est I’echeile mysterieuse par laquelle les chefs 
morts grimpent dans leur nouvelle demeure. Les Fhilippins 
s’imaginent que c’est la route par laquelle s'en vont les 
hommes qui ont succombS a une mort violente. Et pour les 
Groenlandais, c’est le grand chemin celeste qui conduit au 
pays des ames. Enfin on rencontre les traces de semblables 
croyances jusque dans la mythologie populaire chretienne : 
en Lettonie, dans le district de Wolmar, on croit que I’arc- 
en-ciel est le pont gr^ce auquel les saints passent du Jparadis 
sur la terre; en Dauphin6 on appelle Parc-en-ciel le pont 
de Saint-Bernard, dans I’Ardbche le pont du Saint-Esprit. 

D’autres fois I’imagination mythique a pris comme point 
de ddpart les perceptions lumineuses que donne aux hommes 
la vue de I’arc-en-ciel. Ces perceptions elles-memes sontloin 
d’etre identiques; elles varient en intensity et en precision 
selon les races et selon les 6poques ; on salt du reste que rien 
n’est plus instable que I’expression par le langage des sensa- 
tions de la vue ; les Grecs probablement percevaient certaines 
couleurs aulrement que nous. 

L’arc-en-ciel a 6t6 consid6r6 le plus souvent comme trico- 
lore; cette croyance, commune ii des sauvages et & des civi- 
lises, justifie une comparaison, un peu singulifere au premier 
abord, de Casimir Delavigne dans ses Chants populaires : 


1) A. Reville, LesRel. despeuples non civil., t. I, p. 49. 
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Les trois couleurs sent revenues 
Et la colonne avec fierte 
Fait briller a travers les nues 
L’arc-en-ciel de la Liberte ‘ ; 

lant il est vrai que partout et toujours procedent de la meme 
manifere I’iniagination des poeles et la faculte creatrice des 
faiseurs de mythes. 

La division de I’arc-en-ciel en sept nuances estune notion 
pour ainsi dire scientifique et relativement r6cente; aupara- 
vant on avait distingue dans le meteore jusqu’a quatre cou- 
leurs, raremenl deux, quelquefois meme on I’avait vu d’une 
seule teinte, rougeatre, on doree, ou encore peu precise 
et simplement eclatante. Ces couleurs ont orn§ la bordure 
des vetements du dieu du cielchez les Samoyedes; les Ramt- 
chadales ont fait de I’arc-en-ciel I’ourletdelarobe de Billou- 
kai, le dieu du tonnerre ; chez les anciens Caraibes il 6tait le 
panache de Juluca, et I’ccharpe d’une d6esse cbez les Grecs. 
Enfin les runes fiunoises nous decrivent les filles des astres 
lissant de leurs doigls lumineux la ceinture du ciel aux 
nuances changeantes* . 

Le moment et les circonstances de I’apparilion du m^t^ore 
ont indue aussi sur la conception qu’on s’en est faite ; il se 
montre geueralement aprbs une grande pluie ou enfre deux 
averses; il correspond toujours sinon a un retour du beau 
temps, du moins a une accalmie. D’autre part il parait tou- 
cher a la terre soil par ses deux extr^mites, soit par Tune 
d’elles; mais jamais les hommes ne peuvent atteindre I’en- 
droit ou il s’elbve du sol; il semble que plus on le poursuit, 
plus il s’61oigne ; il se d^place done. 

Quelquefois seulement, au bord d’une nappe d’eau, prbs 
des grands lacs, sur une plage marine ou sur les rives des 


1) Et ailleurs : 

Dans son essor, voyez notre aigle blanc 
Les yeux fixes sar I’arc-en-cicl de France. 

(C. Delavigne, (lEmres, Paris, Didier, 1854, t. IV, p. 116 et 120.) 

2) Reville, op. cit,, p. 190. 
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fleuves, on dirait qu’il surgit de I'^lement liquide. II apparait 
souvent aussi, sous une forme en quelque sorte r^duite, dans 
la buee qui flotte sur les cataractesou danslapoussiere d’eau 
des cascades. Quand il se d6veloppe dans les hauteurs du 
ciel, la partie superieure de sa courbe, ou son exlr^mit^, 
lorsqu’il est incomplet, entre et se perd au seiu des nuages. 
De toutes ces images diversement combin^es est sortie peu 
a peu la croyance que I’arc-en-ciel est un objet ou un etre 
qui aspire ou pompe I’eau de la terre pour la porter dans les 
nues; celles-ci la d6versent ensuile a nouveau sur le sol. 

Dans la Petite-Russie les Wotiaks nomment I’arc-en-ciel 
le « tuyau courbe » (truba dujanaia) ou « la pompe » (szivar- 
vany) ou encore le « buveur d’eau » (Wujuisj). Les Haoussas 
en Afriquelui donnent aussi dansleur langue ce dernier nom. 
Les m§mes croyances se retrouvent en France (Corrbze) et 
dans le pays de Galles, 

D’autreshommesontfaitdel’arc-en-ciel nonplus un tuyau, 
mais un immense serpent qui descend des hauteurs du ciel 
et vient se desalterer aux 6tangs et au cours d’eau de la 
terre. Cette tradition a 6t6 observ6e en France (dans les C6tes- 
du-Nord et le Finistbre), en Albanie et en Roumanie, en 
Russie, en Afrique; les negresde la c6te des Esclaves font de 
I’arc-en-ciel une couleuvre bnorme vivant d’ordinaire dans 
les profondeurs de I’Ocean; lesZoulousle prennent pour une 
sorte d’ animal fantastique, ayant I’apparence d’un immense 
mouton a la toison rouge, ou encore d’un serpent diaprb, et 
qui habite au fond des lacs. 

Naturellement la forme humaine a etb plus d’une fois attri- 
bute a I’arc-en-ciel, En Birmanie c’est un dtmon qui dtvore 
les hommes; les Kabyles du Djurjura expriment la coinci- 
cidence des deux phtnombnes atmosphbriques, pluieet arc- 
en-ciel, en disant que ce sont deux fiancts; I’arc-en-ciel est 
la femme, et la pluie, dont le nom est masculin, se trouve 
reprtsentbe sous la figure d’un homme. Certaines tribus de 
I’Australie meridionale, croyant que I’excbs des pluies se 
dtverse par I’arc-en-ciel, ont rendu cette idte d’une fagon 
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pittoresque et naive en racontant qu’un etre myst^rieux urine 
de la-haut sur la terre; pour les Aruntas voisins d’Alice- 
Spring, I’arc celeste est le phallus gigantesque d’un dieu‘. 
Les anciens habitants du P6rou, frappes de ce fait que Tap- 
parition du meteore correspondait toujours a un retour du 
soleil, disaient que I’arc-en-ciel etaitle compagnon et le ser- 
viteur du dieu solaire. 

Quaud I’arc celeste, grand huveur d’eau, a dess6ch6 un 
ruisseau on un lac, il n’est pas rare qu’il y ail des pluies de 
grenouilles ou de petits poissons. Meme un homme qui se 
trouverait a proximity du monstre, pourrait bien etre aspire 
par lui : les Zoulous ont peur d’etre manges par les « Um- 
nyama » qui vivent dans les etangs ; les sorciers seuls ont 
I’audace de se baigner dans les eaux hant6es, et ils en sor- 
tent converts d’une boue coloree, avec des serpents enroul6s 
autour du corps ; en un mot ils emmbnent avec eux des arcs- 
en-ciel. En Ukraine, aujourd’hui encore, les gamins se sau- 
vent lors del’apparition du « buveur d’eau », de crainte d’etre 
enlevds par lui. 

Ainsi Tarc-en-ciel est devenu un objet de terreur pour un 
certain nombre d’humains et il en est r^sult^ I’invention de 
nombreuses formules ou pratiques magiques, destinies a 
faire fuir le monstre, ou a le tuer, ou tout au moins a I’em- 
pecher de nuire ' ! 

Il y a peu de temps encore, dans certaines parties de la 
Bretagne, un enfant qui voyail I’arc-en-ciel ne manquait pas 
de faire la conjuration suivante : aprbss’etre arrache un che- 
veu et I’avoir placd dans sa main, il crachait dessus et frap- 
pait la salive du revers de la main, de fagon a la faire gicler, 
tout en disant : 

Arc-en-ciel brillant. 

Par la grace de Dieu, 

Je te coupe par le mitan. 


1) Spencer and Gillen, Natives tribes of Australia, p. 562. 

2) Fails nombreux dans Mdusine, t. II, col. Ill, 132 sq. 
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Dans les Deux-Sevres, s’est conservee une tradition ana- 
logue. En Angleterre, on fail disparaitre le meteore en pla- 
Qant sur le sol deux pailles en croix. En Portugal on recite 
aussi des formules destineesale chasser oua attenuer I’elfet 
de sa presence. 

Dans certains pays il est dangereux de le montrer du 
doigt : en Chine, il pourrait en r^sulter un ulcere, en Bo- 
heme la chute du doigt, ou bien un coup de tonnerre. 

L’arc-en-ciel ne se pr6sente pas toujours sous un aspect 
redoutable; il peul etre aussi bienfaisant. Pour puiser I’eau 
des ruisseaux ou des lacs, il se sert d’^cuelles d’argent ou 
d’or, dont im homme adroit peut s’emparer : I'essentiel est 
d’arri ver au bon moment ; et c’est aussi le point delicat ; cha- 
cun sail que I’apparition lumineuse s’eloigne au fur el a me- 
sure qu'on cherche a se rapprocher d’elle, de sorte qu’elle 
semble toujours a la meme distance de celui qui la poursuit, 
L’Allemagne fournit a ce propos une curieuse l^gende. « On 
appelle Regenbogenschiisselchen, c’est-a-dire petits plats do 
I’arc-en-ciel, et en Baviere Ilimmelringsschiisseln (litterale- 
ment plats du cercle du ciel), ce qui a et6 traduit en lalin 
d’arch^ologue /m/w, de petites monnaies d’or... en 
forme de coupes ou de plats l^geremenl bomb6s. On croil 
qu’elles sont apportees par I’arc-en-ciel et cettc illusion s’ex- 
plique par le fait que la lerre etant lav6e et remu6e par I’orage 
laisse apparailre ce qui est cach6 prbs de sa surface' ». 

Ailleurs on se figure que des objets en metal quelconque 
jet^s dans Fare lumineux seraient aussitot mu6s en or, ou 
bien qu’un soulier lanc6 assez baut pour passer par dessus 
la courbure, retomberait de I’autre cote rempli de doublons. 
Enfin dans des pays trfes divers, on croit qu'un homme qui 
traverserait I’arc-en-ciel ou passerait exaclement dessous, 
serait changb en femme etrbeiproquement. 

Telles sont, brievement r6sum6es, les traditions les plus 
importantes qu’on peut recueillir sur I’arc-en-ciel chez di- 

1) Cite par Gaidoz et Holland, M^hisine, col. 15, avec diverses references. 
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vers peoples de la lerre. On A'oit quelle en est la vari§t6 et 
meme I’incoh^rence. Ce qui frappe surtout quiconque 
cherche a mettre un pen d’ordre dans ce chaos, c’est d’une 
part qu’on retrouve souvent la meme id6e ou des idees ana- 
logues chez des hommes tout a fait diff^rents par la race, le 
milieu, le d^veloppement inlellectuel ou social; — c’est 
d’autre part que dans un meme groupe humain on rencontre 
fr^quemment des idees differentes, quelquefois contradic- 
toires, soil juxtapos^es ou superposees les unes aux autres, 
soil combin^es ensemble sous ime forme tantbt fruste, tan- 
tot raffinde, de fagon a constituer ici un conte naif, la un 
mythe littdraire. 

Voyons d’abordles coincidences plus ou moins singuliferes 
qu’offrent les croyances de peoples s^par^s les uns des au- 
tres, soil dans le temps, soil dans I’espace. II est inutile de 
passer de nouveau en revue les traditions si nombreuses 
6num6r6es plus haul, et d’aprbs lesquelles I’arc-en-ciel a ete 
Congo comme un elre, homme ou animal, occup6 a puiser 
I’eau sur la terre pour la porter dans les nuages. D’ailleurs 
on s’explique jusqu’a un certain point comment cette con- 
ception, sugg«^ree par les fails, a pu naitre separ^ment dans 
de nombreux cerveaux d’bommes. Mais il est plus extraordi- 
naire que I’analogie se poursuive jusque dans les details : en 
Bretagne et chez les nfegres du Dahomey, en Petite-Russie et 
chez certaines tribus cafres de I’Afrique du Sod, nous trou- 
vons la meme image d’un serpent qui sort des rivieres ou des 
lacs pour porter au ciel I’eau de la pluie. — La tradition po- 
pulaire germanique, quidtifendde montrer dudoigtl’arc-en- 
ciel, remonte 6videmment trfes haul dans le temps, mais la 
croyance chinoise correspondante n’est pas moins ancienne; 
or, a I’epoque approximative ou les deux phdnomfenes ont 
pris naissance, il n’y avail aucune relation possible entre les 
deux pays. — 11 n’est pas moins instructif de rapprocher 
deux fails comme les suivants : en France, dans le Bas- 
Quercy (d6partement du Lot), Farc-en-ciel, quand il se pose 
sur certaines plantes, tellcs que la vigne ou les ffeves, les d<5- 
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truit et les brule’. Or les Indians cUi Mexiqiie, an moment 
de I’arriveedes Espagnols dansle iXoiiveaLi-iloiide, croyaienl 
dgalement que, lorsqueles feiix de I'arc touchaieiit un agave, 
ils le dessechaient aiissitot. 

Encore n’est-il pas tres difficile d'expliquer d’une facon 
plausible de telles coincidences. La comparaison de la 
courbe de I’arc-en-ciel avec la demarche sinueiise d’un ser- 
pent, ou de ses teinles diaprees avec la peau tacliet^e des 
couleuvres d’eaii, n’a rien que d’assez banal en somme. — 
Les lueurs violettes, jaunes et rougeatres de I’arc-en-ciel 
ressemblent a des flammes; d’ou I’idee toule nalurelle que 
ces flammes celestes peuvent bruler les objets qu’eiles tou- 
chent. 

Mais que faut-il penser de concordances comme celles re- 
latives au cliaugeraent de sexeattribu6 a riutluence de I’arc- 
ea-ciel? Comment expliquer que cette meme croyance, si 
etrange, se rencontre a la fois en France, dans le di^parte- 
ment de la Haute-Loire, en Serbia, en Albanie, a Fextromite 
opposee de I’Europe, enfin chez les negres de la Cote des Es- 
claves, dans une autre partie du monde? 

Tous ces rapprochements, choisis au hasard, mais qu’ou 
pourrait indefiniment multiplier, montrent combien il faut 
6tre prudent, en matiere d’histoire religieuse, soil qu’on 
parle d'emprunts faits par une nation a une autre, soil qu’on 
songe a une lointaine origine commune, qui expliquerait les 
resserablances entre les traditions dc deux peuples, quand 
meme ils n’auraieut pas eu Fun avec Fautre de relations histo- 
riques. 

Les analogies entre les phenomenes religieux chez les 
races les plus diverses sont done assez embarrassantes : 
plus d^concertante encore est la varlbt6 et meme la confu- 
sion des idees mythiques chez uu seal people considere iso- 
lement. On voit alors combien il est dangereux de simplifier 
ou d’unifier les explications, et on s'apercoil qu’un eclec- 


1) Melus., t. Il, col, 43. 
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tisme patient s’impose, si on vent reussir a debrouiller la 
trame obscure des faits. 

Les noms creates de Tarc-en-ciel suffiseot par exemple a 
temoigner de la coexistence en Croatie de quatre on cinq 
traditions : on I’appelle tantot « la douve », « la douve de 
Dieu », tanlot « la bande », « la ceinture de Dieu ■», « la cein- 
ture de Marie », on bien « le chemin de Dieu », le « petit 
pont d’or », on encore « le pied de Dieu », quelquefois a la 
vache noire » on « la petite cigogne ». Chacuu de ces noms 
ou de ces series de noms represente unecroyance differente. 
Comment ces croyances ont-elles pris naissance au sein du 
peuple croate? Sont-elles indigenes ou ont-elles 6te appor- 
tees de Texterieur? Ont-elles ^t6 simultanees ou successives, 
et dans ce dernier cas, quel a et6 leur ordre d’apparition? 
Dans quelles relations sont-elles avec d’autres idees reli- 
gieuses, el quelles deformations ont-elles subies par le con- 
tact avec ces idees ? A quels faits plus generaux se rattaclient- 
elles au point de vue du developpement mental et social des 
hommes qui les out pensees? Autant de questions qui toules 
presentent de graves difficultes, dont quelques-unes sont 
probablement insolubles, en raison de la pauvrete des docu- 
ments et du caraetbre peu precis des traditions oraies. Mais, 
meme quand les faits abondenl, meme quand ils ont et6 fixes 
de bonne heure, et sous une forme immuable en quelque 
sorte par I’art ou par I’ecriture, la tache n’en est pas beau- 
coup moins malais^e pour rhistorien des religions. Ainsi, 
en Grece, Fexistence de documents lilteraires relativement 
anciens, et le developpement de mythes nombreux, dans 
lesquels se sont cristallisees pour ainsi dire les traditions re- 
ligieuses les plus antiques, permettent d’etudicr avec une 
precision en apparence suffisante la complexite des croyances 
relatives a Farc-en-ciel. Nous aliens voir pourlant combien 
au cours d’unc pareille etude il faudra poser de points d’in- 
terrogation, sans trouver de reponse satisfaisante. 

Les documents que nous avons principalemenl utilises 
sont des texles homeriques, quelques vers d’Hesiode, des 
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commenlaires de scholiastes ou de lexicograplies, — com- 
mentaires qui souvent onl une valeiir tr^s grande, parce 
qu’ils nous ont conserve la trace de maintes traditions popu- 
laires d^daignees par la litterature ou tout au moins defor- 
m6es par les poetes, — enfin des textes ou des scliolies des 
auteurs latins, heritiers de la tradition grecque. Parmi ceux- 
ci nous citerons surtout Yirgile qui,comme on le sait, fut un 
6rudit en mati'ere d’institutions religieuses'. 

Les textes homeriques ne nous oifrent pas seuiement le 
mylhe banal de I’lris anthropomorphique, messagfere des 
dieux, tel qu’il apparait couramment dans la my thologie greco- 
latine ; ils nous ont conserve aussi les traces de croyances 
populaires analogues a celles que nous enum^rions plus haut, 
et qui semblent presque en contradiction avec la tradition lit- 
teraire posterieure. Ainsi la complexite des phdnombnes re- 
ligieux se manifeste a premiere vue dans un texle qui n’estlui- 
mfeme, a vrai dire, qu’une reunion d’elements h^terogbnes. 

II faul constater d’abord qu’il n’est question d’lris que 
dans Ylliade ; pas une seule fois elle n’apparalt dans VOdys- 
see, ni sous sa forme divine, ni comme nom commun dd- 
signant le phenomene mdteorologique de I’arc-en-ciel. Ce 
dernier sens se rencontre deux fois dans Vlliade. 

Une fois les Iris apparaissent comme des serpents celestes. 
On lit en effet dans la description de la cuirasse d’Agamem- 
non : « De sombres serpents dressaient leurs cous, trois de 
chaque c6t6, semblables aux Iris que le fds de Kronos fixe 
dans la nue, comme un signe pour les hommes*... » Les 
commentateurs modernes interpretent en general cette com- 
paraison dans un sens tout a fait restreint; d’aprfes eux les 
serpents figures sur la cuirasse sont semblables a des iris 

1) Le lecteur curieux de la bibliographie du sujet pourra se reporter a I’article 
Iris du lexicon de Roscher. Nous avons juge inutile de reimprimer des rensei- 
gnements qu’on iia tout naturellement chercher dans un ouvrage de ce genre 

2) A, 26-29 : -/.'jivEO! Se ofxxxovtes optopo^aTo Ttpoxi Seipf|V 

Tpe;; exatepB’, sp'.cuv eo’.-/.oTec Stts Kpovlwv 
iv vUzi (Txrfi’-V-, 'cepa; pepinwv avOp^mv. 
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seulement pour la couleur (y.javs:;)? bien la courbure de 
leurs corps est pareille a celle de I’arc-en-ciel*. 11 faut avouer 
que rien dans le texte ne suggere une explication de ce genre, 
imaginde uniquement pour concilier les vers homoriques 
avec notre propre conception du phdnombne mdtdorologique. 
Au contraire c’est bien le mot « serpent » qui est mis en rap- 
port direct avec le mot « iris » (opazavTsc... ipuiv hiy.iTs;), de 
sorte que grammaticalement le sens est aussi clair que pos- 
sible ; si d’autre part on songe aux nombreux peoples qui ont 
fait de I’arc-en-ciel un grand serpent celeste, on ne pourra 
que voir dans notre passage une trace de conceptions analo- 
gues chez les Grecs de I’epoque pr^historique, conserv6e 
sous forme de comparaison dans une ancienne rhapsodie. 

Dans un autre texte I’iris apparait comme un objet etendu 
par Zeus dans les profondeurs du ciel. « De m^me que Zeus, 
du haut de rOuranos, t^tend pour les mortels I’lris pourpr^e, 
afin qu’elle soit un signe soit de guerre, soil encore de mau- 
vais temps et de froid, qui fait cesser sur la terre les tra- 
vaux des hommes et rend inquiets les troupeaux, ainsi 
Athdna dpaissit autour d’elle un nuage pourpr6, et entra 
parmi le people des Achaiens^ » .Alalheureusement I’objet 
mythique dont il est question n’est pas clairement designe. II 
est impossible d’y voir un arc, car on ne comprendrait pas 
du tout comment Athdna, s’enveloppant d’un nuage, serait 
comparee a Zeus tendant son arc; et puis I’iris n’a btb assi- 
milee chez les Grecs a une arme celeste que dans la langue 
mythique postdrieure. L’objet que Zeus blend dans le ciel, 
c’est une bande d’ctoffe, bcharpe ou ceinlure, qu’il deploie 
en la laissant se dbrouler du haut de I’Olympe (i; ijpaviOsv) ; 
nous savons que d’autres peoples aussi ont compare I’arc-en- 

1) Explications tie Faesi et Ameis, dans leurs Mitions. 

2) P, 547 sq. : 

’IPjTc 7;opc*-iplr,v Uptv OvrjTottjt TavOdtrr, 

Zsu; o*jpav69iV, T£pa; sp.u.ivai rj 7 :oa£u.o'.o, 
r' y,rx\ yzi\ko)VQ' cl atzzoc, o; pi spytov 

av6pto7:o’j; dvsTzauffiV Itcc '/Gov't, ar,X3t Y.r\ozi • 

to; Ti TvOp^'JpSl^ VE^SATfJ TZ'JY.iaOLGX SxJTr,V, 

O'jas":’ W/aiwv sOvo?... 
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ciel a une ceinlure, les Mongols par exemple et les Kam- 
tchadales, ou encore, parmi nos contemporains, les Croates. 
Dans la tradition anthropomorphique des Grecs, cette cein- 
ture est devenue un ornement de la d^esse Iris, I’echarpe 
bien connua de la mythologie classique. Aussi, lorsque H6sy- 
cbius 6numere les diverses acceptions du mot iris', c’cst 
celle-la qu’il donne en seconde ligne, imm^diatement apr^s 
la personnification divine. 

Les poetes latins surtout ont montr6 Iris vetue de son 
6charpe diapree : 

... induitur velamina mille colorurn 

Iris^. 

II est a remarquer que Tlris apparait comme un mauvais 
presage, un prodige effrayant et funeste (-:spac) dans les 
deux texteshom6riquespr6c6demment cites; onpeuten rap- 
procher encore ie passage ou Iris, sur i’ordre de Zeus, va 
dire a Priam en son palais d’aller r^clamer le cadavre d’Hec- 
tor; elle commence par rassurer le roi, effraye par sa fu- 
nesle apparition % et elle lui dit ; « N’aie point de crainte; je 
ne viens pas ici pour te pr6sager des malbeurs * » . 

Aussi ne nous etonnerons-nous pas que dans la mythologie 
posterieure Iris ait 616 consideree comme une annonciatrice 
de discorde el Herm6s comme un messager de paix \ Cette 
opinion, fondee en partie sur de vieilles croyances tradition- 
nelles, 6tait appuyee surtout par la fausse 6tymologie anti- 
que : Tpi; = Epi? *. Maisn’y a-t-ilpas lieu de supposer des points 
de contact tout a fait aiiciens entre les deux deesses Iris et 

1) Hesych., ed. Schmidt. — Tpi; • -q h oupavw ■ 7 .a\ 

sp’.; • v.a'i prifj-T, [ces deux dernieres gloses dues a de fausses etymologies an- 
tiques] • -/.ai r.oT.iwj [sorte de gateau de sacriBce] ti e'So; • -/.at toO 6sfiaXp.!)0 5 

nepi xv,v v.oppv v.-jx/o; ■ xai twv XsOdiv -c’.; xpuaTaXXdiSr,; xai ap(i)[j.aTixr, ti; tmo .. 

2) Ovid., Xi, 589. Cf. I, 270, varios induta colores. 

3) Q, 171-172. 

4) De meme chez Virg. (Aen,, IV, 700 sq.) Iris apparait comme une messa 
gere de mort. 

5) Voir Roscher, col. 331. 

6) :Cf. Hesych, Tpi,-... xa\ t) 
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Eris, sans qu’on puisse dire du reste si c’est une confusion de 
langage qui a ddtermin*5 les formes semblables des deux 
mytbes, on si an coiitraire ce sent les ressemblances mylhi- 
ques qui ont suggere la comparaison des deux mots? Je n’at- 
tribue a cetle opinion que la valeur d’une simple hypothese 
tres fragile, mais je iie puis m’empecher de constater qu^Eris 
est represent^e dans VlUade comme « ayant dans les mains ie 
signe de la guerre* «; or nous avons vu que ce signe etait 
pr^cisement I’lris \ Ce meme symbole ne serait-il pas la 
forme premiere d’une deesse anthropomorphisee plus tard, 
et ayant garde comme attribut I’objet par lequel elle s'^tait 
d’abord manifestee ? Avec cette explication, on comprendrait 
aussi pourquoi an chant lY de Vlliade la deesse associ6e a la 
guerre, « la soeur et la compagne de I’liomicide Ares », est 
decrite comme se manifestant progressivement ; elle se dresse 
toiite faible d’abord, puis elle fixe solidement sa tfete dans le 
ciei et sespieds touchent la terre'. Dans plusieurs passages 
du reste, on a hesite, dfes I'antiquite, entre les lectures 
etlp,.;, et etc. Zonodote au vers 27 de A ^crivait 

tpissiT’.v et non ip'.Tj’.v; il est vrai qu’Aristarque protestait d6ja 
centre cette legon, mais nous ne savons pas s’il se plagait 
uniquement au point de vue de la puret6 du texte, ou s’il n’ad- 
mettait pas I’hypothese d’une confusion originelle entre les 
deux dresses iris et Eris, confusiou singulierement favoris^e 
en tons cas par la ressemblance des vocables qui les desi” 
gnent. 

C’est peut-etre enfin, parce quel’Iris est un signe de guerre 


1) A, 4. 

Zi*j; o' "'Epiox TTpota).),* Qoa; etc: vyja; *A‘/7itov 
aova/ir^v, TiOAziJLOto Tfpa; ixs-ri yzgnX'i s-^ovcav. 

2) A, 27 et surtout P, 547. 

3) A. 440 : ../'Ep:?... 

’'Apso^ avopopovo'.o xa<7tYvr,Tr, sxapf; xz ' 

r,T oXtyrj {x'iv TcpwTX *xopu(7<>£Tac, auTap sTTStTa 

oupavo) e<7-:rjp';£ *xapr,, y.a't Itc'i -/^JoA pa-vst. 


Remarquer I’emploi du verbe G-TrjpLrto, cf. A, 27. Cf. aussi I'emploi du verbe 
'XV'jw dans P, 547 (7iop9up;r,v "Iptv... TaV'y<7'?Tf; Zs'jr... YlpK;;.. TTO/fuo’.o...) dans 
S, 389 (tot' atvoTCXTr^v ep-fia zoXeaoto Tavjffcav). 
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qu’elie apparait si souvent dans oii sontracontSs des 

combats, et qu’au contraire son nom n’est pas prononc6 une 
seule fois dans L’equivalent de cette conception 

d’une Iris guerriere se relrouve d’ailleurs dans une autre re- 
ligion : a Samoa, dans un certain nombre de tribus, I’arc-en- 
ciel appele « laa maomao » « le grand pas », personnifie le 
dieu de la guerre. S’il apparait en face des guerriers ou der- 
riere eux, on rebrousse chemin etou n’attaque pasl’ennemi ; 
si au contraire il se manifeste a droite ou ii gauche de la troupe 
en marche, on va de I’avant *. 

Chez les Grecs, I’arc-en-ciel annongait aussi le mauvais 
temps. Iris, dit le texte homerique, « est un signe de tem- 
pete et de froid, qui fait cesser sur la terre les travaux des 
hommes et rend inquiets les troupeaux ». C'est la conception 
exactement contraire a celle desH6breux, telle qu’elle nous 
a etd conserv^e dans la Bible ■ •• Yahveh place son arc dans 
les nues en t^moignage de paix et d’ alliance, non pas en signe 
de guerre, afin de marquer aux hommes sa volonte de ne 
plus noyer d^sormais la terre sous les eaux d’un deluge. 

Ces id6es dureste ne sont pas aussi contradictoires qu’elles 
le paraissent au premier abord. Le ph6nomene met6orolo- 
gique apparait a la fin des pluies orageuses, mais n’a par lui- 
meme aucune signification; certains peoples ont pu y voir un 
simple accompagnement de I’orage, par consequent une ma- 
nifestation de mauvais augure ; d’aulres au contraire un in- 
dice de la cessation des pluies, c’est-a-dire un signe favo- 
rable. 

Beaucoup se sont accordesa croire que I’arc-en-ciel pompe 
I’eau de la terre pour la porter dans les nuages, etil n’esl pas 
difficile de retrouver chez les Hellenes des traces de cette 
conception. Elle est I’origine sansdoute du my the racontd par 
Hdsiode, d’apres lequel Zeus envoie Iris chercher I’eau du 
Styx 3, et aussi le point de depart de quelquesreprdsentations 

1) Mdusine, t. Ill, p. 128. 

2) Genese, ix, 8-18. 

3) Hes„ Thgog., v. 783 sq. 
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figur^es oti la deesse apparait portant une aiguiere‘. Dans la 
Theogonie, Iris est d’ailleurs la fille de I’Oc^anide Electra, 
et de Thaumas, fils de Pontos ; on ne saurail exprimer plus 
clairement ses rapports avec la mer et particulierement avec 
Okeanos p^re de toutes les eaux. Empedocle croyait aussi 
que I’arc-en-ciel apportait de la mer le vent ou la grande 
pluie Plutarque enfin nous a conserve une tradition curieuse, 
semblable a certaines croyances populaires : « d’apres cer- 
tains mythes Iris a une tele de taureau et lappe I’eau des 
tleuves^ )). On pent comparer le mythe esthonien qui donne 
a I’arc-en-ciel une tete de boeuf*, an moyen delaquelle il met 
^ sec les ruisseaux ou les 6tangs. 

Mais les pofeles latins surtout, beaucoup moins epris que 
les Grecs d’anthropomorphisme, et plus respectueux des tra- 
ditions populaires, nous fontconnaitre I’arc buveur d eau : 

Concipit Iris aquas alimentaque 7iubibus affert, 

dit Ovide. Non moins connu est le passage des Georgiqiies, 
ou Yirgile 6numfereles signes pr6curseurs de Forage, parmi 
lesquels il range Fare pluvieux ^ : 


Arcus 


... ei bibil ingens 


L’arc-en-ciel, dans les pays meridionaux, ne se manifeste 
gufere qu’au moment des grandes perturbations atmosphe- 
riques, quand les vents chassentles nu6es et dispersent dans 
le ciel les vapeurs d’eau au milieu desquelles apparaitront les 
couleurs du prisme. Il n’y a done pas lieu de s’etonner si on 


1) Roscher, art. cit.,fig. 

2) Tzetz. Horn. 0., 82. 'Ipt; S’ lx iteXayovi; avspLOv ?lpsi opSpov. 

3) Pint. IXspV Toiv apesx. tiov q>’.).. 894. B. xai IpMOEutravri t’.ve;, xStTiV TX'jpo'j 
xEpaXriv E'/oydav avappopslv tou; xoTapoy;. 

4) Cite par MHusine, II, col. 14. 

5) « Imbril'er arcus ». Stat., TMb., 9, 405. 

6) Virg,, Giorg., I, 380. 
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trouve Iris en rapport 6troit avec les vents * ; les constatations 
pseudo-scientifiques d’Empedocle ou d’Anaxagore s’accor- 
dent ici avec les mythes qui font d’lris la femme de Z6pliyros, 
ou la sceur des Harpyies. De meme la tradition homerique 
nous montre Iris allant ciiercher les vents, lorsqu’Achille les 
invoque et leur demande de venir souffler sur le bucher de 
Patrocle®. Enfin par la s’expliqueiit aussi la plupart des epi- 
thetes de la deesse •.rapide, aux pieds 7'apides, dont la course 
est rapide comme le vent ou comme la tempete\ C’est en tant 
que messagere qu’elle est dite « aux ail es d'or » 

L’iris cherchant I’eau de la mer ou des fleuves pour la 
porter dans les nuages apparait deja comme unintermediaire 
entre la terre et le ciel; cette representation est done assez 
voisine en somme de celle qui fait de I’iris le chemin des 
dieux. Nous avons rencontre plus d’une fois cette idee chez 
les primitifs : les Grecs I'ont singulierement developpee et 
en ont lire un mythe complexe qu’on pent essayer de ratta- 
cher a ses origines. D’abord il ne semble point douteux que 
ririsbanale de lamythologie classique n’ait ete concue ori- 
ginairement comme le chemin des dieux, avant d’en 6tre la 
messagere. Cette conclusion ressort d’un examen un peu at- 
tentif des textes. 

L’arc-en-ciel a el6 consider^ soit comme la route que 
suivent les dieux, le pont qui unit le ciel a la terre, I’arche^ 


It On trouvera tous les textes se rapportant a cette partie du mythe dans 
Roscher, div. [A.], chap. 3 et 4. 

2) 't', 198 sq. 

3) lov.iu., xaysTa, ■nQoa; loy.ix, •yoSy-veiio;, asXXoTio;. 

10 f. 4 f. 3 f. 7 f. 4f. 

4) C’est ainsi qu’il faut expliquer le nom latin arcus. Sans doute arcus 
(I’arc) et area (le coffre) ont ete tires du verbe arceo dont le sens propre est 
« contenir », « enfermer » {d'oiiarca) et lesens derive « ecarter » «repousser» 
(d’ou arcus). Mais dans I’usage d’une langue I’etymologie des mots est vite 
oubliee; il est fort probable que de tout temps, dans I’imagination des peoples 
latins, Fare a ete concu comme I’arrae courbee (en depit de I’etymologie), et de 
tres bonne heure aussi on a du appeler arcus, par Fanalogie de la forme, toute 
espece de magonnerie eintree ou voutfe (courbure, arche, are de triomphe). De 
meme on a nomme arcus, en raison de sa forme et non de sa destination guer- 
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solide sur laquelle circuleat lesimmorlels, soil plulol (et celte 
conception convient mieux sans doute a rimagination bien 
equilibree des Grecs) comme la trace lumineuse des divinites, 
comme le village qu’elles laissaient derribre elles en traver- 
sant I’espace. 

On a remarque plus d’une fois dans le cours de cette 
dtude que parmi les poetes de I’antiquitd Virgile surtout et a 
sa suite quelques Latins out conservd a I’iris sa double nature 
de phenomene naturel et de divinitd mythologique Ainsi, 
d’apres un passage de VEnekle, Iris se sert, comme d’un 
chemin, de I’arc aux mille couleurs ; celui-ci seul est vu par 
les hommes, la deesse restant invisible : 

Ilia, viam celerans pet' mille eolovibus arcuni. 
i\’ulli visa, cito deeurrit tramite virgo'. 

Comme le fait remarquer Servius% I’arc n’est pas Iris 
elle-meme, mais le chemin d’lris. Arrivde sur la terre, la 
ddesse revet la forme de la vieille Troyenne B6roe et lance 
la premihre une torche sur les vaisseaux‘; puis elle s’envole 
dans les airs et « en fuyant trace dans la nue un arc 
immense » ; 

Cum dea se paribus per caelum suslulis alis, 

Inqentemque fuqa secuit sub nubibus arcum. 

(V. 657-658.) 

Ovide exprime les memes images dans le XP livre des 
Metamorphoses : 


riere, le meteore celeste qui affecle la forme d’une arche, d’une vofite. En re- 
vanche on a pu ensuite jouer sur le double sens du mot arcus et considerer 
I'arc-en-ciel comme une arme divine; cette confusion a mem? pu etre favorisee 
par la connaissance de myihologies dans lesquelles une pareille tradition etait 
primitive. 

1) Virg., Aen., IV, 700 sq. 

2) Virg., Aen., V, 609-610. 

3) Serv., Aen., V, 610 ; « Arcus... quern non Trim, sed viam Iridis dixit ». 

4) Serait-il trop ose de faire un rapprochement, a litre de simple indication, 
entre le mythe d’lris incendiant les vaisseaux, et les traditions populaires 
d’apres lesquelles I’arc-en-ciel brule les arbres ou les recoltes qu’il touche'? 
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Induitur velarnina m 'dle colorum 
Iris et arcuato caelum ciirvamine signans 
Tecta petit... 

Poslquam rnandala peregit, 

Iris abit 

. ...et rerneat per quos modo venerat arcus. 

(XI, 589 sq., 629 sq.) 


Dans ces divers passages se trouve resume pour ainsi dire 
le mytlie d’lris : elle a etc d’abord la trace que laissent les 
dieux dans I’atmosphere; puis rantliropomorphisme I'a per- 
sonnifiee et en a fait une femme dont les ailes d’or ou 
r^charpe changeante gardent seules une trace du pht^nomene 
m^teorologique qui lui avail donn6 naissauce. Un sillage 
irise accompagne dans le ciel les elres de Imniere ; c’est-a- 
dire en langue mythique la ddesse Iris est I’accompagnatrice 
des immortels. Ainsi apparait-elle nettement dans uu passage 
de Vlliade. C’est pendant le combat des dieux : Aphrodite, 
bless^e par Diomede, s’enfuit loin du champ de bataille et 
emprunte, pour monter dans I’Olympe, la voie de I’arc-en- 
ciel : je resume dans ces derniers mots I’idee originelle du 
mylhe considerablement developpee et d6form6e dans la 
redaction anthropomorphique. 

« Aphrodite s’cn alia pleine de trouble, terriblement acca- 
bl6e. Et Iris dont les pieds vont comme le vent, la prit et la 
conduisit hors de la foule. » A I’ecart elle trouve le char d’Ares, 
couvert d’une nuee, et lelui emprunte pour regagner I’Olympe. 
« Elle monta sur le char, affligfee en son coeur. Et presd’elle 
Iris monta, elle prit en mains les renes, du fouet elle excita 
I’attelage, et les deux chevaux, sans se faire prier, volbrent ; 
rapidement ils atteignirent le s6jour des dieux, le haul 
Olympe. La Iris la rapide, dont les pieds vont comme le vent, 
les arreta, et, les ayant d6tel6s, mit aupres d’eux leur nour- 
riture ambroisienne 

Si I’arc-en-ciei est la trace des voyages qu’accomplissent 
les dieux dans les airs, il est par la meme un signe materiel 


1) E, 353... 370. 
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de leurs rapports soit entre eux, soil avec les homines. D’ou 
le double caractere de la messagbre Iris qui apparait tantot 
comme I’intermediaire divine*, lantot comme I’envoyee dont 
se servent certains d’entre les Immortals pour faire connaitre 
leur Yolonte aux liommes. Quandl’arc s’allonge du sommet 
del’lda, un des sejoursfavorisde Zeus, aux hauteursnuageuses 
de rOlympe celeste, c’est qu’Iris vaporter a Hera les ordres du 
dieu du cielx Quand des iiues il plonge dans la mer, c’est que 
la deesse va jusque dans le goufire liquide chercher Thetis, 
dont la presence est reclamee par Zeus, ou transmettre a 
Poseidon les d^jsirs de son frere*. Quand, sorti des profon- 
deurs du ciel, il semble froler de sa courbe le palais de 
Priam ou les murailles de Troie, c’est qu’Iris guide Helbne 
jusqu’ala tour d’ou elle contemplera I'armeo desGrecs, ou 
qu’elle ordonnc au roi troyen de se rendre a la tente d’Achille 
pour lui demander le corps de son fils‘. 

Plus tard, quand les mythographes distribubrent arbitrai- 
rement les fonctions, dans la citb divine de I’Olympe, ils 
firent d’lris la messagere attitree de la reine du ciel et lui 
assignbrent sa place prbs du trdne de Hbra, tandis qu’Her- 
mbs remplissait le mbme role auprbs de Zeus. Il n’est pas 
besoin de dire que ces attributions n’ont rien de primitif. 
Dans les textes hombriques, Iris, a trois reprises va trouver 
d’elle-meme un dieu ou uu homme, sept fois elle porte les 
ordies de Zeus, et une fois seulement ceux d’llcra. .4joutons 
que dans I’hymne a Apollon Iris va chercher Ilithye de la 
part des dbesses, a I’insu et centre la volonte de la jalouse 
Hbra, pour accoucher Latone. 

Si les mythes littbraires ont transformb le personnage 
d’lris au point qu’il est difficile d’en dbmeler les blbments 
primitifs, trbs probablement la tradition populaire avait con- 

1) MsTayyeXo; ('F, 199 — 0, 144. ’Ipiv O' ■?, "S Osot'T'. tietayYsXo; dOavi'cO'.'r'.)- 
employe dans les text. horn, qu’en parlant d’lris. 

2) e, 409. 

3) Q, 77. - 0, 158. 

4) T. 121. - a, 159. 
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serv6 les traces de conceptions plus anciennes et plus gros- 
sieres, mais plus rapproch^es aussi du phenom^ne meteoro- 
logique de I’arc-en-ciel \ II est vraisemblable par exemple 
que riris a laquelle les Deliens rendaient un culte dans Tile 
d’Hbkatb n’btait pas la messagere des dieiix, telle que 
I’avaient congueles poetes, mais bien pliitot quelque person- 
iiification redoutable du serpent celeste, ou de I’etre mystb- 
rieux qui pompe les eaux de la terre, ou de la divinitb qui 
se manifeste dans Forage, au milieu du fracas des vents. 
Malheureusement ce culte nous est connu seulement par un 
passage d'Athenee’. qui ne nous dit rien sur la nature de la 
dbesse. Get 6crivain nous apprend, d’aprbs le IF' livre de la 
Deliude de Semos, que les Dbliens offraient en sacrifice a 
Iris, dans File d’H^katb, des gateaux appeles d’un nom spe- 
cial et fails d’une pate de farine de froment, avec du miel, 
des figues et des ch^taignes. 

En realite nous avons lieu de croire que I’arc-en-ciel n’a 
guere ete adore comme une divinite seritable ; on a pretendu 
que Fart i^tait responsabie en grande partie de cette deca- 
dence d’lris, parce que cette deesse manquait de caracteris- 
liques et que de bonne heure les artistes avaient renonce a 
en reproduire Fimage\ Nous pensons plutot que le mythe 
d'lris s’est peu devcloppc parce que, sauf exceptions rares, 
il ne correspondait a aucun culte. Du moins ce culte etait 
reduitsans doute a des formules magiques et a des pratiques 
populaires, analogues a celles quo nous sigualions plus haut 
dans les campagnes de France, 11 est probable que les paysans 
grecs du xn siecle et ceux du v'. ceux qui vivaient au temps 
de la guerre de Troie ouau siecle de Pericles, faisaient, pour 

i En Italie le mythe d'lris n’a jamais ete qu'un empnmt litteraire, et il est 
probable que ia tradition gemiraiement repandue etait celle de i’arens imbrifer. 
On peut rappeler a ce sujet la croyance populaire dont Plaute s’est fait I’echo 
dans le Cunul'm, 136 ; un des pprsonnages de la comedie, voyant une vieille 
toule courbee boire avidement, s’ecrie ; « Ecce autem bibit arcus ; pluet ». 

2) Athen., Beipn., 645 B. 

3) Cf. I'article de M. Hild sur Iris dans Daremb. et Saglio ; on y trouvera 
des references pour les representations figurees d’lris. 



l’ARC EN-CIEL dans la tradition RELIGIEDSE DE l’aNTIQDITE 79 


conjurer Farc-en-ciel, certains gestes analogues a ceux des 
modernes habitants de nos campagnes. 

Aujourd’hui encore, en Grhce, on n’aime pas montrer du 
doigt I’arc-en-ciel. De I’observation du m6t6ore on tire des 
presages non seuleraent sur le temps, mais sur la valeur des 
recoltes prochaines. La predominance de la couleur rouge 
est signe de vin, le blanc annonce une belle recolte de ble, 
le vert signifie abundance d’huile. Et le people se figure ge- 
neralement qu’on trouve de Tor a I’endroit oil I’arc-en-ciel 
louche le sol*. 

Ainsi de I’etude de I’arc-en-ciel dans la tradition antique, 
voici ce que nous pouvons retenir ; le caractere tout artificiel 
et secondaire du mythe proprement dit, — des traces nom- 
breuses mais assez difficiles a demMer d’6lements primitifs, 
— enfin la complexite extreme de ces elements memes; 
I’arc-en-ciel est tantdt un serpent celeste, lantdt une cein- 
ture diapr^e, tantdt le chemin ou le sillage des dieux. tantdt 
un monstre a tete de taureau ou une deesse ;i forme hu- 
maine. 

Des dldments contradicloires coexistent dans la tradition 
religieuse d’une mdme epoque, par example dans les textes 
bomeriques qui ne s’embarrassent gudre des difficultds de 
ce genre, et chezles pobtes latins qui s’etforcent de concilier 
plus ou moins heureusement I’iris grecque et Varciix wibnfer. 
Les memes contradictions se relrouvent dans les conceptions 
d’epoques diffdrentes ; la Grdce heroique elait effravee par 
la vue d'un arc-en-ciel ; les paysans grecs modernes y distin- 
guent I’annonce de bonnes rdcolles ou I’indication d’un tre- 
sor cachdL 

On voit, par la confusion et la complexitd extreme de 


1) MHuiine, II, col. 38 a 41. 

2) L'echange d'iniluenees etrangeres se laisse aussi constater ca et la dans le 
developpement des eroyances relatives a I’arc-en-ciel ; ainsi le mythe grec d'lris 
passe a Rome, et d'autre part le nom latin arcus suggere aux Grecs de la 
basse epoque, avec erreur d'lnterpretation, I'appellation tqEov- 
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loutes ces croyances, combien risqueraient de faire fausse 
route ceux qui tenteraient une explication simpliste des 
traditions religieuses concernant I’arc-en-ciel. 


Cn. Renel. 



Li CRITIUUE BIBLIQUE 


ET SON INTRODUCTION DANS LE CLERGE CATHOLIQUE 
PRANCAIS AU XIX' SIECLE 


Ce n’est point un article de controverse que nous publions 
ci, c’est la simple constatation d’un fait que personne n’ignore 
parmi ceux qui s’int6ressent a revolution des idees religieuses 
dans la France contemporaine. Ce fait inquiete et afflige les 
uns, rejouit les autres. Les uns pretendent qu'il sape les 
bases de la foi, les autres aflirment qu’il ne pent aboutir qu a 
liberer cette foi de certains fardeaux dont le poids devient de 
plus en plus lourd. Ce n’est point k nous, qui considerons ici 
les choses du dehors, de trancher ce differend. L’autoriie 
ecclesiastique s’en preoccupe et, d’apres le principe catho- 
lique, c’est a elle seule qu’il appartient de prononcer le der- 
nier mot. Jusqu’a present elle ne s’estpas montree Ires bien- 
veillante pour les travaux critiques d’un certain nombre de 
ses subordonnks. Des condamnations, des proscriptions ou 
des mesures qui y ressemblent beaucoup, ont deja frappe 
plusieurs d’entre eux. Cependant il serait inexact de dire 
qu’elle ait lance un veto d^finitif et absolu centre ces belles 
etudes. La preuve en est qu’en d^cembre 1901, il y a moins 
d’un an, le pape L6on XIII a constitu6 une commission 
inlernationale de savants catholiques avec mandat d’etudier 
la question ou les questions bibliques et de lui faire un rap- 
port sur le degr6 de liberte qu’il convient de laisser aux 
specialistes qui s’en occupent. Quand le chef de I’Eglise lui- 
meme prend une pareille initiative, il serait t^m^raire d’in- 
voquer I’adage trop facilement employ^ dans les contro- 

6 


9 
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verses entre membres du meme clerge ; Roma locuta est, 
ergo causa audita est. 

Le fait qu’il s’agit de signaler, et il est de premiere impor- 
tance, c’est rintroduction dansl’enseignementet les lectures 
du clerge catholique frangais d’un ordre de recherches ayant 
pour objet la Bible et la riche variate des livres si divers qui 
la composent, recherches qui furent longtemps le monopole 
du prolestantisme plus ou moins rationaliste et de ce qu’on 
appelle chez nous la libre pensee. U y a d6ja belles annees 
quo dans des pages d’une vibrante eloquence Edgar Quinet 
reprochait au clerge frangais sa surditd ou son inertie en 
presence des travaux qui s’accumulaient a I’^tranger et qui 
changeaient profond6ment les id6es traditionnelles qu’on 
s’dtait faites, qu’on se faisait encore du Livre sacre dans les 
milieux demeurds strangers a cet ordre d’^tudes. Ce sera, 
quoi qu’il arrive, I’honneur du jeune clergd catholique de la 
seconde moitie du dernier sibcle ecould, surtout vers sa fin, 
de n ’avoir pas recul6 devant cette tache aussi delicate qu’im- 
p6rieuse et d’avoir brav6 plus d’un genre de dangers pour 
obeir au sentiment divin, gen6rateur de toute science, qui 
s’appelle 1’ amour de la verity. Pour les hommes sincbrement 
religieux, ce sentiment ne pent etre autre chose qu’une des 
faces de I’amour de Dieu. 

Notez que c’est en France, en plein xvii' sibcle et par I’or- 
gane d’un oratorien que la critique biblique a debute. Aupa- 
ravant il n’y en avait eu que de vagues preludes, a peine re- 
marques. Au XVII' siecle, en France, et tandis que du c6t6 
reforme I’histoire des dogmes s’6bauchait sous la plume de 
Dailld et surtout de Blondel, I’oratorien Richard Simon, de 
Dieppe, mettait en lumibre la diversite des sources qui 
avaient concouru a la formation du Pentateuque, et bienque 
son oeuvre fut encore trbs incomplfete, il avait dbcouvert des 
fails patents, indbniables aux yeux des gens sans parti pris, 
et qui sont restbs acquis a la science biblique ultbrieure. 
Mais Richard Simon fut si vertement rabroub et meme per- 
sbcutb par I’iUastre Bossuet, I’homme le moins critique du 
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monde, qu’il n’eut pas d’imitateurs ni de successeurs parmi 
les theologiens de France. La critique historique et exege- 
tique passa a TStraager et y resta. Ce fut comme un mot d'or- 
dre impose au clergd fran^ais qu’il ne fallait pas s’en occuper, 
et ce mot d’ordre fut consciencieusement obdi jusque vers 
la moitid du xix” siecle. Les exceptions, trbs timides, sont si 
rares qu’elles ne comptent pas. 

Ce mouvement d’eludes absolument desintdressees et qui 
recommengait obscurdment a I’ombre de quelques seminaires 
ou dans des recueils periodiques dontla majorite desFrangais 
ignorait meme le nom, n’allait pas sans produire une agita- 
tion pour ainsi dire soulerraine dans ce monde du clerge qui 
n’aime pas beaucoup a tenir le grand public au courant de 
ce qui se passe dans ses rangs, et qui pourtant est moins 
voud qu’on ne le croit a I’uniformitd des tendances et des 
iddes. De temps a autre seulement, les plus attentifs des 
profanes s’dtonnaient de quelques incidents d’apparence 
pour eux bizarre, qui dmergeaient en pleine lumiere des pro- 
fondeursinconnues d’une societd fermdealeursyeux. C’dtait 
telle instruction dpiscopale qui premunissait le clergd et les 
fiddles centre des tendances subversives de ce qui faisait a 
leur avis partie intdgrante de rorthodo.xie intangible; tel 
professeur distingud de seminaire ou d’ecole fibre que Ton 
dloignait de sa chaire professorale ; tel ecclesiastique re- 
nommd pour son dloquence et son savoir que Ton releguait 
dans une fonction subalterne sans que cette disgrace eut pour 
cause saconduiteprivde ou son mdpris de la discipline liidrar- 
chique. Cela dependait beaucoup de la tournure d'esprit de 
Fdvequedu diocdse et de son entourage immddiat. On enlen- 
dait vaguement parler de ce qu’on appelait \ americanlsme , 
c’est-a-dire du point de vue particulier sous lequel certains 
prdlats aux fitats-Unis envisageaient le catholicisme et ses 
exigences doctrinales. On voyait seulement qu’a Rome ils 
avaient regu tout autre chose que des encouragements. Quel- 
ques demissions forcdes, qui atteignirent jusqu’a des pro- 
fesseurs de FInstitut catholique a Paris, dveilldrent aussi, 
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mais bien momentanement, rattention des gens du dehors. 

Cependant le mouvement continuait. Tout au plus savait- 
on qu’il s’agissait essentiellement de recherches appliqu6es 
a la formation et au degre d'autorite de la Bible et dont les 
conclusions n’avaient pas I’heur de plaire aux d^fenseurs at- 
titres de la tradition dogmatique. Mais encore une fois on 
etait dans la plus complete ignorance du lien qui rattachait 
les uns aux autres ces ph^nombnes intermittents de la sur- 
face eccl6siastique. Leur filibre, leur enchainement 6tait 
plong6 dans le mystere, et Ton avait a se pr^occuper de tant 
d’autres choses qu’on se resignait sans trop de peine a ne 
pas s’enqu6rir des p6rip6lies d’un conflit qui se prolongeait 
en quelque sorte a buis clos. Tout le monde ne s’arrete pas 
indefiniment devant un mur en arriere duquel il se passe 
quelque chose qu’on ne pent voir- 

Voila pourquoi nous signalons a ceux de nos lecteurs que 
la situation ecclesiastiqueinl^resse, peut-^trememe intrigue, 
un livre qui vient de parattre sous le litre de La Question Bi- 
hlique chez les Catholiqiies de France au xix^ siecle (Paris, 
A. Ricard el fils 6diteurs, iv-324 p.), dd a la plume de M. Al- 
bert Houtin. L’auteur est un ecclesiastique de m6rite, d6ja 
connu par de s^rieux travaux d’Arudition, parmi lesquels on 
peut remarquer un savant travail sur V Apostolicite des eglises 
de France \ M. Albert Houtin est parfaitementau courant des 
hommes et des choses qui ont determine la direction, les ro- 
vers et les succ^s de la tendance « critique » a laquelle il 
appartient lui-meme. Ce n’est ni un r6voll6 centre I’Eglise, 
encore bien moins un apostat. Son livre est tout le contraire 
d’un pamphlet. Mais, avec une moderation dont nous ne pou- 
vons quele louer (car la passion vituperative est le fleau de 
cet ordre d’ecrits), il dArouleanos yeux toutes les peripeties 
de ce drame intus Ecclesiam et plusieurs sont extremement 
curieuses. Ce sera par la suite un des documents les plus ins- 

1) Il s agit dans ce livre du degre de vraisemblance et de credibilite des 
litres que presentent quelques eglises de France a I’appui de leur prMentionde 
remonter a une fondation apostolique ou a peu pres. 
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tructifs auxquels devront avoir recours les historiens de la 
pens6e religieuse dans la France du xix® sifecle. 

Nous n’en ferons pas I’analyse. En dehors des questions de 
personnes inevitablement mei6es a des conflits de ce genre, 
nous constatons seulement le fait, toujours le fait, que si ail- 
leurs les questions de critique biblique se posent et se discu- 
tent au nom d’un principe g6n6ral de liberty d’examen dont 
elles ne sont que les applications particuliferes, elles se sp6- 
cifient tout de suite, dans ce milieu particulier, sur quelques 
points d^termin^s, tels que les recits bibliques de la creation, 
ceux du deluge universel, les rapports des d6couvertes assy- 
riologiques et 6gyptologiques avec lachronologie et I’histoire 
de la Bible, I’authenticit^ mosaique du Pentateuque et celle 
d’un passage fameux que, depuis Erasme, la critique scienti- 
fique regarde comme une interpolation dans Tune des 6pitres 
attribuees a I’apotre Jean. Maisles apologistes de la tradition 
dogmatique ont toujours tenu ferme en faveur de I’aulhen- 
ticil6,parce qu’ils considferent ce passage (avec quelque illu- 
sion selon nous) comme la preuve scripturaire la plus formelle 
en faveur du dogme de la Trinity. Ces hardiesses partielles 
ne convergeraienl-elles pas vers la justification du principe 
g6n6ral dont nous venons de parler? Encore une fois c’est 
I’avenir qui le dira. 

J’ajoute que ce serait m^connaitre absolument les inten- 
tions de ces laborieux chercheurs que de les soupgonner de 
vouloir, comme on dit, « demolirla Bible » et lui oter la place 
de premier rang que I’Eglise lui assigne parmi les fondements 
de la foi chr6tienne. Ils sont persuades au contraire qu’en 
I’exposantau pleinjour de I’histoire, qu’en lui appliquant les 
regies qui font loi quand on 6tudie tons les autres documents 
de I’antiquit^, ils rehaussent la valeur religieuse de la Bible 
et qu’ils 6liminent une grande partie des difficult^s qu’elle 
soulbve du point de vue de lapens6e moderne. Si nous osions 
resumer d’un seul mot ce qui les distingue des commenta- 
teurs d’autrefois, nous dirions — mais c’est notre opinion 
personnelle — que leurstravaux rentrent dans cette orienta 
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tion de la science contemporaine qui fait que le principe de 
revolution, ici comme partout, se substitue de plus en plus 
a celui des creations ou des apparitions se succedant d’une 
maniere abrupte et sans lien organique. Reste a savoir la- 
quelle des deux notions est au fond la plus religieuse. 

G’est une loi de I’histoire religieuse que toute religion su- 
p6rieure, a un certain mement de son existence, se fait un 
a Livre sacr6 » destine a conserver le souvenir de ses origines 
et a fixer ses principes essentiels. Le Coran, le Veda, les 
Kings chinois, les livres sacres dn bouddhisme rendent td- 
moignage de cette loi non moins que 1’ Ancien Testament pour 
les Juifs et le Nouveau pour les chretiens. Quel que soit le ju- 
gement portd par la science sur le mode de composition, de 
formation, de reunion, du livre qui possede ainsi la dignitd 
canonique, on ne pent pas la lui enlever en tant que document 
et tdmoin irrefragable de la croyance au temps de son appa- 
rition et des thbses fondamentales de la religion dont il est le 
livre-etendard. Ce point de vue bien compris laisse le champ 
fibre a la critique des sources et des rdcits dont il est la con- 
densation ou la reduction, sans pourcelaqu’on doive accuser 
ceux quil’exercent de ruiner I’edifice qu’ils cherchent simple- 
ment a mieux connaitre. 

Si done nous nous abstenons de nous prononcer ici sur le 
fond du debat, nous ne saurions nous empecher d’exprimer 
au nom de la science elle-meme nos sinceres sympathies 
pour ce groupe de pretres qu’anime, malgre tant de difficul- 
t6s de tout genre, I’ardent ddsir de mieux connaitre, de plus 
savoir, de s’edairer eux-memes et d’eclairer les autres. Au- 
dessus de tout ce qui peut nous sdparer d’eux, e’est la un 
terrain sur lequel tousles amants de la veritd se reconnais- 
sent et se reunissent. 

Qu’on ne leur oppose pas je ne sais quel danger de se per- 
dre par orgueil de la science et sondage tdmdraire de ce qui 
dchappe a nos investigations. En fait d’orgueil, celui de I’igno- 
rance (car il existe, hdlas!) est bien plus dangereux que I’or- 
gueil de la science. Et quant a I’insondable, il est toujours 
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temps de s’arrfeter quand la sonde ne pent aller plus loin. 

J’ai connu un Eminent professeur de theologie qui des sa jeu- 
nesse manifestail un gout passionne pour les etudes reli- 
gieuses. a Prenez garde, mon enfant »,luidisaitun venerable 
traditionaliste, « prenez garde de vousnoyer dans I’ocean du 
mystbre , rappelez-vous la parole de I’Apotre qui dit que ce sent 
la des choses dans lesquelles les anges eux-memes desirent 
plonger leurs regards sans pouvoir en atteindre le fond ». 
— « L’Apotre a sans doute raison », repliqua le jeune 
homme, « et vous aussi, cher Monsieur, mais pourquoi ne 
ferais-je pas comme les anges ? » 

Terminonsplutotpar ces belles et confiantes paroles qu’un 
prelat conciliant et des plus moderns, M. Meignot, a emises 
dans son discours sur la Methode de la theologie (novembre 
1901) et qui cloturent aussi le livre si intbressant de M. Bou- 
tin : 

« Laissons ala discussion le temps de faire son oeuvre ; n'y 
faisons usage que de procbdbs scientifiques, et non point de 
ces invectives ou de ces violences qui tbmoignent d’un zele 
pour I’orthodoxie plus digne de chevaliers errants que de sa- 
vants consciencieux. D’aucuns s’inquibtent devoir quelques- 
unes de nos conclusions scientifiques coincider avec les opi- 
nions bmises par des savants hetbrodoxes ou non-chretiens. 
Ils appellent cela « protestantiser » I’figlise, la « rationali- 
ser ». Ces barbarismes n’empecheront pas la science d’etre 
une, la certitude de s’imposer a I’esprit de I homme, et la 
thbologie serieuse d’accueillir toute vbritb d’ou qu’elle 
vienne ». 


Albert R£ville. 



REVUE DES LIVRES 


ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


Hugo Winckler. — Himmels- und Weltenbild der Baby- 

lonier als Grundlage der Weltanschauungund My tho- 

logie aller Vblker. — Leipzig^, Hinrichs, 1901 ; in-8, 62 pages. 

La brochure de M. Winckler contient une these generale sur I’origine 
des mythologies, et I’expose du systems cosmogonique et astrologique 
des Chaldeens. La these est plutot enoncee que demonlree, et Ton pent 
douter qu’elle soit demontrable. Ce n’est pas en quelques pages et par 
voie d’affirmalion qu’on peut I’etablir, mais par une serie de rapproche- 
ments methodiques, et puisquel’on parle de tons les peuples, il ne s’agi- 
rait de rien moins que d’une critique ernbrassant toute I’histoire de ces 
mythologies, dans la mesure ou on peut laconnaitre. 11 aurait sans doute 
ete plus sage de parler seulement d’influence probable ou possible des 
doctrines chaldeennes sur les mythes d’un assez grand nombre de 
peuples, de tracer le plan du travail de comparaison, et de reserver les 
conclusions definitives jusqu’a ce que ce travail soit accompli. Provisoi- 
rement, la these absolue de M. Winckler ressemble beaucoup a celle de 
I’ancienne ecole traditionaliste, qui faisait d^river toutes les religions et 
meme toutes les mythologies de la revelation primitive. On alleguait 
jadis les mythes du deluge pour prouver la realite de ce cataclysme, et 
par surcroit I’unite de lafamille humaine. M. Winckler y renvoie, en 
passant, comme a une preuve de I’origine chaldeenne des mythologies. 
II faudrait d'abord rnontrer comment tons ces mythes sont apparentes, 
et jusqu’a quel point ils reproduisent le symbole astrologique et zodiacal 
qui serait, nous dit-on, au fond du mythe chaldeen. 

Dans I’expose de la cosmologie et de I’astrologie chaldeennes, qui est 
tres complet et bien presente, I’auteur s’ exprime constamment comme 
s’il etait sur un terrain tres ferme, bien explore, connu avec certitude 
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jusque dans ses moindres details. On ne se douterait pas qu’une grande 
part d’hypothese est entree dans la reconstruction, et Ton pourrait 
croire, ce qui n’est sans doute pas la pensee de M. Winckler, que la 
religion chaldeenne est nee uniquement de I’observation meteorologique 
et astronomique. 11 est dit incidemment que si la forme du culte chal- 
deen etait polytheiste, la doctrine ne I’elait pas^ tons les phenomenes de 
I’univers etant censes les manifestations d’une puissance divine unique. 
L’existence de cet enseignement esoterique aurait besoin d’etre appuyee 
sur de bons textes, et non seulement sur quelques noms propres 
d’hommes qui semblent affirmer I’equivalence ou I’identite de deux di- 
vinites; at apres avoir constate la realite d’une telle conception, il fau- 
drait verifier encore ses chances d’antiquite. Tout en regrettant que 
M. Winckler ne sache pas faire un plus grand usage du mot « peut- 
etre », on lira avec interet ses considerations sur Tarithmetique des 
Chaldeens, le calendrier, les sept planeles, les signes du zodiaque. L’ex- 
plication du schihbolet, dans Jug., xi, 6, paraitra au moins ingenieuse : 
la fille de Jephte serait la Vierge du zodiaque; les deux mois oil elle 
pleure sa virginite avant de mourir sont le double mois qui lui apparte- 
nait; s’il est que.stion ensuite du sddbbolet, ce serait a cause de I’epi de 
la Vierge ; et le nom de la Sibylle viendrait aussi de la. Mais il faudrait 
au moins dire que ces identifications sont conjecturales. 

Alfred Loisv. 


H. Oldenberg. — Aus Indien und Iran. Gesammelte Aufsatze. 

— Berlin, Wilhem Hertz, 1899. Un vol. in-8 de 195 pp. 4 marks. 

Ce petit livre est un recueil de six articles dont quatre ont paru, de 
188fi a 1898, dans la Deutsche Rundschau, et un, en 1894, comme 
feuilleton de la National Zeitumj. On voit qu’il s’y agit avant tout de 
vulgarisation ; ajoutons que cette vulgarisation, ainsi que Ton pouvait 
s y attendre de la part de M. 0., est de la meilleure sorte qui se puisse 
trouver : nous voulons dire qu’un eminent specialiste nous entretient, 
au cours de ces pages, de sujets qu’il possede assez bien pour pouvoir en 
parler d’une maniere claire et interessante pour tous. Le reel talent lit- 
teraire dont I’auteur fait preuve n’ajoute que plus de charme a la lumi- 
neuse simplicite de I’exposition. 

L’lran n’est represente que par un essai sur « Zarathustra », mais 
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qui traite d’ensemble toutes les questions soulevees autour du Mazdeisme 
depuis la decouverte du texte de I’Avesta par Anquetil-Duperron. Des 
cinq articles relatifs a I’lnde, le premier seul oii il expose les etonnants 
progres accomplis par les « Etudes sanskrites » au cours du siecle der- 
nier, ne vise pas directement les lecteurs habituels de celte Revue. Deux 
sont avant tout des revues de livtes : dans I’un, il campe, a propos de 
I’ouvrage deM. Windisch, le type de Mara, le c Satan du Bouddhisme » 
en face de son antagoniste le Bonddha-Sauveur, qu’il essaye, lui aussi, 
vainement de tenter; dans I’autre, le travail de M. Griinwedel sur I’ Art 
bouddhique dans I'Inde lui fournit I’oceasion d’attirer sur les chefs- 
d’oeuvre greco-bouddhiques du nord-ouest de I’lnde une attention qui, 
depuis, ne s’est pas ralentie. Mais c’est surtout sur les deux autres ar- 
ticles qu’il convient de s’arreter. 

L’un d’eux, encore inedit, semble fait tout expres pour le public fran- 
fais : aussi bien etait-il destine au Congres des orientalistes qui s’est 
tenu a Paris en 1897. L’auteur y reprend la tbeorie de Taine sur le 
Bouddhisme. Get « essai de critique et d’bistoire » date de 1860 et est 
par suite fonde sur le livre de KOppen. M. 0. s’etonne qu’il ne soit pas 
plus connu en Allemagne : il fautavouer qu’en France il est bienoublie. 
Il y avait cependant plus d’un rapport, sans d’ailleurs que Taine put en 
avoir pleine conscience, entre sa pensee et celle du Bouddhisme : pour 
toutes deux le moi est reduit a la file des phenomenes, pour toutes 
deux « le meilieur fruit de la science est la resignation troide qui, paci- 
fiant et preparant I’dme, reduit la souffrance a la douleur du corps ». 
Mais I’insuffisance des etudes bouddhiques a cette epoque jointe a une 
application au moins prematurfe de la fameuse methode, est venue tout 
gater. Taine voit naturellement le « fait generateur » du Bouddhisme 
dans le caractere du peuple indien qu’il definit par une intelligence et 
une sensibilite raffinees qu’enerve un climat ecrasant. La premiere cree 
au systeme sa base metaphysique, la theorie de ia dissolution simultanee 
de I’etre et de la douleur dans le neant du Nirvana ; mais c’est la se- 
conde qui lui fournit un fondement moral et qui, entrainant les ames 
mieux qu’aucune speculation n’aurait pu faire, realise le miracle de la 
delivrance par la puissance de la pitie. Ainsi I’idee du neant fraternise 
avec le sentiment de la compassion : la formula est trouvee, d’ou tout de- 
coule. M. 0. n’a pas de peine a montrer, grace aux recents progres des 
etudes bouddhiques, combien cette belle construction repond peu a la 
realite. La notion du neant n’a pas joue, au moins dans le Bouddhisme 
aneien, le role qu’on lui attribue; et, quant a la charite bouddhique. 



ANALYSES EX COMPTES RENDUS 


91 


essentiellement 6goiste et uniquement occupee du salut personnel, elle 
a sa fin en soi-meme et ne ressemble en rien a I’altruisme debordant 
que Taine avait imagine. 

L’ article dont il nous reste a parler s’intitule La Religion du Veda et 
le Bouddhisme : nous voudrions — quoiqu’un peu tard — en recom- 
mander la suggestive lecture a toutes les personnes qui s’interessent a 
la science des religions. M. 0. s’y trouve a I’aise sur le double terrain, 
egalement familier, du Vedisme et du Bouddhisme : tout son effort tend 
a remettre ces deux manifestations religieuses a leur place, non seule- 
ment dans leur cadre indien, mais dans I’hisloire meme de I’humanite. 
11 nous fait d’abord assister aux premiers latonnements des etudes v6- 
diques ; leur caractere est au debut purement etymologique et gramma- 
tical; parmi les philologues, les uns comme Ad. Kubn, voient partout 
des divinites de Forage, les autres, comme Max Muller, se font une spe- 
cialite de soleils et d’aurores : tous sont unanimes a chercher dans le 
Veda le secret de la theogonie indo-europeenne. Mais bientdt les pro- 
gres de la linguistique eliminent les rapprochements et les etymologies 
fantaisistes, tandis qu’une connaissance plus approfondie des mytholo- 
gies trouve des ressemblances entre des figures divines, comme par 
exemple celles des Apvins ou des Dioscures, cachees sous des noms tres 
diffdrents. D’autre part, le rapide developpement de Fethnographie re- 
ligieuse ramene la question des hauteurs innocentes de la vieille philolo- 
gie de cabinet sur le terrain de I’observation courante et decouvre — au 
grand scandale des fabricants d’idylles prehistoriques — des survivances 
de mythesetde rites sauvages aussi bien dans le Veda et dans Homereque 
dans nos coutumes et nos croyances europeennes d’aujourd’hui. Le type 
de la religion des non-civilis^s se definit ; on sait le role qu’y jouent les 
esprits, genies ou fantdmes, les beles, les fetiches, le sorcier et ses ope- 
rations magiques. De ce chaos, Finfluence de la vie pastorale et agricole 
degage peu a peu les grandes forces naturelles, ciel et terre, soleil et 
lune, orage etfeu; bientdt Fanthropomorphisme domine; le sacrifice et 
la priere apparaissent et avec eux le pretre, pour longtemps. C’est a ce 
stage, lequel suppose deja une longue prehistoire, que viendrait se placer 
la religion du VMa. Sans doute il est aise d’y relever encore des traces 
de zooraorphisme et d’animisme; mais deja les grandes puissances na- 
turelles divinisees ont a peu pres oublie leur origine et se sont transfor- 
mees, a Fimage d’une socidte deja plus hierarchisee, en sortes de rao- 
narques du ciel. Toutefois aucun dieu des patriotes ou des penseurs 
n’a encore conquis Fhfigemonie. Meme I’identification de Fid6e de Dieu 
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et de celle du Bien, I’alliance de la morale et de la religion, n’est pas en- 
core une chose faite ; du moins le representant de cette union, le dieu 
justicier Varuna serait, selon une hypothese bien connue de I’auteur, un 
emprunt fait aux Semites. Ainsi la religion du Veda et de mSme son 
culte plonge d’une part dans le passe des races sauvages et par une 
autre face, annonce la civilisation de I’avenir. 

Ces formes religieuses nouvelles, revolution naturelledes idees,jointe 
au developpement du commerce et de I’industrie et a I’avenement de la 
vie des villes, devait les produire vers le meme temps et sur le meme 
modele, en Orient comme en Occident : elles s’appellent dans I’Inde le 
Bouddhisme (pour ne rien dire du Jainisrne), dans le monde grec la secte 
des Orphiques ou des Pythagoriciens. Ici et la meme defiance du monde 
des phenomenes, meme recherche eperdue du rnoi, meme souci crois- 
sant de la destinee humaine, meme fond de pessimisme, meme aspira- 
tion vers I’eternel, mSme predominance de la croyance a la transmigra- 
tion des dmes, mSme conception du salut comme la liberation du cercle 
des metempsychoses, enfin meme apparition de personnalites 6minentes 
groupant autour d’elles des confreries d’adeptes ou d’inities, M. 0 . suit 
le parallelisme de ces manifestations jusque dans les paroles que la tra- 
dition met d’une part, en attendant Platon, dans la bouche d’un Pytha- 
gore, d’un fipimenide, d’un Empedocle ou d’un H6raclite, de I’autre 
dans celle du Bouddha : les rapprochements sont parfois assez saisissants, 
aussi bien dans leur esprit que dans leur lettre, pour qu’on puisse dou- 
ter si tel passage est traduit du grec ou du pali. Mais si le but et les 
moyens sont semblables, il n’en est pas de meme desresultats. Tandis que 
la figure des penseurs grecs reste purement humaine, celle du Bouddha, 
philosophe en train de se transformer en dieu, rappelle par I’aureole de 
ses miracles et son entourage de moines la tradition de nos Evangiles et 
du monacliisme chretien. Ainsi s’expliqueraient, selon M. 0 ., sans qu’il 
soit besoin de supposer aucun rapport direct, par le simple developpe- 
ment parallele des lois de la pensee religieuse, les indeniables ressem- 
blances que presentent, sous plus d’un point de vue, bouddhisme, helle- 

nisme et christianisme. On sent assez I’interet de cette hypothese et 

que pouvons-nous faire ici autre chose que des hypotheses? et I’im- 

portance qu’elle auraitpour I’etablissement d’une classification vraiment 
naturelle et histoiique des religions. 


A. Foucher. 
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Julius Grill. — Untersuchungen ueber die Entstehung 

des vierten Evangeliums, I. — 1 vol. gr. in-8“ de xii et 408 p. 

— Tubingen et Leipzig, Mohr; 1902. 8 marks, 

M. J. Grill, professeur a la Faculte de theologie de Tubingue, nous 
offre dans ce premier volume de Reckerches sur les origines du quatrieme 
evangile une remarquable etude sur le Prologue et ses relations avec 
I’evangile. Contrairement a la these que M. Ad. Harnack a remise en 
honneur, il soutient que le lien entre le Prologue et le corps meme du 
quatrieme evangile est des plus etroits. La conviction enoncee au debut : 
Le Christ est le Verbe de Dieu incarne, domine tout le recit. Quand on 
objecte qu’a partir du v. 14 le terme de Logos ne figure plus une seule 
fois dans le recit pour designer le Christ, on oublie, d’une part, que 
I’autorite reclamee par Jesus pour sa « parole » decoule uniquement du 
fait que c’est la Parole meme de Dieu, d’autre part que le Prologue lui- 
meme determine le Logos, en disant qu’en lui est la Vie et la Lumiere et 
que dans le cours du recit c’est constamment comme detenteur de la 
Vie et de la Lumiere que le Christ parle et agit. C’est I’evidence meme. 

Le merite de M. Grill n’est pas tant d’avoir repris avec une grande 
abondance d’arguments cette demonstration dej^ acquise a moins de 
frais, que d’avoir analyse plus soigneusement qu’on ne I’avait fait jusqu’a 
present ces deux concepts de Vie et de Lumiere, selon la philosopbie 
religieuse de I’^poque et du milieu oil fut compose le IV® evangile. 

II etablit tout d’abord, avec le luxe de preuves detaillees qui rend son 
hvre tres utile, quoiqu’il alourdisse la marche du raisonnement, que 
I’evangeliste se rattache a la doctrine alexandrine philonienne du Logos 
(p. 105-166). Mais il insiste non moins sur les profondes differencis 
entre la notion du Logos chez Philou et celle du IV® evangile. Pour 
Philon, dit-il, le Logos est avant tout TEntendement divin — notion hel- 
lenique; pour Tevangeliste c’est avant tout la Parole de Dieu, — notion 
biblique (p. 168-170). Chez Philon la personnalite du Logos est flottante, 
mcertaine et, somme toutc, elle se reduit a n’Mre qu’une image; 
dans le IV* Evangile, au contraire, elle s’affirme d’un bout a I'autre de 
la fagon la plus concrete (p. 170-171). Enfin chez Philon le Logos a 
exclusivement le caractere d’un intermediaire entre Dieu et la matiere, 
tandis que pour Tevangeliste le Logos est dieu aupres de Dieu.S’elevaiit 
h. la fois au dessus de Tintellectualisme hellenique et du transcendanta- 
lisme absolu de la theologie juive, le penseur chretien se rattache a la 
conception biblique du prophetisme, reconnait en Dieu, non pas seule- 
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ment I’fitre absolu abstrait, mais aussi I’Etre absolu vivant, c est-a-dire 
doue de pensee, de volonte, d’amour et posant, en vertu meme de son 
absoluite personnelle, lui-meme I’objet de sa pensee, de sa volonte et 
de son amour (p. 171-176). En termes plus clairs, cela signifie, si je ne 
fais erreur, que le quatrieme evangeliste attribue a Dieu comme au 
Logos un caractere nettement personnel et se fait de la divinite une 
conception plus anthropomorphique. 

Cette analyse tres scrupuleuse renferme beaucoup de verites. Je suis 
entierement d' accord avec M. Grill sur la necessite de reconnaitre de 
serieuses differences entre la theologie de Philon et celle du quatrieme 
evangeliste. Celle-ci n’est pas simplement la replique de celle-la. Philon 
est anterieur de pres d’un siecle a son successeur chretien et son sys- 
teme n’avait pas la rigueur voulue pour se maintenir comme un bloc 
intangible.il est pour nous le representant le plus qualifie du genre de 
philosophie religieuse qui avait cours dans le monde judeo-hellenique, 
bien plutot que le createur d’une philosophie strictement personnelle. 
Une doctrine comme la sienne etait par nature susceptible d’innombra- 
bles modifications. Enfin et surtout, entre les deux auteurs il y a I’ap- 
parition du fait chretien et de la tradition a laquelle il a donnd nais- 
sance, d’oii resulle une determination nouvelle de la theologie alexan- 
drine chez I’evangeliste. 

Ce que je reproche a M. Grill, ce n’est pas d’ avoir exagere la part de 
I’inspiration biblique et de Poriginalite creatrice chezl’ecrivain chretien, 
c’est de ne pas faire une part assez large a I’inspiration biblique et a 
I’element proprement religieux dans la philosophie philonienne. Il n’en 
fait ressortir que la face grecque et ne met en lumiere que son caractere 
philosophique, parce qu’il opere sur des passages detaches des ceuvres 
de I’auteur juif et ces passages sent detaches justement parce que la 
pensee de Philon y revet des formes philosophiques plus precises. Mais, 
pour cette raison aussi, ils nedonnent pas une idee complete de la na- 
ture particuliere de son oeuvre. Assurement Philon est domine par le 
desir de montrer aux Grecs et aux Juifs sMuits par la civilisation 
grecque, que la foi juive apporte aux hommes les enseignements philo- 
sophiques les plus eleves et que, bien loin d’etre en contradiction avec 
la science, elle en est au contraire I’expression supreme. Mais il ne la 
donne nullement comme un produil de la speculation philosophique. Elle 
est pour lui le pur produit de la revelation tout comme la foi chrefienne 
pour le quatrieme evangeliste. Il est croyant non moins que philosophe ; 
il est convaincu de puiser toute sa sagesse dans les livres sacres. Les 



ANALYSES ET COMPTES RENDCS 


93 


prophetes el tout particulierement le plus grand d’entre eux, Moise, 
sont pour lui les hommes de Dieu, organes de la revelation et ce qui le 
preoccupe, bien plus que d’expliquer les origines du monde, c’est de 
montrer dans cette religion divine la source exclusive de toute vie ve- 
ritable, c’est-a-dire spirituelle et morale. Ses ecrits sont presque tons 
des commentaires bibliques et les trois quarts en sont consacres a cette 
destination morale. 

II n’est done pas exact de presenter Philon uniquement comme phi- 
losophe. C’est un homme d’une piete ardente et exigeante. II a garde 
Fame juive si son intelligence est devenue grecque. M. Grill, en analy- 
santsa pensee,ne rend pas justice a son ame. Je ne sauraislui accorder 
que le Logos philonien soit avant tout I’Entendement divin ; la lecture 
des oeuvres de Philon m’a convaincu qu’il attachait beaucoup plus d’ira- 
portance au role du Logos comme revelateur et comme agent de com- 
munication de la vie morale. Sans doute le Logos philonien n’apparait 
nulle part avec une personnalite concrete comparable a celle du Logos 
incarne dans le IV^ evangile, Mais de quel droit M. Grill, a la suite de 
M. Drummond, reduit-il les nombreux passages ou I’activite du Logos 
est presentee comme celle d’un etre personnel, a n’etre que de simples 
images sans aucune portee? En vertu d’un simple raisonnement a priori, 
comme il y en a beaucoup dans son livre ; « sofern er (= le Logos) Zu- 
sammenfassung, Einheit ist, ist er Abslraktion; sofern das Zusammen- 
gefasste aus gottlichen Gedanken (Ideen) hervorgangene, Gott selbst 
objektiv gewordene, reale Krilfte sind, ist er Hypostase. So gewiss er 
aber nach der einen Seite Abslraktion, allgemeinste Idee ist, so gewiss 
kann er nicht ein Personwesen sein, ist vielmehr alle in einzelnen Fallen 
sich oinstellende Personnifikation als eine bildliche, in verschiedener 
Weise namentlich durch die alttestamentlich-religiOse Ankniipfung ver- 
anlasste, zu betrachten » (p. 143 sq.). Ce qui revient a dire que le Logos 
philonien ne saurait etre personnel, parce que ce serait illogique aux 
yeux de FinterprMe moderne. Mais si Philon n'avait pas eu la meme 
notion de personnalite que M. Grill ou M. Drummond? Est-ce que les 
anciens Egyptiens, avec leurs triades divines, les gnostiques avec leurs 
eons qui sont a la fois des etres tres personnels, heros de veritables 
drames, et des abstractions quintessenciees, est-ce que les trinitaires 
Chretiens eux-memes ne nous apprennent pas, que ce melange de ca- 
ractfere personnel et abstrait ne soulevait aucune objection chez les theo- 
logiens du monde egyptien et alexandrin? Enfln, quand M. Grill dit que 
le Logos du IV' evangile est dieu, tandis que celui de Philon n’est 
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qu’un intermediaire entre Dieu et le monde, il oublie, d’une part, les 
passages cites par lui-meme (p. 108 et suiv.l ou le Logos philonien est 
appele « dieu «, « second dieu », d’autre part les declarations formelles 
de I’evangeliste faisant dire au Logos incarne ; « Nul ne vient au Pere 
que par moi » (Jean^ 14, 6). Est-il possible d’afCrmer plus neltement 
que le Christ est I’intermediaire entre Dieu et les hommes ? 

M. Grill me semble ainsi avoir exagere les differences theologiques 
entre les deux auteurs, parce qu'il n’a pas rendu suffisamment justice 
au caractere juif, biblique et religieux de Philon. D’autre part, pour lui 
le quatrieme evangeliste est un chretien qui a reconnu dans la philoso- 
phie religieuse hellenistique un fonds de verite, comme une intuition 
providentielle de la revelation en Christ (p. 167), et qui I’utilise pour 
propager la verite chretienne. Le rapport inverse serait tout aussi legi- 
time : I’evangeliste est un helleniste alexandrin qui a ete saisi par la 
beaute de I’enseignement chretien et qui I’interprete suivant ses idees 
theologiques. Seulement dans le premier cas le facteur determinant est 
la tradition chretienne, dans le second, c’est la philosophie judeo- 
alexandrine. Notre complete ignorance des antecedents de I’evangeliste 
ne nous permet pas de resoudre la question. Mais, que ce soit le chris- 
tianisrne qui I'ait amene a la theolcgie alexandrine ou qu’il ait suivi la 
voie inverse, il me paralt certain que I’evangeliste, au moment ou il 
composa I’evangile, etait a la fois un disciple enthousiaste du Christ et 
un adepte profondement convaincu de la theologie judeo-alexandrine 
et qu’il a combine ses deux convictions d’origine differente, comme 
tant d’autres penseurs chretiens aux differentes epoques de notre his- 
toire religieuse ont combine leur foi chretienne avec leur philosophie, 
qu’elle fut neoplatonicienne, aristotelicienne, carfesienne, kantienne 
ou hegelienne. Son cas n’a rien d’exceptionnel. 

M. Grill fait aussi ressortir le caractere antignostique du IV' evangile 
et il en tire la conclusion que cet evangile a ete compose a une epoque 
oil le gnosticisme etait deja repandu. L’insistance avec laquelle I’auteur 
sacre repete qu'il n’y a pas d’autre intermediaire entre Dieu et le monde 
que le Logos (1,3), que la Vie et la Lumiere sont dans le Logos, et non 
des elres distincts, que celui-ci est lui-meme le \}.z'lz';v)r^q, le soin avec 
lequel il evite d’employer I’expression Sophia (la Sagesse de I’A. T.) 
dont les gnostiques ont fait generalement un eon inferieur, enfin la 
suppression de tout duaiisme metaphysique dans sa theologie, sont signa- 
les comme autant de symptomes de cette opposition tacite aux specula- 
tions gnostiques (p. 91 et suiv.,p. 200, p. 361 et suiv.).Ici encore il y a 
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beaucoup d’observalions fines et judicieuses. Et cependant j’ai I’impres- 
sion que I’aufeur a trop abonde dans son propre sens. Si I'evangelis^e a 
reeilement des intentions polemiques centre les gnostiques, il faut avouer 
qu'il les a dissimulees avec soin.Pas iinmot pour combattre les fausses 
puissances divines et les genealogies d’eons, comma dans les epitres 
deuteropaiiliniennes [Eph., G, 12; Col., 2, 15; I Timotkee, 1,4; T>t‘\ 
3, 9). Suffit-il de la repetition au v. 3 dii ch. 1 pour nous autoriser a 
statuer une intention polemique eon*re ceux qui echelonnaient une 
longue serie d'intermediaires entre Dieu et le monde? Est-ce que le 
rythma imite du style hebra'ique dans le Prologue ne justifie pas cette 
repetition? Enfin n’est-il pas beaucoup plus simple de voir dans I'insis- 
tance de I’auteur a repeter qu’aucune chose « n’est devenue >' i. e. n’a 
pris naissance en dehors du Logos, le souci de bien etablir pour ses 
lecteurs chretiens la doctrine fondamentaledesa theologie alexandrine : 
Dieu n’agit jamais dans le monde sinon par I’intermediaire du Verbe. 
que d'y cbercher des allusions mysterieuses aux doctrines gnostiques 
sur d'autres demiurges'? Quant il est dit que le Logos a la Vie et la 
Lumiere en lui — et plus loin qu’il est lui-meme la Vie et la Lumiere, 
pourquoi verrions-nous la une allusion hostile a des gnostiques pour 
lesquels la Vie et la Lumiere auraient ete des puissances distinctes du 
Logos et non pas tout simplement la determination plus precise de ce 
terme trop abstrait et trop gtoeral de Logos. « Au commencement etait 
le Logos, organe de toute creation; e’est lui qui disposait de la Vie et de 
la Lumiere (= vie spirituelle) » : voila lesens nature!, d’apres la suite 
des idees. Pourquoi aller chercher la-dessous des intentions mysterieuses 
qui n'ont plus aucune place dans la suite de Pouvrage? De meme la re- 
petition du mot [j.z'K';vn,q aux vv. 14 et 18 se justifie bien suffisamment 
par I'importance capitale de la these ; seul le Logos peut faire connaitre 
Dieu, parce que seul il a acces direct aupres de Dieu; doncle Christ qui 
est le Logos incarne peut seul faire connaitre Dieu et procurer le salut. 
Tout le IV' evangile repose la-dessiis; e’est bien le moins que I’evange- 
liste le dise nettement. Pourquoi vouloir relrouver ici une visee pole- 
mique contre quelques gnostiques lesquels ont employe cette expres- 
sion dans un sens tout different? Le meme raisonnement s’apulique a 
I’emploi des termes Plerdma, Charis et Aletheia. M. Grill va chercher 
peniblement bien loin des explications qu’il a sous la main. 

Quant a I'absence du terme et de la notion de Sophia, elle est, ne 
effet, tres caracteristique. M. Grill veut que ce soit a cause du discredit 
ouce terme etait tombe par le fait du role inferieur de la Sophia dans 

7 
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les drames celestes auxquels se complaisaient les systemes gnostiques 
(p. 176-201). C'est toiijoiirs lamethode de 1V< ■priori ; il rx’esi pas pos- 
sible que I'evangelisle n'ait pas eu des raisons caclicts de ne pas em- 
ployer ce terme que Icgiquement il etitdu employer ; Ei: pourquoi n’est- 
ce pas possible? Il n’a pas fait un trade de ph losopliie. Il a pris le terme 
Logos qui etait plus repandu dans le monde grec que le terme Sophia. 
M. Grill estime qu'il aurait di'i se servir du terme plus familier aux au- 
teurs juifs : Sagesse. Cela denote simplernent que le professeur de Tu- 
hingue exagere la dependance de I’evangeliste a I'egard du juda'isme 
biblique, au detriment du judeo-alexandrinisrne. Je m’explique tres 
facilement qu'il ait laisse de cote I’expression « Sophia v,. Deja dans 
Philon cette expression n'apparait plus que rarement. comme un legs 
du passe qui fait double emploi avecle terme Logos. Il est dans I'ordre 
d'une evolution reguliere qu’elie soit tombee en desuetude chez les 
ecrivains ulterieurs de la meme ecole. Est-il bien elonnant que dans les 
18 versets qui constituent toute la partie speculative (et encore melangee 
d'histoire!) du IV'^ evangiie, I'auteur se soit contente du terme Logos 
et n'ait pas eprouve le besoin d’obscurcir sa pensee en y melant lenom 
de Sophia? 

Enfin la suppression ci tout dualismo metaphysique dans le IV*^ 
evangile tel que I'interprete M. Grill, est plus que coiiiestable. Jerecon- 
nais que I’auteur ne s’explique pas sur I’origine des tenebres. Mais il 
est un fait certain, c'est qu’il y a lout au moins un dualisme moral dans 
le IY° evangile. Les uns sont fds de Satan, les autres fils de Dieu. Per- 
sonne ne peut venir a Dieu a moins que cela ne lui soit donne par Dieu. 
Par eux-rnemes les hoinmes en sont incanables. Comme il n'est pas 
question d’une chute de riiomme. c’est bien par nature qu’ils en sont 
incapables. Le dualisme moral semble done avoir sa raison d'etre dans 
le dualisme metaphysique. Il ne sutfit pas d’en appeler au v. 3 du Pro- 
logue ou il est dit que rien n’est devenu en dehors de faction du Logos, 
pour etre en droit de conclure que les tenebres elles-memes doivent etre 
I’cEuvre du Logos. Car dans la philosophie judeo-alexandrine dont 
M. Grill reconnait finftuence generale .sur I'evangelisle, la matiere, c’est 
justement un principe a la fois negatif et passif, « ce qui n’est pas 
devenu » , ce qui n'a pas subi faction vivifiante de Dieu par I’organe du 
Logos, la puissance d’inertie, avec toute la contradiction que comporte 
I’accouplement de ces deux mots : « puissance » et <' inertie ■». Mais 
cette contradiction n’existait pas pour les anciens. Notre physique mo- 
derne nous a appris que I’etat d’inertie est un etat d’equilibre de forces 
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composantes actives. Pour les anciens c'etait I’absence de force, avec 
neanmoins la faculte de resister a Paction d’une force exterieure. Le kos- 
mos organise par le Logos vit, cans la mesure et dans les elements oil 
il y a vie, c’est-a-dire dans ce qui est organique; mais la masse ir.erle 
non organique n’a pas de vie propre. A vrai dire elle n'est rien. Quoique 
le quatrieme evangeliste ne s'explique jamais sur la nature de la niatiere, 
je pense que, sauf preuve du contraire, il faut lui atiribuer sur ce point 
les idees regnant dans le milieu philosophique auquel il appartient. Or, 
la preuve contraire M. Grill ne Pa pas donnee. 

Cent vingt pages sont consacrees a Petude des notions de Tie. de Lu« 
miere et de Doo:a dans le IT'^ evangile et dans la speculation anterieure. 
Sous cette rubrique nous n'apprenons pas seulement a connaitre les 
caracteres specifiques du concept theologique de Vie cliez Pliilon, dans 
PAncien Testament, dans la litterature pseudepigraphique juive et dans 
le Nouveau Testament, mais encore chez Platon, chez Aristote, chez 
Heraclite, dans la philosopliie Vedanta et chez les Orphiques. De nieme 
dans le chapitre sur Pincarnation du Logos Pauteur rappelle les incar- 
nations de Vishnou. 

Il y a tant de choses dans ces pages d’une richesse surabondante qu’il 
faudrait un iivre pour les discuter. Je me borne a signaler que pour 
Pauteur Punion du Logos et de Jesus ne se produit pas au ])npteme 
(p. 335); it ecarte d’emblee cette solution et n’examine meme pas les 
raisons que Pon pent faire valoir en faveur de cette these. Il lui suf.dt 
d’observer que Jean-Baptiste decrit le Messie avant meme de Pavoir 
reconnu en Jesus au bapterae. Cornme si la description du Messie par le 
Baptiste n’etait pas pureraent abstraite jusqu’au moment ou Jesus parait 
devant lui. Le propbete inspire de Dieu atteste Pincarnation. puis qua.id 
il s’agit de designer en quelle personne humaine Pincarnation a eu lieu, 
il declare que c’est la descenie de PEsprit sur Jesus qui lui a fait recon- 
naitre, en verlu d’une revelation divine, le Fils de Dieu,le Logos in- 
carne. Je ne vois pas du tout en quoi cette scene exclut Pidee que la 
descente de Pesprit sur Jesus ne soit pas Pacte meme de Pincarnation 
du Logos, du moment que le Pneuma et le Logos sont un seul et meme 
etre comme dans le IV'' evangile. Toutesles profondes considerations qui 
suivent, sur Punion complete de Phumain et du divin dans Pincarnation 
jobannique, n’eclairent pas la question. 

Seduit un instant par Pbypothese que le quatrieme evangeliste aurait 
pu puiser dans la connaissance de la doctrine liindoue des avatars et 
dans ses reflets parmi les gnostiques la notion de Pincarnation, Pauteur 
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se resaisit (p. 357), mais pour s’abandonner a son pencbant speculatif. 
Ce qui disnnpue la no*ion de I’incarnafion dans le evangile, d'apres 
liii, c’“S . d'nne par, d'etab'ir la synthese diidivia et de i’Uumain dans 
I’etic iriimaneni -liviii. d’ autre part de concevoir la chair, soit la nature 
hum ‘iii6 corro! e.le et psychique, comme une substance faible, mais non 
anlidivjvie. De retie facon les donnees memes de sa philosophie religieuse 
hr.i perraettent d’?.b?’>tir a i’liniie de la vie personnelle a la fois divine et 
hnma'ne n. t’oS'. J’avoue hurnblement que ces considerations ne m'ex- 
pi'quent du i'ut comment I’evangeliste se representait I’incarnation. 
Le? ni’emisses du raisonnement me paraissent inesactes et la solution 
co '-t; adictoire. Je ne comprends nas davantage la signification que I’au- 
teu ' ttiihue i. b mort du Christ, consideree a la fois comme un renon- 
eamrnt a I'lirion orgmique du corps et de I'esprit et comme le moyen 
de s:>. giorific’tion tp. 360). Si c'est la condition de sa glorification ou 
es' a’ois le renon-'ernentV 

Siiv hro'-coup de points I’inferoretation proposee par M. Grill parait 
-rronee. '-nn litre est d’une lecture difficile, surcharge de digressions; 
i’esprit spilcuiaiii y fait soiiven.f tort a I’esprit strictement hisforiqne. Et 
nejiUiiains il icerite a'etre !u et relu; il est une contribution precieuse 
a I’efude du prohleme si delieat des origines du quatrieme evangile, 
parce qu’d renferme une surabondance de renseignernents, de rappro- 
ch-ments nvec les doctrines congenerea, anterieures ou contemporaines, 
line quan'ite d’ observations ingenieuses fondees sur une erudition tres 
cfendu * et, pour autant que j'ai nu controlef, tres sure. Un bon index 
ren lrait de gr.urls services au lecteur en lui nermettant de se retrouver 
plus faeilement dans Vexposiiion toufl'ue de I’auteur. 

Je.vx Reville. 


Je siE L. Weston. — The Legead of Sir Lancelot du Lac. 
Stu ies iipon its origin, development and position in 

the Arthurian Hoxnantic Cycle. - T. XII de la Grimm Li- 
br. ry. . — -’Ures. Ujvid Nutt. 1901. 

li y a ipeeiene' rnnees* lifiss Weston se plaignait du peu d’interet 
cue prena-t le public anglais a i’etude de la htierature medievale en 

1) PopuLu- Studies in Mythology, Romance and Folk-Lore (D. Nutt, Lon- 
don). N'o 4 : King Arthur and his Knights, 1899, p. 11. 
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general et du cycle d’ Arthur plui specialement ; et el!e constatait avee 
tri&tesse que ie iiombre des publications en langue angiaise sur .e cycle 
se trouvait par rapport a celui des publications en laague i-.m ■■ ct 
aliemande dans la proporiion d’a pen pres lo a ‘lSG. II tiUo cso-ic- que 
I’appel de Miss Weston aux savants de son pays n'aUt-- pas ete va-n ; 
elle-meme, en tout cas. a pris a coear de continuer la tiLli ; qu eiic s et n 
imposee. Et void qu’a son etude sur la legende de su Gctwain* Meet 
s’ajouter un volume sur Lancelot du LaC. 

C’est en efiet par monographies qu'il faut proceder ; Miss \\ ed^n 
I'avdit deja dit dans son Gavvain et le repete ici (p. 2; : u Si i’oii licni 
a resoudre le pi’obleaie arthurien dans son ensemble, il faui comri. ni- 
cer par en elueider les parties constituuotes, deiacher avec sain ;'un= ue 
I’autre les legendes ayant pour heros les principaux chevalieis du cycle : 
alors seulement nous parviendrons a comprendi'e I'origine et le deve- 
loppement du cycle en son entier ». Mais, pour Lancelot, le travail, tout 
en etant plus facile a ne considerer que I’accessibilite et la diir-ision 
des documents, etait aussi fort ardu par suite du defaut d'epit'cdes c,.- 
racteristicues ; on pourrait me.ne preceiiure que la legende de Lance- 
lot n'est qu'uae sorte d'amalganie de motifs medievaux d'une eiuiuyeti-e 
banalite. Et parmi ceux-ci I’auteur range Laienture de Lancelot et de 
la reine Geiiievre qae les critiques anteneurs regarJaieni justement 
coniine caraclerisiiqae. Pour Miss VAeston. au conlraire. Lancelot e.d 
venu prendre la place de Mordret et meine de GuMain qui, eux aussi, 
dit-on, eurent pour amaiite la reine, feiimie d’Arthur. II faut tenir 
cornpte encore de i intLience exercee par la si touchante histoire de 
Tristan et Iseult (pp. lOO-ilS;. Voici done un motif legendaiie, celui 
des amours de la reine avec un des chevaliers de la eour d'Arduir, qui 
non seulement n’est pas central dans la legende de Lancelot, mais qui 
appartient a la legende d’aulres dievaiiers a laquelle lesdiiTerents com- 
pilateurs I’empiuaterent. Le Lancelot a de memo subi fortemenl I’in- 
fluence de la legende de Perceval et du Saint Graii ,voIr surtout pp. 207 
sqq.). 

II est vrai que Miss Weston n'ose jamais etre fort afiirinative. Le la 
comparaison des dillerentes versions [Lanzelel de Ulrich von Zatzikhu- 
ven; le Lancelot hollaadais; le Chevalier de la Charreite do Chieiiea 
de Troyes; le Lancelot en prose) et des variantes de divers niauuscriis, 

1) Voir rexoellenle elude tie L. Manllier : La docti me da la lemaarniuian an 
Irliinde, etc. R. H. R., t. XL (1899), n“ i, pp. 72-80. 
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Miss Weston tire des conclusions interessantes et neuves, mais incom- 
plete?, et ce nuilement de sa faute. Comment, en effet, pourrait-on de- 
cider quelle est la forme la plus ancienne de la iegende ou de tel epi- 
sode peut-etre caracteristique, alors que le texte principal, celui du 
Lancelot en prose, n’est point encore publie in extensol Seule une edi- 
tion critique complete permettra de resoudre le probleme si complexe 
de I’origine et du developpement de cette partie du cycle d’ Arthur, pour 
1' elucidation duquel I’etude des rapports de la legende de Lancelot avec 
celle de Perceval fournira les elements principaux (cf. surtout p. 212). 
II est vi’ai que le nornbre des manuscrits est si grand, ils se trouvent si 
bien dissemines en Europe que I’ediiion critique ne pourra etrel’ceuvre 
que d’un « staff » de savants de toute nationalite constitues in « edi- 
torship 5. £t I’appel fait pas miss Weston a ces savants sera, nous I'es- 
perons, entendu. 

Car alors seulement nous sera facilitee I’etude, non plus seulement 
litteraire, mais folkloristique de la legende de Lancelot; et I’on 
pourra appliquer comme il convient ces quelques principes dont parle 
Miss Weston a la p. 86 : du moment que les legendes du cycle d’ Ar- 
thur renferrnent des elements mythiques et folkloriques, il faut appli- 
quir a leur etude une methode non uniquement litteraire; il faut de- 
terminer le cai'actcre d’une histoire avant d'en etudier critiquernent la 
forme litteraire ; les noms propres, les indications de lieu n’ont qu’une 
importance secondaire, d’autant mcindre r ue la variante etudiee est 
plus ancienne, les histoires plus anciennes ayant une tendance decidee 
a I’anonymat. Par exemple, si dans un vieux lai on parlait d’un roi, 
plus tard ce roi devint le roi Arthur. 

Or, en e;udiant de pres la legende de Lancelot afm de la degager des 
elements adventices tnoms propres, emprunts fideles ou demarquages) 
!.!iis Weston trouve fpp. 21-23, 90, 99i que le germe originel devait 
etra un lai breton oil il etait question d’un fils de roi ravi par une fee 
des Eaux ; car dans toutesles versions, e'est lal’unique motif commun, 
invariable. Parfois le heros est le neveu d' Arthur, et ailleurs il n’est 
que le tils d’un vieil allie du roi ; parfois son pere est un tyran chasse 
par son propre peuple el ailleurs e’est un noble roi victime d'une tra- 
hison ou vaincu par un ennemi etranger ; parfois la mere de Lancelot 
vit assez pour le voir remonter sur le trone et ailleurs elle meurt alors 
qu’il e.st encore aux mains de la fee; parfois Lancelot a deux cousins 
paternels et un derni-frere, batard, ailleurs il n’a pas de parents paler- 
nels mais il est cousin de Gawain pas sa more; parfois il est I’amant 
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de Genievre, mais ailleurs il ne Test pas ; parfois il est marie, ou marie 
deux, trois fois ; quelquefois il a quatre fils legitimes et ailleurs im seul 
fils ne d'une liaison passagere ; souvenl c’est le plus vaillant chevalier 
de la cour d’ Arthur, mais ailleurs c’est tout juste im inconnu, sinon un 
lache — et parmi toutes ces contradictions, parmi tous ces flottements, 
un point reste fixe et sur : c’est qu’il se nomrne Lancelot du Lac et a 
ete ravi tout enfant par une Dame da Lac. 

C’est au surnom du heros que les critiques n’avaient pas, suivant 
miss Weston, accorde I'attention necessaire; il le devait a son set our 
aupres d’une darne, d'une Merfeine ou Mennlnne, d'une deesse des 
Eaux. Qui etait-elle, cetle dame rnysterieuse? la Reine de I’lle des 
Femmes'? la Reine de FAutiemonde ? la fee Morgans? Vivienne ? Miss 
Weston avoue (p. 99, note 2) n’avcir pas sous la main les elements 
necessaires pour determiner le caraclere de la fee et la nature du rapt 
de Lancelot ; mais elle nous annonce la publication prochaine d’un ou- 
vrage du D'' Schofield sur cette question. En tout cas, c’est par cet epi- 
sode, qui est fondarnental. que la legende de Lancelot se trouve ratta- 
chee au fond myihique commun aux Celtes. 

Elle s’y ratiache encore par ie lien interne qui I’unit a la legende de 
SireGawain ^p. 109;, au cas, naturellement ou I’equation proposee par 
miss Weston de : Lancelot = Mordret =i: Gavvain, serait admissible. 
Mais sur ce point Fargumentation de I’auteur fait intervenir trop d’ele- 
ments hypothetiques. 

On le voit, le volume sur Lancelot ne le cede en rien a celui sur Ga- 
wain ; encore n'avons-nous point indique toutes les solutions nouvelles 
que Miss Weston donne de problemes resolus dans un tout autre sens 
avant elle, par MM. Gaston Paris, Wechssler, Zimmer, Fiirstev entre 
autres, mais dans la discussion desqueiles nous ne pouvons entrer. 

Il va sans dire qu’au point de vue typographique, ce XIL volume de 
la Grimm Library n’est pas inferieur aux autres*. En appendice on 
trouve un resume du Lancelot liollandais ; I’lndex est bon. 

A. VAN Gennep. 


1) P. 80, note 2, il faui lire : 


les quatre fils .iijinon «. 
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Charles G. Leland. — Aradia, or the Gospel of the Wit- 
ches of Italy. — Loadres, D. Xutt, 1890, xv-133 pages, in-8, 

M. Leland connait depuis 1886 Texistence d’un manuscrit oil sent 
consignees les doctrines de la sorcellerie italienne. Le Vangeto qu'il a 
public dans le present iivre n’est pas precisement ce texte sacre. G'est 
un texte composite dont la meilleure partie provientd’un manuscrit qui 
lui fut envoye en lc97 par une de ses informatrices mise sur la piste. 
Ce manuscrit se compose lui-meme de deux elements, des exposes ou 
des resumes de ceremonies et de traditions ecrits par I’informatrice, 
des conjurations rhythniees et rirnees, de forme arretee ettraditionnelle, 
encadrees par la prose de I’autre partie. II resulte de ces documents et 
des autres renseignements amass&par M. Leiand que la diablerie chre- 
tienne tient peu de place dans la .sorcellerie italienne. Le personnage 
principal du raonde spirituel avec lequel les sorciers sont en relation est 
Diana, dont le noin se rencontre encore sous la forme Tana, d'oii M. Le- 
iand conclut que la magie toseane a conserve directeraent les formes 
etrusques des noms divins. M. Leiand, par purenthese, devrait biennous 
dire sur quoi il s’appuie pour faire de I’ana une forme etrusque de 
Diana. En tous cas la magie se presente quelquefois comme une survi- 
vance du paganisme, c’ est la vecckia religione, religion de la vie, de la 
Lonte, de la Leaute, du plaisir et de la liberte qui s’oppose au christia- 
nisme apre et pesant et tend les bras aux independants et aux opprirnes. 
Nous reconnaissons qu'il y a survivance, mais avec des deformations 
caracteristiques. Apres Diana vient Aradia, e’est-a-dire HeroJias, sa fdle 
et un Messie. Ce n’est pas seulement en Italie que Diana et Hnrodias 
.sont les deesses de la magie ; dans TEurope occidentale et du Nord elles 
n’ont cede le pas a Satan qu'a partir du xni'- siecle. Les sorciers italiens 
ont etii plu.s conservateurs. Par quelle voie Herodias est-ellc entree dans 
le cercie de.^ esprits magiques? Pour M. Leiand e’est Tequivalent semi- 
tiquede la Diane arienne; autant vaut dire qu'il n'en salt rien. En tous 
cus Diana et Aradia refoivent comme Satan une espece de culte. 

L’ouvrage debute par I’envoi d’Aradiasur terre, a I’eU'et d'enseigner 
aux pauvres et aux opprirnes. Vient ensuite la description du rituel a 
observer une fois par mois a la pleine lune dans les assemblies. 11 s’agit 
de fabriquer et de manger ceremoniellement des croissants de farine, 
de sel, de vin et de miel. Le texte nous donne une incantation prononcee 
sur la farine, oil se trouve incorporee une priere qui repose sur une tra- 
dition relative aux accointances de I’epi et dela luciole et aux proprietes 
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divinatoires de celie-ci. Dans une incantation du set, et une autre de 
Cain (fhomme dans la lunei Tofficiant exprime le desir de connaitie sa 
destinee et conjure I’esprit invoque de I’ameliorer autant que possible; 
par la ces deux prieres ressemblent a celles qui sent encadrees dans 
I’oftice d’initiation du livre de Moise publie dans Y Abraxas de Dietericli 
d’apres le papyrus W de Leyde. La coojuration de Diane prononcee au 
moment oil se petrissent les pains rappelle un passage du papyrus CXXl 
du British Museum, 1. 710 : Sj si lives cOr. sT :iv;c, kXh r; /.ssa/.y; 


A0'i;v5(;, c'j si civ:; 
CTTAa’/^Va TCJ ’law. 


cj/, s: C'.vcc. a/..'.a ca c 


-hyr"/yy. 


'Ocsi:;:;, si 


Non cuoco ne ii passe ne il sale. 
Non cuoco ne il vino ne il miele; 
Cuoco il corpo, il sangue e I’anima, 
L'anima di Diana.... 


Da ces observations nous tirons deux conclusions : la premiere est que 
I'oflice est composite et que ses elements disparates ont ete primitive- 
ment independants; la deuxieme est qu’il ressemble passablement a 
ceux que nous fontconnaitre les papyrus greco-alexandrins. Le Vangrlo 
de M. Leland nous apparait done id cornme im rejeton un peu rabougri 
d’une souche fort ancienne. 

Le chapitre suivant nous inspire des observations semblabies, C’est 
une cosmogonic. Il suffit de rappeler id la cosmogonie du livre de 
Moise qui suit immediaternent la ceremonie d’initiation. Diane est un 
esprit primordial, elle aime Lucifer, son frere, qui la fuit. Elle descend 
sur terre, s’humanise pour le poursuivre, s’introduit aupres de lui par 
surprise, coacoit Aradia, enseigne la sorcellerie, cree les etoiles et de- 
vient reine des sorcieres. Tout cela ressemble a la chute des anges, 
pdes de la magie (livre d’Enochj, a rhumanisation d’Agathodemon et 
d’Hermes Trismegiste, aux amours revelatrices dTsis et d’Anmael dans 
les livres alchimiques. 

Comme dans le livre de Moise les recettes suiventla cosmogonie. Nous 
trouvons successivement une priere a prononcer sur un caiUou perfore, 
signe de bon augure, des incantations pour preparer un citron perce 
d'dpingles, gage de bonne on de mauvaise fortune suivant la couleur des 
epingles, un charme d'amour, un charine pour acheter a bon marche, 
line incantation pour la veiidange, avec libation de vin consacre. 

Viennent ensuite un certain nombre de contes qui, pour M. Leland, 
sont un heritage de Tantiquite. Les plus typiques sont une version popu- 
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laire du mythe de Diane et Endymion, la course de la lune et du so- 
leil, comment Melambo (Melampous) reeut de Diane la connaissance du 
langage des animaux. De ces conies les uns sont des cliarmes mythiques 
(Diane et Endymion) ou le reeit agit comme incantation, et est suivi 
d’une conclusion destinee a en expliquer I’efficacite. Les autres sont de- 
venus des contes apologetiques, vantant les bienfaits et la moralite du 
culte de Diane. 

M. Leland se moque quelque part des critiques qui pretendraient rec- 
tifier Forthograpbe de ses textes. Observons seulement qu’il est difficile 
de distinguer entres les fautes d’impression et les fautes d’orthographe 
de son manuscrit. La minutie critique n’ajoute rien a la clarte des textes, 
mais elle les pourvoit de marques d’autbenticite dont on n’a pas le droit 
de faire fi. 

H. Hubert. 


R. Duss.iUD. — Histoire et religion des Nosairis. — Paris, 
1900, in-8, xxxv-211 p., in-8,7 fr. (forme le CXXIX* fascicule de la 
Eibliotheque des Hautes-fitudes;. 

A.U nord du Liban, dans le pays montagneux situe entre I'ancien 
Eleuthere, I’Oronte et la cote, vit une population peu industrieuse dans 
son pays, mais dont les colonies prosperent dans les villes oil elles se 
se sont etablies. Ce sont les Nosairis, plus generalement, mais aussi 
plus inexactement designes sous le nom d’Ansaries, qu’on a quelquefois 
representes, sans la rnoindre vraisemblance, comme issus d’un croise- 
raent de Francs et d’indigenes pendant les croisades. Leur nom meme 
est une enigme : tan tot on y a vu un diminutif meprisant de Nasi'dni 
(chretiens) ; tantot on Fa derive de celui de Mo/earnmed ibn Noiai'r qui 
aurait ete au ix^ siecle le fondateur de la secte. Mais cet Ibn Nosair 
etait un partisan du onzieme imam et, comme tel, ne peut etre I’auteur 
d’un systeme emprunte a la doctrine noi-airie qui n’admet que sept 
imams. Eux-memes disent avoir emigre a la fin du xi^ siecle de notre 
ere, de la Mesopotamie ou leur chef aurait habite le bourg de Na^aria. 
M. Dussaud estime avec toute apparence de raison, que les Nosairis ac- 
tuels sont les Nazareni que Pline I’Ancien {fJ. N., V, 81), place preci- 
sement a Fendroit que les Nosairis occupent aujourd’hui. 

Retranches dans leurs montagnes, ils conserverent leur paganisme, 
malgre le triompbe du christianisme et plus tard de Fislam. 11s regurent au 
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AH'! siecle, sans doute malgre eux, les Isma'elis qui avaient du quitter 
leur residence ephemere de Baneas et qui s'installerent dans un certain 
nombre de chateaux-forts, d’oU;,sousle nom d’Assassins, ils repandirent 
an loin la terreur. Apres les victoires de Baibars et la destruction de la 
puissance ismaelie, les Musulmans chercherent a convertir les No^airis : 
les exterminer, comme le voulaient quelques fanatiques, aurait ete 
une masurecontrairealeur interet. Du reste, ils savaient maintenirleur 
independance et, jusqu’a nos jours, ils vecurent divises en clans, sou- 
vent en guerre les uns centre les autres. Au milieu du xix® siecle, il 
s’eleva parmi eux un chef, Isma 'el-bey, qui imposa son autorite, se fit 
reconnaitre comme gouverneur du pays par les Turks, a qui il payait un 
tribut annuel de 300.000 francs; il jouit d’une autorite absolue, et, 
comme Rachid ed-din Sinan, devint le heros de legendes dont M. Dus- 
saud donne des specimens. Mais c’est a tort qu'il semble les croire 
« congues par le mSme cerveau immobile depuis des siecles s (p. 34). 
LTine d’elles, Les voleurs de concombres (p. 37) n’est qu’un resume in- 
complet de la fable bien connue de VAveugle et le Paralytique, telle 
que la presentent les versions orientales (bebraique et arabe) ‘. Grace a sa 
perspicacite, Isma 'el-bey y joua le meme role que Jesus dans la m^me 
legende racontee en Egypte et Sidi Bou Medin. Apres la mort dTsma'el-bey, 
le gouvernement turk parvint a etablir sur le pays son autorite directe, 
dont les resultats, comme on devait s'y attendre, furent la mine et la 
persecution. 

La seconde partie est consacree a Fetude de la religion des Nosairis, 
d’apres un certain nombre de textes, dont le plus important, le Kitdh el- 
Madjmou est publie et traduit en appendice. Lme des bases du vieux 
culte etait le chiffre fatidique sept : le temps dtant divise en sept cycles, 
correspondant chacun a une manifestation de la divinite, sous le norn 
de Ndtiq, accompagne d’un 'A.vas, le premier des sept propbetes infe- 
rieurs qui confirment sa loi. Des idees semblables se remarquent dans 
les croyances des Ismaelis, mais, oil les Nosairis se separent de ceux-ci, 
c’est quand ils donnent a F'Asas la predominance sur le Natiq que les 
premiers, comme aussi les Druzes, regardent comme Fincarnation de la 
Raison Universelle. Ils ne font d’exception que pour 'Ali qu'ils placent 
au-dessus de Moljammed, son Naiiq. Des raisons politiques avaient 
amene sous les Omayades les mecontents a prendre 'Ali et sa famille 

1) Cf. mon memoire sur le Mythe d'Orion ct une fable de Florian, Revue des 
traditions populaires, t. IV, 1889, p. 616-621; Israel Levi, Laveugle et le cul- 
de-jatte, Revue des Etudes juives, octobre-deeembre 1891, p. 199^205. 
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comme point de ralliement : dies se combinerent chez les Ismaelis et 
surtout chez les Nosai'ris avec d’anciennes croyances en un 'Ali el-A’la 
en qui M. Dussaud croit reconnaitre la vieille epithete de la diviniie se- 
mitique, 'Elioun. La formule de la croyauce est : J’atteste qu’i! n’y apcts 
d’autre Dieu que 'Ali ben AbiTalebLIl a pour symbole Ma ana (!e 
sens) et MoAamined, hra (le noin). La troisierne personne de cette tri- 
nite est Selman el-Farisi qui est le Bab (la Porte). M. Dussaud est d’a- 
vis que cette triade, designee pour les inites par les lettres Win, Mini, 
Sin (initiates de 'Ali, Mohammed et Saimaa) n'est pas une imitation de 
la Trinitc chretienne. Selman crea les cinq Incomparables qui creerent 
le monde a leur tour et portent le nom de cinq des compagnons de Mo- 
Aamnied. Le Kitdb el-Bdkourah donneun curieux recit des sept appari- 
tions de 'Ali oil, M. Dussaud doit le reconnaitre, on retrouve un echo 
des legendes jaives et chreiiennes 

L’auteur recherche ensuite, en etudiant les croyances des Chamalis 
et des Kalazis qui ont mieux echappe aux influences etrangeres que les 
Haidans, quelles divinites anciennes sont recouvertes aujourd’hui par 
Mo/iarnmed, 'Ali et Salmdn, 'Ali eiant le Ciel ; Mo/iummed, le Soleil et 
Seirnan la Lune. 11s representent la vieille triade syro-phenicienne, celle 
qu’on connaissait a Palmyre sous le nom de Ba'al-Samim, Malakbel et 
Aglibol. II est a remarquer que la secte des Kalazis donne la preemi- 
nence a la Lune, dont I’embleme est le vin, tandis que chez les Chama- 
lis, c’est I’embleme du Soleil. Une autre secte, les Ghaibis, adorent 
I’air. 

Toutes les religions orientales sont amies du mystere : I’initiation se 
rencontre done chez les Aosairis qui I’ont sans doute renouveiee sous 
I’influence des Ismaelis. Ici, M. Dussaud etablit fort judicieusement une 
distinction fondamentale. Tandis que les Ismaelis initiaient a une doc- 
trine, les Nosairis initient a des mysteres et surchurgent I'mitiation 

1) II ne me semble pas qu’ii faille chei'cher une cause mystique au surnom fVemir 
des abeilles donne a 'All. .J’ai monlre ailleurs que le miracle des abeilles annon- 
Qint I’elevation d’un personnage elait tres repandu. Cf. R. Basset. Hhtoire de 
la conquete de VAbijssinie, trad, franc., fasc. 1, Paris, 1^97, in-8, p. 26-28, 
note, el Nidromah et les Trams, Paris, 1901, in-8, p, 93-9i. Dans le roman 
de basse epoque de Bus el-Ghoul, 'Ali est encore surnoinmerOnw/rt des abeilles 
(p, 148;. J'en verrais plutot i’origine dans ce fait que la societe des abeilles est 
consideree comme 1’ l,.t monarchique par excellence. 

2) P. 70 ne pent pas signifler « du saphir »: cf. d'autres correc- 

tions dans un article de M. Goldziher, Archie fur Reli'jionsicissenschaft, 1900, 
n. 12, p. 91-95. 
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d’elements rituels dont le ceremonial varie quelque peu suivant les 
secteS; mais oii le vin joue un role. Un trait capital est I’importance du 
lien ppirii’iel eive entre I’initiateur {Seiit/id) et I’initie. Dans la traduc- 
tion des textes qui y sont relatifs, M. Dufsaud a commis quelques er- 
reiirs qui ont ete relevees par M. Goldziher (p. 93) dans I’article cite 
plus haut. 

Un des dogmes caracteristiques de la la religion des Nosairis est la 
croyance a la metempsy chose, et Ton y retrouve I'ancienne doctrine 
gnostique de I’aseension de Tame a travers les sept cieux. Nous sommes 
ramenes ici au.x vieilles croyances babyloniennes et perses, dont la reli- 
gion des Nosairis contient des residus plus ou moins intluences par le 
christianisme et I’ismaelisme. Le culte de Khodhr (Khidhr ou Kbadhir ~ 
Eiie = S. Georges), ce personnage singulier qui traverse le paganisme 
babylonien, le christianisme et I’islamisrae, pour aboutir a la conception 
relativement moderne du Juif-Errant, est un exemple curieux de la facon 
dont les croyances des Nosairis ont ete penetrees par I’influence etran- 
gere*. 

Les fetes des Nosairis sont d’origine arabe et persane et ont remplace 
chez eux les fetes chretiennes qui recouvraient les ceremonies paiennes. 
On pent signaler celle du 10 de MoAarram, en commemoration de la 
mort de //osain a Kerbalah et qui a donne lieu a la formation d'un theatre 
national en Perse — et aussi la fete de la nuit de Noel \ 

Comme toutes les religions naissantes et les sectes secretes, les Nosai- 
ris ont ete I’objet d’accusations de toute sorte : les Ismaelis, les Druzes 
les ont combattus par rivalite de secte; les historiens des croisades se 
sont faits les echos des calomnies repandues par les Musulmans et dont 
M. Dussaud fait bonne justice. Le livre se termine par la traduction du 
Kitdb el-Medpnou’ exirnit du Kitdb el-Bdkourah, du au Nosairi renegat 
Solaimdn-Efendi et dontune partie avait deja ete traduite par Salisbury. 
La rarete de cel ouvrage donne du prix a cette addition. 


1) On trouvera (p. 131) une version du recit bien connu de I'Amjc et FEr- 
mite, qui n’est pas signale dans le travail, incomplet d'aiileurs a d’autres egarcls, 
que vient de publier ,M. Sohdnbach ; MitlheiUmgen aus alt'leutschen Hand- 
bchriftfii, V'll. Die Legende vom Engel und Waldbruder, Vienne, It'iOl, m-8. 
C'est Alexandre (Nebi Skandar) qui remplace Moise de la version qoranique. On 
sail que les legendes musulraanes raettent en rapport .Alexandre et Khadhir. 

2) P. 147, la traduction ; le Messie naquit de la femme de Luiare est une 

faute contre le sens et la grammaire. Le texte porte Sj jjilt (pour 

AxSl) <( de la Sainte Vierge ». 
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On pent regretter que les traductions fades sur les textes arabes 
soient trop souvent defectueuses, mais la publication des textes permet 
d’y remedier. Sous reserve de cette critique le livre a une grande valeur 
et une importance capitate. II esta souhaiter que des travaux de ce genre 
soient entrepris sur les sectes religieuses de la Syrie* et viennent s’a- 
Joiiter aux memoires de Sacy, de Guyard, de De Goeje, de Salisbury ; a 
ces noms, on devra desormais joindre celui de M. Dussaud. 

Rene Basset. 


Carra DE Vaux. — Averroes. — Paris, Alcan editeur, 1900, in-8“, 
■vn-302 pages et une carte, 5 francs. 

II y a cinquante ans environ, Pienan donnait, surtout d’apres la ver- 
sion latine des oeuvres d’Averroes, une etude qui est encore restee oe 
que nous avons de rneilleur sur un des plus grands penseurs du moyen 
aye. Aujourd’hui M. Carra deVaux consacre, d'apresles textes arabes, a 
une autre des grandes figures de la philosophie, un volume qui sera 
bien accueilli, reserve faite des critiques de detail qu’il y a lieu de lui 
adresser. Mais Avicenne n’occupe qu'une partie du livre. Les cent vingt 
six premieres pages (plus du tiers de I’ouvrage) contiennent une esquisse 
de la philosophie musulmane, en prenant pour point de depart latheo- 
dicee du Qoran’. II passe successivenient en revue les Mo’tazelites 
(ch. II) et les traducteurs ;ch. iii). Ici, il y a de nombreuses lacunes a 
signaler. L’enumeration de.s versions syriaques d'Aristote (p. 42 et sui- 
vantes) est incomplete. Depuis I’apparition de YHhtoh'e de la littemlure 
■iTjrlaque de Pi. DuvaP et Ja .SAort History of Syriac Lilera.tare de 
Wright* qui n'est pas meme cite, il a paru sur ce siijet des iravaux qui 
meritent d’etre rappeles a cote de.s dissertations de Hoffmann et de 

1) Je ne crois pas inutile de rappeler qu'en ce qui conoerne les Druzes, 
I’etude de leur .secte vient d'etre considerablement aidee par la publication d’un 
de leurs principaux livres, le Kitdb e/i-Hoqat, par M. F, C. Seybold, Die Dru- 
senschrifi : Kitdb alnoqal icaldaivdir, Kirchhain, A. L., 1902, in-4, 

2) A ce propos, une premiere critique. Il eut mieux valu, et M. Carra de 
■Varra en etait certainement capable, traduire directement les passages cites, 
au lieu d'avoir recours (cf. p. 2, note 1) a une traduction vieillie et singuliere- 
ment en retard comme celie de Kazimirski. A tout prendre, tant qu’a avoir 
recours a une traduction, mieux valait s’adresser a celle de Palmer. 

3) Paris. 1899, in-12. 

4) Londres, 1894, petit in-8. 
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Baumstark, ainsi Frieumann, Aristotelis anahjtica hei den Syrcrti'^; 
Nasy, Una versione siriaca degli AnaVlici d'Aristotile\ ~ P. 47, note 
2, sur le nom desibadites de Hira,il fallait citerla notede Quairemtre, 
Journal Asiatiqve, novembre 1838, p. 502-o03. — Ibid, note 3, ce n’est 
pas Caussin de Perceval qui a traduit la Vie de 'Adi ben Zeid d’apres le 
Kildb el-Aghdni dans le Journal asintique, novembre 1838; c'est Qua- 
tremere. M. Carra de Vaux semble d’ailleurs avoir cite de memoire, car 
cette ti'aduction commence en decemhre 18 33 (^p. 525-545j pour se 
terminer en novembre 1838 (p. 465-506). Puisqu’il mentionne (p. 52, 
note 2) la tres mediocre histoire des medecins arabes de Wtistenfeld 
(en oubliant de citer le nom de I’auteur), il fallait rappeler V Histoire 
de la medecine et des medecins arabes de Leclerc. — P. 54, note 1. Le 
memoire de De Sacy, sur le Kalilak el Dirnnak est de 1816 et non de 
1830. — P. 55, note 2, la dissertation de De Sacy sur les Mille et une 
Nuits est singulierement vieillie : il fallait plutot indiqiier le memoire 
d'Oestrup — P. 58, note 1, a propos du Tarikit el-hokama, c’est une 
erreur de I'attribuer a Ibn el-Qifti, comme I’a amplement demontre 
A. Muller, Ueber das sogenannte Tarikh cl-liokama des Ibn el-Qifii *, — 
P. 59. Parmi les traductions faites par Is/iaq ben Hona'in, M. Carra de 
Yaux oublie de citer celle des Categories d’Aristote. 

Le chapilre v traite des philosophes et des encyclopedistes : en pre- 
mier lieu El-Kindi et son disciple Abou Zeid. fils de Sahl el-Balkhi. 
Malheureusement, il est reconnu aujourd’hui que le Livre de la crea- 
tion et de I'Histoire, dont se sert M. Carra de Vaux pour faire connaitre 
la doctrine de ce dernier lui a ete faussement attribueb Viennent ensuite 
El-Farabi et I’encyclopedie connue .sous le nom de trades des Freres de 
la J^urete. M. Carra de Vaux fait ressortir le caractere singulier de ce 
livre qui denote une largeur d’espnt bien superieure a celle de la societe 
musulmane de I’epoque et des theologiens. Les auteurs de ces traites ne 
sont pas seulement des vulgarisateurs comme il est dit p. 117 : il n’eut 

1) Berlin, 1898, in-8. 

21 Rome, 1898, in-8. 

3) Studier over Tusing og en-Tiat. Copenhague, 1891, in-8. On trouvera la 
liste des divers travaux sur ce sujet dans le fascicule IV et le fascicule V, 1 de 
la. Bibliographie des ouvrages arabes de V. Chauvin, Liege, 1900 et 1901, parus 
tous deux apres le livre de M. Carra de Vaux. 

4) Actes du VIIB Congres des Orientnlistes Stockholm et Christiania), Sec- 
tion I. Semitique. Leyde, 1891, in-8, p. 15-30, 

5) Introduction du tome II, edit. Huart. Paris, 901, in-8, p. .x-ix. 
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pas ete inutile de signaler en passant les relations qui ont existe entre 
leur doctrine et celle des Ismaelis' et des livres attribues a Hermes chez 
les Arabes. 

Ici s’arrete la premiere partie : le tableau de la pensee musulmane 
jusqu’a Avicenne. On est surpris de ne pas trouver cite, sinon le me- 
inoire de W. Meister”, du moins I’ouvrage d’un des devanciers de 
M. Carra de Vaux. L’effort tente il y a trente ans par Dugat, est meri- 
toire, malgre des lacunes et des erreurs ; cette omission est d’autant plus 
singuliere qu'il avait puise la biographie d’Avicenne aux memes sources 
(Ibn Abi 'Osaibyah, alors inedit, et Ibn Khallikan), ef. p. 205-213. 
M. Carra de Yaux y aurait vu son attention appelee sur un point qu’il 
eut ete curieux d'elucider par la comparaison avec les vers qui nous 
sont parvenus, I’influence que le poete mystique Ibn er-Roumi put 
exercer sui Avicenne qui commenta son Diwdn. II n’est pas question 
dans ce livre, d’Avicenne comme poete arabe (cf. cependant Dugat, 
p. 210-212;. Comme poete nersan, M. Carra de Vaux se borne a dire 
p. 151) : « Avicenne a ete etudie par I’orientalistc Ethe ». L’inclication 
n’est pas absolument e.xacte et I'auteur n’a sans doute pas eu sous les 
yeux i'article d’Ethe : celui-ci s’est borne a traduire en 1875, dans une 
revue de Gcettingan (o. 555-567) unequinzaine de petites pieces persanes 
sans donner d’appreciation ni de commentaire. Et a ce propos, M. Carra 
de Vaux a neglige de discufer et meme de signaler I’hypothfese qui 
attribue a .Avicenne la traduction du pehlvi en persan du Zafer Ndmeh, 
reponses de Bouzourdjernhir a Kesra Anouchirwdn’. 

Labiograohie d’Avicenne est convenablement traitee. Au sujet de la 
date de sanaissance etdesa mort, il fallait rappeler les chronogrammes 
sur les dates desa vie et de sa mort* d’aiitant que le chiflre indiquepour 

1) P. 117, note 1. Il eut fallii dire que I'ceuvre complete du Ikrmian es-Safa 
a etf‘ pubiit'-e a Bombay en 4 vol. in-8 (1305-1306 beg.), tandis que des edi- 
tions partielles avaient paru a Calcutta en 1812, en 1846 et plus tard au Qaire 
en 1889. En outre, puisque M. Carra de Vaux cite la traduction aliemande de 
la Discusu'ou enti's les animaiix et I'homme par Dieterici, il aurait pu, s’adres- 
sant a des iecteurs francais, mentionuer celle de Garcin de Tassv, dans ses 
All&jyriei, Paris, 1876, in- 4, p, 73-188. Il netait pas non plus hors de propos 
de rapfieier que ce trait'- est devenu populaire au point de prendre place, sous 
une forme abregee, dans les Mille et Une Xuits. 

2) Die Philosophen-bchulij, Munich, 1876, in-8. 

3) Cf. Schefer, Chrestomathie persane, Paris, 1883-1885, 2 vol. in-8, t. I, 

p. 4. 

4) Schefer, Chrestomathie persane, t. 11, p. 273 du texte et 257 des notes. 
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cette derniere eet 427 et non 428. Le passage consacre aux traites me- 
dicaux d’Avicenne est bien court ; il fallait rappeler que c’est comme 
grand medecin qu’il a surtout ete connu pendant longtemps en Occi- 
dent ; c’est a ee titre qu’il figure dans une moralite du xv' siecle, La 
condamnacion de Banquet, par Nicolas de la Chesnaye, medecin du 
roi Louis XII C’est encore sa reputation de medecin qui lui fait attri- 
buer pai' Khoudemir *, la cure miraculeuse dont le medecin Erasistrate 
est I'auteur dans le recit grec qui met en scene Antiochus et Strato- 
nice 

A ce propos, j'estime que M. Carra de Vaux a passe trop rapidement 
sur la legende d'Avicenne. L’bisloire reelle d’unhoinme asouventmoins 
d’importance que son histoire legendaire, car c’est celle-ci qui agit sur- 
lout sur les masses. On en a eu la preuvedans I'influence exercee dans la 
premiere moitiedu siecle dernier par la legende napoleonienne. Au lieu 
de se contenter d’une anecdote emprunteea une mediocre chrestomathie 
turke, M. Carra de V'aux aurait pu consacrer trois ou quatre pages a 
resumer la vie fabuleuse d’Avicenne et a indiquer si possible, la prove- 
nance des anecdotes dont il est le heros'. II pouvait se servir a cet 
eftet de la version arabe du roman d’Avicenne parMourad Elendi Mokh- 
tar^, soit de la version tatare de ’Abd el-Qaioum % sans oublier les ren- 

1/ P. L. Jacob, Recueil de farces, soties et moralilcs du xv- siecle. Paris, 
1859, ia-13 : on y voit « Avicenne seigneur de bien » oiler Terence et .Aulu- 
Gelle et rappeler le combat des Centaures et des Lapilhes. 

2) Vie d’Abi Sina exlraite du Habib us 6ier par A. Jourdain, Hines de I'U- 
I'ient, t. IV, Vienno, 1813, in-P, p. 170-171. 

3) Cf. Vaiere Maxime, 1. V, cli. vn, 2‘ partie, J 1; Piularque, Vie de Dcmi- 
trius, ch. xxxviii; Lucien, De Dea Syi'd, § 27, 28; Icaromenippe, §15; Rohde, 
Der gi'iechische Roman, Leipzig, 1876, in-8, p. 52-53. Ce dernier a connu le 
trait allribue a Avicenne, par les fragments traduits par Cardonne, Melanges 
de litterature orientate, Paris, 1770, 2 vol. in-12, t. Il, p. 148-161. M. Carra 
de Vaux n’a pas connu cette biographie. Cf. aussi Chauvin, Dibliogniphie des 
oucrages arabes, t. V, p. 136, note 1. 

4) Cf. par e,xemple sur la legende de I’opial qui lui permet de se passer de 
noun'iture dans la caverne aux iivres, ce que dit Plutarque (Banquet des sepl 
Sages, § 1 i) de la substance nutritive que possddait lipimenide et qui avail !cs 
niemes propnetes. A ce propos, il eat a remarquer ([ue Tepisode de la caverne 
parail une alteration d'un fait reel de la vie d’.4vicenne : il differe dans la ver- 
sion arabe et la version tatare de celui qui est raconte dans les Mitle el Un 
jours. Cf. aussi Chauvin, Bibliographic des ouorages arabes, t. V, p. 142- 

i t O 

5) Le Qdire, 1313 iieg,, petit in-s. 

6) Qazan, 1900, in-8. 
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seignements fournis par M. Noeldeke' . Dans la liste des ouvrages 
d’Avicenne, je releve (p. 148) une singuliere traduction de 
quiest traduit par Le livre des moities. Or Wenrich (De auctorum grae- 
corum versionibus, p. 174*) I’avait deja correctement rendu par Liber deci- 
sionis justae. La bibiiographie des travaux de M. Mehren sur la mys- 
tique d’Avicenne (p. 150 note 2) est incomplMe. -11 faut y ajouter : La 
pkilosopkie d’Avicenne, exposee d'apres des documents inedits'^\ Les 
rapports de la philosophic d'Aoicenne avec I'lslam^; Vues d'Avi- 
cenne sur I’astrologie el le rapport avec la responsabilitc humainc^', 
Vues theosophiques d’Avicenne, sa doctrine des moyens d’ acquisition de 
ia beatitude celeste ct de la condition des illumines — P. 151, note 2, 
le roman philosophique d’Ibn Tofail doit etre rnaintenant cite dans 
I’excellente edition qu’en a donnee avec une traduction franfaise et une 
introduction, M. Leon Gauthier, professeur a I'Ecole superieure des 
Lettres d’Alger’. 

Le chapitre vi est consacre a la logique d’Avicenne : c’est un des 
meilleurs et I’on sait que I’auteur est sur un terrain qui lui est familier. 
Aussi Ton peut s’associer au regret qu’il exprime que la logique ne soit 
plus a la mode de nos jours. La physique d’Avicenne est convenable- 
ment exposee (ch. vii) et les raisonnements du philosophe arabe meri- 
taient une etude serieuse parce que, comme dit I’auteur, « ils marquent 
une etape a laquelle s’est longtemps arrete I’esprit humain » (p. 206). 
Le chapitre vin, sur la psychologic d’Avicenne est le meilleur du livre : 
M. Garra de Vaux avait, il est vrai, I’avantage de s’appuyer sur I'excel- 
lent travail de Landauer ; on peut egalement faire I’eloge du cha- 
pitre IX, consacre a la metaphysique et qui se termine par des conclusions 
sur 1 esprit de la philosophie d’Avicenne, representant « la scolastique 
a dcminante philosophique » vivement combattu par Ghazzali qui a fini 
par triompher pour le malheur de la civilisation musulmune. 

L’ouvrage semble lini avec ces conclusions, mais ?d. Garra de Yaux s’est 

1) Das arabische JLircken vom Doctor uwl Garkoch, Berlin, 1891, in-i, p. 50 
et suiv. 

2) Leipzig, 1842, in-8. 

3) Museon, t. Ill, p. 389 et suiv, ; t. IV, p. 506. 

4) Louvain, 1883, in-8, extrait du Museon. 

5) Louvain, 188.5, in-8, extrait du Museon. 

6) Louvain, 1886, in-8, extrail du Musion. 

7) Hayg ben Yaqdhdn, Alger, 1900, in-8. II est juslo d'ajouter que M. Garra 
de Vaux ne pouvait la connaitre puisqu’elle paraissait en meme temps que son 
livre. 



A.NALVShS 1:T C0MPT£S RKXDLS 


115 


rendu compte qu’il existait unelacune. II a done ajoute un neuvieine cha- 
pitre sur la Mystique d’Avicenne, a Jaquelle il semble donner peu d’im- 
portance. La these ne me parait pas exacte et je ne serais pas etonne 
que I’auteur ne revint plus tard sur celte opinion. Naturellement, dans 
cette sorte d’appendice, I’oeuvre du philosophe arabe n’est pas traitee 
comme elle le meriterait ; j’ai deja signald les lacunes dans la bibliogra- 
phic des ouvrages de M. Mehren a consacres a ce sujet. Ce chapitre se 
compose de quelques extraits ou resumes de VIchdrdt, du traite sur le 
Destin et du Nddjdt, restreints a un expose de la theorie de I’optimisme, 
de celle du plaisir et de la peine sans etudier les rapports de ces doc- 
trines avec celles de ces predecesseurs, ni leur influence sur celles de 
ses successeurs. II se termine par I’analyse du mythe de Salaman et 
d’Absal que neus ne connaissons que par le commentaire de Nasir eddin 
e<-i?’ousi sur les Ickdrdt. M. Carra de Vaux fait tres justement remar- 
querl’analogie qu’il presente avec certains eontes egyptiens contenusdans 
VAbrerje des Merveilles traduit par lui. J’y verrais aussi une influence 
neo-platonicienne, ou au moins alexandrine*, comme du reste dans 
le roman de Hayy ibn Yaqzhdn; cette allegoric est d’ailleui’s donnee 
comme etant traduite du grec par //onain ben ben Is/mq. Mais il ne 
suflit pas de dire(p. 290) qu’elle « a re^u le developpement d’une epopee 
sous la plume du poete persan Djami «. Le terme d epopee est un peu 

11 La oroyance ip. 296) a la double deslruclioii par le leu et par I'eau e.tis- 
tait chez les Grecs. L’annee supreme, fbrmee par la revolution complete du 
soleil, de la lune et des ciiiq etoiles errantes derail avoir uii grand hirer ap- 
pele par les Grecs xa-cay./.'jaiiQ;, e’est-a-dire deluge, puis un grand ete, nomme 
par les Grecs Exifjpaois. ou incendie general. Le monde, en effet, semble 6tre 
tour a tour inonde ou embrase a chacune de ces epoques (Gensorinus, De die 
natali, ed. Mangeart, Paris, LS4‘3, in-8, j). 86). On trouve aussi cette croyance 
dans un des livres hermetiques, AscUpias ou de 1' initiation, dont il ne nous est 
parvenu qu’une traduction latine faussement attribuee a Apulee. « Pour mettre 
un terme a I’erreur et a la corruption generale il (Dieul noiera le monde dans 
un deluge ou le consumera par le feu » ^Menard, Hermes Trismegiste, Paris, 
1867, in-12, p. 150). Quant aux deux colonnes biities pour eviter le feu et I’eau, 
il en est question dans Josephe, Antiquites hebraiques (1. I, ch. u) : les enfants 
de Ssth ayant appris que le monde perirait par I’eau et par le feu, la crainte 
qu’ils eurent que la science de I’astrologie ne se perdit avant que les hommes 
en fussent instruits, les porta a batir deux colonnes. Tune de briques, I’autre 
de pierre, sur lesquelies ils graverent les connaissances qu’ils avaient acquises, 
afin que s’il arrivait qu’un deluge ruinal la colonne de briques, celle de pierre 
demeurat pour conserver a la posterite la memoire de ce qu’ils y avaient 
ecrit. 
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ambitieux pour designer le poeme de Djami qui a ete public par Falco- 
ner : Saldmdn u Absal^. Ce texte fut traduit en turk par Lams'i’ et 
des extraits considerables ont ete mis plus ou moins exactement en al!e- 
mand par De Hammer ^ 

J’ai insiste sur les lacunes et les inexactitudes qu'oii pent reprocher 
au livre de M. Garra de Vaux : on a pu se convaincre qu’elles disparai- 
tront facilement dans une seconde edition dont je souhaite la prompte 
apparition. En attendant, il n’en rendra pas moins des services, car c’est 
ce que nous avons de plus complet comme tableau d’ensemble sur A’, i- 
cenne et ses precurseurs. 

PlENE Bjtsset. 

1) Londres, 1850, m-4. L'n fragment a ete traduit par de Hammer, GeschiclUe 
der schi'nien Redekamte Persiens, Vienne, 1818, in-4, p. 315. Une imitation 
en anglais a ete publi>^e a la suite d'une traduction en vers des Rouba'yat de 
'Omar Khayam, Londres, 1879. 

2) Cbabert, Latifioder Biographiscke yarhriclUon. Zuricli, 1800, in-12, p.272, 
note. 

3/ Ge^chichte dcr osmanGcken Dir/dkimst, Pest, 18'36-1818, 4 vol., in-8, t. II, 
1. 92-101. 
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L. DE Milloue. — Conferences au Muses Guimet, tS9S-l899, avec une 

preface par M. Emile Guimet (Annales da Musee Guimet. Bibliotheque de 

vulgarisation). — Paris, Leroux, 1902; I vol. in-12 de ix et 258 pages. 

Les Jecteurs de la Uevue ont eu regulierement connaissance des programmes 
des conferences dominicales institutes depuis quelqties annees au Musee Gui- 
raet. Ces conferences ont obtenu un grand succes; le plus souvent la salle 
spacieuse qui leur est affectee, est trop petite pour contenir I'affluence des 
aiiditeurs. Les habitues de ces reunions eminemment instructives ont mainte 
fois exprime le desir den conserver un souvenir plus durable et plus complet 
que ne le permetlent les notes fusitives prises au cours de I’audition. Le direc- 
tenr-fondateur du .Musee, .M. liaiile Guimet, a repondu a ce desir en invitant 
-M. de .Milloue ii publier dans un volume de la « Bibliotheque de vulgarisation » 
les conferences faites par lui au cours de I’annee 1898-1899. M. de Millout, on 
le salt, est le conservateur du Musee depuis I’origine. Nul ne le connait mieux 
que lui. puisqu’il a preside, sous la direction de M. Guimet, a sa formation et 
qu’il y a consacre toutes ses forces depuis vingt-cinq ans, De nombreuxprofes- 
spurs on membres de I’tnstitutont apporte leur concours a I’ceuvre des confe- 
rences, mais c’est M. de .Milloue qui les a inaugurees et qui, de concert avec 
.M. Deshayes, conservateur adjoint plus specialement occupe des questions 
artistiques, a supports la plus lourde part du travail de vulgarisation qu’elles 
representent. 

La publication des conferences devait done, en toute justice, commencer par 
cedes de M. de Milloue. Le present volume contient cedes qu’il a prononeees 
eu 1898-1899. Elies portent sur des siijets tres generaux ; I'idee de Dieu et la 
nature des dieux chez les peoples de I’Extreme-Orient ; — la notion de I'exij- 
Ipuce de Tame et de sa nature chez les Indous, les Grecs, les Perses, les Chi- 
nois et les Japonais; — I’origine du .Monde d'apres les livres sacres de I’lnde 
et de la Perse; — la vie religieuse de I’lndou ; — les symboles religieux orien- 
taux et leurs rapports avec ceux du paganisme europeen ; — les lois morales de 
rinde (peche, expiation etc,); — le mysticisme indou. Dans chaque conference 
le sujet principal est pris dans les religious de I'lnde, mais il y est joint chaque 
fois des comparaisons avec les croyances ou les pratiques similaires chez les 
Grecs, les Romains et d’autres peoples de I'antiquite asiatique ou europeenne. 

En fete de ce volume consacre toot entier a I’histoire des religions. 
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M. Emile Guimet a mis line Preface pour bien marquer que le Musee fondi 
par lui n’est cependant pas, comme beaucoup Je pensent, uniquement un Musee 
des religions, pas plus qu’d n’est un Musee exclusivement oriental ni une col- 
lection fimplement elbnographique. « Nous sommes, ecrit-il, a la recherche 
des actes de Fintelligence et nous voulons savoir comment Fhomme pense. 
Notre Musee est une collection d’idees ; nous y faisons Fhistoire de la pensee 
humaine. Aussi nous rassemblons ies documents relatifs aux croyances, aux 
philosophies, a I'histoire, a la litterature, a Fart sous toutes ses formes. Ecar- 
tant les civilisations qui nous touchent, les religions pratiquees autour de nous, 
Ies regards diriges vers FantiquitS et les peoples lointains mais civilises pour- 
tant, nous avons recueilii des documents un peu incoherents au debut, mais 
dont peu a peu les series se completent et s’eclairent par le voisinage les unes 
des autres « (p. iv-v). 

11 est interessant d’enregistrer cette definition du Musee Guimet par celui qui 
Fa constilue et qui ne cesse pas, depuis Forigine, de diriger les recherches desti- 
nees a Fenricbir. La part preponderante de la religion dans les civilisations 
antiques ou orientales contemporaines auxquelles le Musee est consacre, ex- 
plique sufflsamment la tres forte proportion de monuments ou de documents 
religieux qu’il renferme. Le public a obei a une impression juste en I’appelant 
un « musee des religions ». .M. Guimet remet les choses au point, de maniere 
a juslifler a son tour tout ce qui, dans ses admirables collections, n’a decide- 
ment aucuii caraotere rebgieux. 

A la fin du volume on a insere les programmes de toutes les conferences 
faites au Musee depuis les origines et les litres des publications palronn^es par 
le Musee, qui ne comprennent pas moins de 105 volumes. M. Guimet, en ve- 
rite, a le droit de contempler avcc une legitime satisfaction la riche moisson 
qui est sortie des semailles confiees par lui a la terre et les nombreux oon- 
coiirs que son initiative lui a valus. 11 n’est que juste de rappeler a. tous ceux 
qui en profitent, qu’il cnnvient de lui en avoir quelque reconnaissance. 

Jean Reville. 


b'- Ai.r.o.En Lehman.n. — Aberglaube und Zauberei. — Stuttgart, Ferd. 

Enke, 189S, in-8 de 550 pp. Grand et petit texte; illustre. 

Get dnorme volume est a proprement parler un requisitoire centre ies theories 
spirilistes el un appel a la sagesse scientifique. La partie historique, qui va 
jusqu’a la p. 229 est naturellement fort incomplete jusqu’au moyen age; elle 
n’est d’ailleurs lii que pour montrer I’analogie entre les croyances u!tra-mo- 
dernes et les superstitions plus anciennes : les unes et les autres reposent sur 
de fausses interpretations, par des ignorants ou des demi-savants, de pheno- 
mdnes naturels. El parmi ceux-ci Fauteur range, comme de juste, certaines 
manifestations d’une etiergie d’origine humaine, de nature encore inconnue, 
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niais qu’il esl vraiment enfantin de vouloir expliquer par I’exislence d’esprits, 
de corps astraux, de personnalites extra-terrestres, etc. 

Un point, des plus interessanls, n’a malheureusement pas attire Fattenlion 
de M. L. : il n’a pas recherche de documents sur I’existences el la forme des 
phtoomenes psychiques ,'telepathie, hallucination, etc.) chez les non-civilises. 

On pourrail encore regretter un certain vague dans les definitions de mots, 
d’ailleurs peu commodes a serrer de pres, comme magie et religion, auxquelles 
sont consacrees les 10 premieres pages. M. L. appelle superstUion toute 
(' croyance qui n’a pas sa raison d’etre dans une religion donnee ou se trouve 
en contradiction avec la conception scientiflque du monde a une epoque don- 
nee )) ; or la superstition est la theorie dont la magie estla pratique : est magie, 
« toute action qui tire son origine de la superstition ou qui s’e.xplique par des 
representations superstitieuses ». La magie ne presuppose done pas necessaire- 
ment la croyance aux demons. Etant donnees ces definitions de la superstition 
et de la magie, on ehl aime a savoir comment M. L. les distinguait de la religion 
et que signifie pour lui cette expression, qu’il emploie volontiers, de magie 
religieitse. 

De la page 11 H la page 22 on trouve quelques renseignements superliciels 
sur la superstition et la sorcellerie chez les & Sauvages » ; de la page 23 a la 
page 101, sur la Sagesse des Chaideens et son developpement en Europe. 
Une connaissance plus exacts des « religions » des nop-civilises n’eCit pas per- 
mis a I’auteur de placer dans cette section le chapitre sur les croyances el les 
pratiques des « septentrionaux » (Scandinaves et Finnois) mais bien dans celui 
sur les « Sauvages ». A partir de la page 8'i il s’agit du inoyen age pour 
lequel M. L. esl bien documente. 

Le litre de la HI' section est : le Spiritisme nioderne et I’Occullisme; celui 
de la IV' : les etats psychiques dans la magie (I’horame comme centre des 
forces magiques; la capacile d’observation de I’homme; les erreurs d’observa- 
tion et leur influence pour la superstition; les tremblements et leur action ma- 
gique; sommeil et reve; la signification des reves et la superstition; le somnam- 
bulisme; la penelralion de I'inconscienl dans la conscience; ddleronts etats 
hypnoliques ; technologie magique). 

Le livre se termine par une bibliograplue tres detaillee el un bon index. 

VAN Gennec. 


The Natives of South Africa, edited by the « South African Native Races 
Committee », ^ Londres, J. Murr.ay, 1901. In-8 de 360 pp. avec index. 
12 sh. 

Ce livre, enrichi de 3 cartes detaillees, esl fait surtout au point de vue econo- 
niique et social. Il est destine a orienter mieux les efforts et la eonduile des 
pouvoirs publics el des blancs, anciens et nouveaux immigrants, a I’egard des 
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tribus peuplant les territoires du Cap au Limpopo. Le chapitre ii donne avec 
assez de details des renseip’nements snr les lois et coutumes des indigenes et 
dans les notes il est fait d’assez longs emprunts (non traduits en anglais) a 
I’excellent livre de M. .Tiinod sur les Ba-Ronga. Le r.hapitre tu est une « Es- 
qnisse de la vie des Indigenes >' due a la plume de M. W. C. Scullv, magistrat 
a Bathurst. A remarquer qu’il n’est fait mention nulle part ni de I'organisation 
et de I'aetion des missions chrMiennes ni des croyanees relisieuses des noirs, 
dont cenendant la eonnaissance exacte et anorofondie est necessaire des qu’on 
veut assimiler sans brntalisep. Et eeia est surtoiit vrai des Cafres dont Maclean 
dans son Compendium of Kaffir Law^ and Custom? a pn dire gue « le gouver- 
nement politique et le gouvernement religieux chez les tribus cafres sont unis 
si intimement ou’ils doivenl exister on tomber ensemble 

A. VAN Cennrp. 


PArf. WpNni.Axn. — Chriatentnm nnd Hellenismus in ihren littera- 

rischen Beziehung'en. — Leiozig, Teunner; gr. in-'^ de vt et t? n. ; 

fit) pfennigs. 

Cette brochure est un tirage a partd’une conference prononci'ele ler oetobre 
1901 a la u Strassbiirger Philologenversammliing » et nubliee en 1902 dans les 
'< Neue .lalirhiicber f'.r das klassisrhe Altertum. Oeschichfe iind dentsche 
Litteratiir n, C'est une esquisse, brossee a grands traits, mais par un homme 
qui connait a fond les sujets qu’il Iraite. des relations reciproqiies de I'helle- 
nisme et du christianisme jusqu’a la fin du nr siec'e. L'auteiir s’adresse a des 
philologues: i! sail par experience qu’il n’est pas inutile de leur rappeler que 
1 histoire peut avoir son utilite pour I’intelligence de revolution litteraire, a 
cote de la philolngie proprement dile. II commence done par montrer I'impor- 
tance de ia premiere litterature chr^lienne redigSe en langiie hellenistique a 
line ppoque ou les lettr^s du monde pai'en dedaignent cette langue vulgaire, 
negligent les Perils hellenistiques et cultivent a qui mieux mieux ratficisme. 

Puis il montre que la plus ancienne litterature chretienne s’est cree ses 
formes litteraires particulieres d’apres ses propres besoins et ses propres res- 
sniircps, independammeut de la litterature judeo-hellenique « jene Litteratiir 
lies Allerweltjudentums, mit der auch der Forscher sich nicht ohne ein 
gewisses NMderstrehen hesch.iftigt » (p. 3) ; jugement injuste, car cette litte- 
ratiire judeo-alexandrine est d un tres beau souffle moral et religieux, et 
inexact .i notre .avis, rar I’influencp de la litterature judeo-alexandrine est pre- 
ponderaute sur une partie dp la premiere litt‘Tature chretienne (Ep. aiix 
fIPbreux; ccrils johanniques; Ep. de Barnabas et, ii im moindre degre, chez 
saint Paul) et sur la litterature alexandrine chretienne Ces formes litteraires 
propres aux premiers eorits ehretiens, nous est-il dit, sont spontanees ; ce sont 
cedes des Logia,dps evangiles, des epttres, des apocalypses. Seiile I’apocalypse 
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Pst juive, au dire de M. Wendland. Ceci pncnre est contestable. La forme des 
pvangiles est cede des agadah juives; les recueils de Logiaet le genre episto- 
laire ne sont pas plus specialement chretiens que grecs ou juifs. 

Cependant si la forme litteraire est un produit populaire spontane des pre- 
mieres communautes chretiennes, cela ne signifie pas que, raalgre la violente 
opposition centre la civilisation ^reco-romatne, les ecrivains chretiens primi- 
tifs n’aient pas emprunte au langage coiirant un grand nombre d’expressions 
et de representations. M. Wendland va jnsqu’a attribuer a I’hellenisme, par- 
dessus la philosnphie iudeo-alexandrine, la conception du Logos johannique. 
l(?i encore il nous est impossible de le suivre. 

Entre la periode primitive de la litterature chretienne et Clement d’Alexan- 
drie se deroiile une periode intermediaire, durant laquelle la chretiente, im 
instant submergee sons les (lots de riiellenisme svneretiste, se concentre der- 
riere ie rempart de la tradition, en se constitnant une regie de foi et des livres 
sacres. Puis, tandis que I’horreurde la sagesse profane continue a regner dans 
la foule chretienne, une elite se forme a Alexandria qiii, tout en acceptant I'au- 
torite de cette tradition, protend concilier la foi chretienne avec la science 
crecqne etdemontrer Tune par raulre. M, Wendland fait ressortir brillamment 
le role capital de Cloinent el J'ttrigene. C’est a inon avis la meilleure partie de 
sa dissertation. L’lielldnisme semble vainou par le ehristianisme, mais en r>'a- 
!ite il continue son action au sein du ehristianisme lui-mfine. Seulement 
M. Wendland a tort de dire i[ue cette brillante alliance est epuisee avec Ori- 
gene. Il oublie les grands docleurs et lesgrauds ecrivains de I’Eglise grecque 
du iv* siecle, les Basile, les Gregoiiv de A’azianze, les Gregoire de -Nysse, qui 
continuent !’(Teiivre des Mexandrins cii'-etiens. 

Jekn Remi.le, 


F. CuAwpoRD Buhkitt. — S. Ephraim's Quotations from the Gospel, 

collected and arranged (Texts and studies, vnE VI [, n" f’l. — Lund res, C. J. Clay, 

1901, pp. xii-91. 3 sii. 

On sail que la question de I'origine et de la niuluelle dependauce des versions 
syriaqups de !a Bible est depnis longtemps controversee. En ce qui concerne 
le Xouveaii Testament il est hors de doute que les eglises de Svrie ont eu tre.s 
anciennemenl une edition des evangiles « moles e, ^’est-a-dire harmonises, qui 
u’l'iail autre chose que le DiiU'^isui'oii de Talien pjriginal ou tr.aduction?) par 
opjiosition aiix evangiles « separes » qui donnaient de maniere suivie le lexte de 
chaque evangeliste. De ces Evangiles « separes ■> nous connaissons aujour- 
d’hui trois anoienues versions : celie puhliee parCuretoii, cellequi a ete decou- 
verte au Sinai en 1892, par M®' Lewis, et cede qiiiest renl'ermee, dans la vul- 
gale syrienne connue sous le nom de Peschilto. 

La curetonnienne el la sinaitique sont incontestablemeut anterieures a 
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la Pesehitto; on ii’est pas d’accord sur le rapport qu'elles ont entre elles; il 
est vraisemblable qu’elles sont independantes I’une de I’autre et que la sinaitique 
represente un original grec plus ancien. Quant a la Pesehitto qui parait etre 
une revision de la sinaitique, on la regardait comme anterieure an ive siecle, 
parce qu’on admettait tres generalement que saint Ephrem (mort en 373) la 
connaissait etla citait couramment. Une difflculte cependant,d’ordrehistorique, 
restait a resoudre. Le biographe de Rabboula, eveque d’Edesse (411-435), rap- 
porte que cet eveque inlerdit dans les eglises I’usage du Biatessaron et qu'il 
travailla a une version du Nouveau Testament. Si la version usuelleetait encore 
au ve siecle le Diatessaron, comment se faisait-il que saint Ephrem employat 
la Pesehitto? C’est cette difficulte que M. Burkitt vient de resoudre. Laissant 
de cote les manuscrits recents et les editions, dans lesquels les textes ont pu 
fitre modifies et confornies par les copistes au texte ofiiciel, il a recherche dans 
les mss. anterieurs a I'islamisme, les citations des Evangiles renfermees 
dans les ouvrages autlientiques de saint Ephrem. Or, sur 48 citations, hull 
seulement sont con formes ii la Pesehitto. La conclusion qui semble s’lmposer 
est que saint Ephrem ne se servait pas de cette varsisn. Des lors il est 
possible qu'elle soit 1’ oeuvre de Rabboula; et il faut en fixer I’origine au com- 
mencement du ve siecle. Cette conclusion doit-elle s’appliquer a tout le Nou- 
veau Testament ou etre restreinte aux Evangiles? C’est ce que M. B. 
pourrait nous apprendre en consacrant une etude aussi consciencieuse aux 
citations tirees des Epitres, si toutefois les manuscrits s’y pretent. 

11 serait meme tres desirable que I'etude fht appliquee aux citations de I’An- 
cien Testament. S’il etait prouve que celles-ci ne sont pas conformes a la Pes- 
chitto, la thfese de M. B. en recevrait une nouvelle et definitive confirmation. 

J. B. Chabot. 


JoH. Michael Schmid. — Des Wardapet Eznik von Kolb « Wider die 
Sekten ». Aus dem Armenischen ubersetzt und mit Einleitung, Inhalts-Ueber- 
sichten und Anmerkungen versehen. — Vienne , Mechitharisten-Congre- 
gation, 1900. In-S", x-210 p. 

Eznik de Kolb, evSque de Bagrevand, appartient a la pleiade des traduc- 
teurs armeniens du v“ siecle. Il etudia a Edesse et a Byzance et se rendit 
maitre deslangues grecque, syriaque et perse. Il collabora a la traduction en 
armenien de la Bible, surtout de I’Ancien Testament. Le christianisme n’etait 
pas encore profondement enracini* chez les Armeniens, et les doctrines here- 
tiques envahissaient de toutes parts I’Eglise d’Arraenie. C’est alors qu’Eznik 
ecrivit, pour premunir ses coreligionnaires contre le danger qui menacait leur 
foi naissante, son livre intitule : Refutation des sectes. L’ouvrage est divise en 
quatre parties; contre les sectes paiennes; contre la religion des Perses; 
contre la doctrine des philosopbes grecs; contre Marcion. 
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Le texte a ete edite plusieurs fois, sur un manuscrit original unique, alors a 
Smyrne. Ces difTerentes editions sont plus ou moins fautives et le fait etait 
d’autant plus regrettable que le seul manuscrit existant avait disparu myste- 
rieusement, dans un incendie, disail-on. Et voici qu'il y a quelques semaines 
a peine, on annonce la decouverle, dans la bibliotheque d’Etchmiadzin, du ma- 
nuscrit de Smyrne. II y a done lieu de se rejouir de cette decouverle, precise- 
ment au moment ou les Mechitharistes de Vienne sont sur le point de donner 
une reedition de I’oeuvre d’Eznik. 

M. Schmid, care a Frohnstetlen, donne de la Refutation des sectes une tra- 
duction preced^e d’une introduction bibliographique complete qu’on ne saurait 
trop recommander. La traduction est exacle ; Tallemand se prete admirablement 
arendre I’armenien et il y a lieu de louer M. S. de I’exactitude de sa version. 
Au point de vue scienliGque, I’ouvrage de M. S. eut gagne a etre plus abon- 
damment pourvu de notes et de commentaires. Eznik n’a rien invente ; il a 
puise pour sa compilation a des sources diverses, sans les nommer; e’eut ete 
I’ceuvre d’un savant de les indiquer, dans la mesure du possible naturellement. 
Ce travail a du resle ete fait en partie par le P. Gr. Kalemkiar, qui a retrouve 
dans Eznik des passages textuels du Ilsf; voO a-j—Jovsio-j de Methodius d'Olym- 
pes. En continuant I’investigation dans ce sens, M. S. aurait plus fail ceuvre 
de savant et aurait rendu davantage service a Thistoire et a la theologie. 

M. S. semble avoir evite a dessein de trailer un point pourtant tris impor- 
tant dans la theologie zrvanite : la difference entre le recit de la naissance d’Or- 
muzd et d’Ahriman chez Eznik et chez Elisee. Dans I’expose d’Eznik, Ormuzd 
el Ahriman sortent du sein d'une femme ; chez Elisee, ils naissent directement 
de Zrvan lui-mfime. Ce sont deux sources differentes qu’ont ulilisees les deux 
ecrivains armeniens. Comme I’a d^monire Carriere, la version d'Eznik rappelle 
celle de I’auteur syriaque Bar Kouni. Chez Elisee, au conlraire, on retrouve le 
passage de Theodore de Mopsueste relatif a cet evenement. Il sembleque M. S. 
n’ait pas saisi toute I’imporlance de la question, et surtout qu’il n’ait pas 
cherche Et I’elucider. 

Quoi qu’il en soil, I’ouvragede M. N. est digne d’eloges; il marque un reel pro- 
gres sur la traduction du meme auteur par Le Vaillant de Florival ; de plus it 
est le premier d’une s6rie que se propose d'editer la congregation des Mechi- 
tharistes de Vienne, donnant a la fois le texte armenien et la traduction alle- 
mande. 


F. Macler. 
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Wilhelm Grube. — Zur Pekinger Vo^kskunde (Ki'>nie!iche Museen zii. 
Berlin; V'eroffentlichungen aus detn koniglichen Museum fur ViilkerkunHe ; 
VII Band, 1-4 Heft. — Berlin, W. Speman, 1901 ; in-4o de 160 pp., plus 
dix planches hors texte'. 

Pendant un sejour qii’il a fait a Peking de 1897 a 1898, M. Grube a reuni 
une collection ethnographique de documents relatifsaux usages populairesde la 
capitale. Le livre qu’ilnous presente estun guide merveilleusementbien in forme 
qui nous decrit et nous explique ces usages. Dans une premiere partie, 
M. Grube etudie les coutumes relatives aux Irois evenements prineipaux de la 
vie des individus : la naissance, le mariage, la mort. Puis, sortant du cercle de 
la famille pour considerer les foules, il enumere les principales fetes publiques 
etnous donne pour Peking I’equi valent de I’ouvragede M. De Grootsur les letes 
annuelles a Emoui (Amoy). Enfin, il examine les rejouissances populaires et 
nous parle des chanteurs, chanteuses et conteurs ambulants, des troupes de 
jongleurs et des theatres. Une serie de dix grandes planches representant des 
raodeles de broderies termine 1 ouvrage et met sous nos yeux plusieiirs speci- 
mens de cette symbolique speciale qui exprirae des vceux de bonheur par la 
figuration d’objets concrets ayant un sens de convention. 

il serait a pen pres impossible d’analyser ce vaste repertoire de fails qui 
lous ont leur importance. Je me bornerai a signaler quelques-uns des points 
qui ont le plus vivement attire mon attention. 

On ne saurait manquer d’etre frappe, en lisant ces pages, de la place consi- 
derable que tient le jeu de mots dans les superstitions populaires. Presque tous 
les presents qu’on fait a une noiivelle epouse ou a un jeune enfant ont une 
signification cacliee, car le nora de la chose offerte a pour homophone un mot 
qui exprime un souhait. Une femme ne doit pas s’absenter de la maison conju- 
gale le seplieme jour du cinqiiieme mois {is'i pou tch’ou ) ; en effet, si au mot 
tii « sept », onsubstitue le mot ts’i « femme », on obtient I’expression funeste 
tch’ou ts’i « repuiiiersa femme » ip. 74). Le premier jour de fan on ne pronon- 
cera aucune parole comportant une idee de malheur; si un ustensile se casse, 
au lieu de dire tout uniment qu’il est brise, on dira soei soei p’ing ngan, 
le mol soei signifiant, il est vrai, « brise », mais ayant pour equivalent le mot 
soei « annee », en sorte que la phrase entiere signilie « que, d’annee en annee, 
vous jouissiez de la paix et de la tranquillite » 'p. 48). C’est cette manle cons- 
tante du rebus et du calerabour qui donne atant d’lisages chinois un aspect qui 
deconcerte I’observateur non pnA-enu ; vainement cheroherail-on une e.-rpiicatiou 
rationnelle la oil il n’y a qu’uue veritable maladie du Inngage. 

Parmi les documents rapportes par .M. Grube, un des plus curieui me pa- 
raitetre le pantheon populaire chinois qui ne compiend pas moius de cent divi- 
nites grossierement representees sur autant de feuilies de papier mince (p. 53- 
62). La, setrouvent cole a cote Cakyamuni. Maitreya et Maudgalyayana, venus 
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du Bouddbisme — , I'Empereur de Jade, Lao-tse et le palriarehe Lu Tuiig-pin, 
issus du taoisme, — les anciennes divinites naturistes chinoises telles que le 
Ciel et la Terre, le dieu du tonnerre etla deesse de I’eclair, les maitres du vent 
et de la pluie, — puis tous les hommes divinises, Confucius et ses principaux 
disciples, Lou Pan, patron des charpentiers, Koan-ti, dieu de la guerre ; — 
void encore les divinites du sueces aux examens telies que K'oei-sing, — la 
ihvinite slellaire qui preside a ia destinee de chacun, — la divmite du T'ai-chan, 
luontagne sainte de I’Orient ; el, a coles de ces dieux illustres se presse toute 
une foule de puissances secondaires qui ne sont peul-elre pas les moins venerees : 
ie dieu des cliiens. celui des bceufs et celui des chevaux; la deesse de la petite 
vd'ole et celle de la scarlaline, celle qui guerit les maux des veux, ceile qui 
einpeche le lait des meres de tarir et celie qui veille a ce que les petits enfants 
ne tombent pas du lit. Rien ne peut mieux faire compreudre I'etat religieux ac- 
tuel du commun people que cet extraordinaire rendez-vous de toutes les 
croyances qui se sont produites en Chine depuis I’antiquite jusqu'a nos jours. 

La partie du livre de M. Grube qui Iraite des theatres est cerlainement une 
des meilleures contributions qui aientele apportees jusqu’ici a la connaissance 
de ce sujet nulle part on ne trouverail cette aboadauce de details sur I’organi- 
sation des diverses troupes d’acteurs et sur les caracleristiques des principaux 
I'O.es ; I’analyse de dix-huit drames ou comedies nous montre quelles sont au- 
jourd’hui les pieces les plus en favour aupres du public de la capilale. 

L’ouvrage de .\1. Grube a’est pas important seulemenl par la quantile de 
fails qu'il nous revele; ilest digue aussi d’etre loue pour la methode donl il 
s'mspire. Aquelques rares exceptions pres, el M. De Grool en est une des 
plus illustres, les sinologues n’ont pas etudie jusqu’ici d'une maniere scienli 
tique la Chine uioJerne ; ils ont neglige ce qui elail sous leurs yeux memes et 
11 ont pas assez pratique I'observatiou direcle des homines el des choses. Pour 
que cette observation soil frucluouse, il faul qu’elle soil patiente el approfondie 
et qu'elle n’affirine rien sans apporler en meme temps les preuves de son dire ; 
J'autre part, dans I'enorme empire chinois il convient d’instituer une serie 
d’enqueles locales el de proceder par monographies, car ce qui est vrai en un 
lieu peut ne pas I’elre dans un autre. Le travail de .M. Grube, bien delimile 
dans son domaine, nourri de fails precis et fonde sur des documents reels, est 
un excellent specimen de la methode nouvelle qui seule peut faire progresser 
notre connaissance de la sociCde chinoise. 

En. Chava.n.nes. 


.\x,\roLF. Leb'jy-Beaulieu. — Les doctrines de haine. — Pans, Calmauu- 
Levy ; 1 vol. in-12 de ill el o09 pages ; 1902. 

Les « doctrines de haine », ce sont I’anlisemitisme, I’antiprotestantisme et 
I'anticlericalisme. M. .\nalole Leroy-Beaulieu les a denoncees comme aulaut 
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d'ennemis de la France dans une sferie de conferences prononcees a I'Ecole des 
Hautes Etudes sociales et publiees par la Semaine politique et litteraire. Ces 
conferences, complelees sur quelques points, forment la plus grande partie du 
livre que nous annongons ici. A proprement parler il ne rentre pas dans la ca- 
tegorie de ceux qui doivenl fetre etudies dans cette Revue. Nous n’avons pas a 
intervenir dans les polemiques contemporaines. L’ouvrage de M. Anatole Leroy- 
Beaulieu sera un jour un document interessant de notre histoire religieuse 
presente; oe n’est pas actuelleroenl une etude historique. C'est un noble et ge- 
nereux plaidoyer en faveur de la tolerance et de la pleine liberte spirituelle. 

Mais I’auteur prend les choses d’assez baut et temoigne lui-meme d’une li- 
berte d’esprit et d’une loyaute consciencieuse assez races en ces malieres, pour 
que nous puissions, sans manquer a la neutralite qui doit rester notre regie, 
signaler son oeuvre a nos lecteurs comme une des etudes les plus serieuses de 
la genese des tendances exclusives qui entrainent aujourd’hui une notable partie 
de la sociele francaise. Un puissant souffle de liberalisme anime ces pages. 
Assurement sur beaucoup de points on pourrait discuter avec I’auteur, mais 
aucun des adversaires qu’il critique ne saurait lui reprocher une parole vio- 
lente ou malveillante. 

Aux conferences de I'Ecole des Hautes Etudes sociales M. Anatole Leroy- 
Beaulieu a ajoule une etude sur les grands courants de la politique conlempo- 
rainc qui a paru dans la Revue des Revue et ou il recherche les causes de la 
recrudescence, chez nous, de I’esprit de secle et d'intolerance. 11 a pu ainsi 
faire une place dans son livre au socialisme qui, en glorifiant la lutte des 
classes, lui parail rentrer egalement dans les « doctrines de haine ». Du mo- 
ment qu’il elargissait ainsi le cadre de cette publication en dehors des limites 
des « trois anti » quiaffichent dans le titre mfime leurs principes d’exclusisme, 
il y aurait peul-etre eu lieu egalement de consacrer un chapitre aux doctrines, 
autres que le socialisme, qui par leur condamnation absolue de la liberty spiri- 
tuelle et religieuse, ne sont pas moins exclusives ni moins intolerantes, partout 
oil elles peuvent s’affirmer integralement, que les tendances contre lesquelles 
M. Leroy-Beaulieu s’eleve a juste titre. Il y a la une lacune a combler. 

Dans I’ardeur a combaltre I’esprit sectaire et I’intolerance il convient aussi 
de ne pas laisser I’impression que ces facheuses dispositions soient un mal par- 
ticuliera notre epoque et a notre societe frangaise contemporaine. Helas! elles 
sont de tons les temps et elles s6vissent, parfois a propos de questions dilTe- 
rentes, dans la plupart des pays qui nous environnent. On se rendrait a peine 
coupable d’exageration en disant que I’homme est naturellement intolerant. La 
tolerance est le fruit de la haute culture et celle-ci n’est encore I’apanage que 
d’une petite elite. Travailler a la repandre, c’est en tous cas une oeuvre excel- 
lente et M. Anatole Leroy-Beaulieu est de ceux qui ont acquis les meilleurs 
titres a noire reconnaissance en s’y consacrant sans relache. 

Jeax Rcville. 
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FRANCE 

M. Lazare Sainean, ancien professeur a I’Cniversite de Bucarest, actuelle- 
ment etabli a Paris, ayant ete autorise a professer un cours libre a I’Ecole des 
Hautes-Etudes, section des sciences religieuses, pendant I’annee scolaire 1901- 
1902, sur « le Folk-lore balkanique dans ses relations avec la mythologie clas- 
sique », a publie dans la « Revue de Synthese historique » et, en tirage a part, 
chez I’editeur Cerf, la legon d'ouverture de ses conferences, sous le litre :L’etat 
actuel des itudes de Folk-lore, Instruit par I’experience du siecle passe, ou tant 
de systenaes d’interpretation des mylhes et des legendes se sont ecroules au 
moment mSme ou leurs construoleurs s’imaginaient avoir eleve un edifice defi- 
nitif, M. Lazare Sainean ne se laisse pas entrainer par I’ecole du jour, I’ecole 
anthropologique et folklorique, a expliquer toute la legende, tous les mythes, 
Contes ou traditions, par des survivances de la civilisation primitive dans les 
societes plus developpees. II demands quel’on fasse aussi, dans I’explication de 
ces recits traditionnels, la part de rimagination populaire, vivante, oreatrice, 
inspires par des sentiments ou, si Ton veut, par des instincts humains. En 
d’autres termes il reclame que la psychologie populaire soil appelee a la res- 
cousse dans la mylhologie comparee et le folk-lore. Ainsi la foule est partout et 
toujours portee a relever et a gloriQer les plus faibles, les plus meprises. « En 
« vertu de cette tendance a donner une compensation ideale aux inegalites de 
« la nature, le plus Jeune des enfants I’emporte sur ses aines par I'intelligence, 
« autant que par son courage ; le fils ou le frere cadet est toujours le plus heu- 
« reux et le plus vaillanl; la faiblesse physique servie par i’intelligence 
« triomphe constamment de la force brutale : Thomme ne manque jamais de 
« vaincre les monslres et les geants » (p. 12). Et dans une serie d’exemples le 
conferencier nous montre I’espril dominant la matiere, la superiorite morale des 
animaux, la puissance se revelanl chez des etres d’apparence debile ou informe. 
Nous aimerions a penser qu'il dit vrai. Nous craignons cependant que, sans 
prejudice de ses revendications tres justes en faveur de I’etude psychologique 
des contes, beaucoup trop negligee, M. Lazare Sainean ne soit domine par 
une preoccupation trop moderne, quand il attribue a fimaginatioa populaire, 
travaillant sur les themes ordinaires des contes, des visees d’ordre moral. Est- 
ce bien pour relever les faibles et les meprises que dans beaucoup de contes 
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des elres d'apparence debile ou infirme I’emportent sur d’autres, en apparence 
beaucoup plus puissants? Ke faul-il pas voir dans ce trait si general, soil le 
resultat d’une vieille experience humaine attestant la superiorite de I’intelligence 
ou de la ruse sur la force brutale, soil une manifestation des pouvoirsmagiques 
dont I’imagination populaire esl prodigue, soil enfin dans bien des cas une 
simple application de i’instinct dramalique de Thomme, qui le porte a accen- 
tuer ies contrastes pourfrapperdavantage I’espritde sesauditeurs ?Contentous- 
nous de poser la question. La morale, lout au moiiis ce que nous entendons au- 
jourd’hui par la, nous seinble brdier en general par son absence dans les my- 
thes el les coiites du folk-lore. 

M. Sainean se propose de porter lout specialement ses etforts sur les tradi- 
tions populaires que Ton peul degager de la litterature classique antique. i< Les 
« ecoles orientaliste et anlhropologique, dit-il p. 29, s'acquirent chacune un 
t< merite incontestable ; la premiere, celui d’avoir, en faisanl recueillir de nom- 
« breuses versions et variantes de contes populates, donne, en cequi conoerne 
« rOrient, un nouvel elan au zele souleve par la puissanle initiative des freres 
« Grimm ; la seconds, celui d'avoir provoque une enquete analogue chez les 
« peupies sauvages. Maisjusqu’a present on a completement neglige la meme 
II recherche dans I’antiquile ». II lempere, d’ailleurs, lui-meme ce qu'il y a de 
Irop absolu dans celte assertion, en r.ippelant les travaux de M. Frazer, sur- 
toul sa magistrale edition de Pausanias, el la « Legende de Persee » de M. Syd- 
ney Harlland. Sous ces reserves sou observation ne reste pas moins juste dans 
I’ensemble. M. Lazare Sainean, a ia fois philologue el hisiorien, familiarise 
dvec la litterature populaire de I’Europe orienlale comme avec la litterature an- 
tique classique, esl bien qualitie pour enlreprendre I'reuvre dont il fail si bien 
ressortir la necessile. Slais il ne saurail se dissimuler que c’esl un travail de 
longue lialeiue. 


iNous avons recu deux eludes, d’origine bien diverse, dont les auteurs se 
proposenl d’expliquer, par des rapprochements avec les experiences de la me- 
decine moderne sur les maladies nerveuses, les miracles de guerison attribues 
a Jesus par les evangiles. L’une, la plus aulorisee au point de vue scienlifique, 
a paru dans la « Revue Blanche », du 15 juin et du !'■’ juillel, sous le title 
L'.'s cures miraculcuie'- de JeMS de Tiazarclh. L'auteur, le D' Charles Binct- 
Hangle, csl professeur a TEcole de psychologie de Paris et plus verse dans la 
science psycho-physiologique que dans la critique historique des teites. L’autre 
esl uiie simple these de baccalaureal en theologie presentee a la Faculte de 
Paris par M. Vlric Draussin : Les demoniaques au temps de N.-S. Jesus-Christ 
(Gabors. Imprimerie Coueslant, 1902}. Il vaut mieux passer sous silence la par- 
tie historique de cette these relative a la demonologie dans I’antiquite. Ce n'est, 
d’ailleurs, qu’une introduction que l’auteur aurait pu supprimer avec avantage. 
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Nous en dirons autaut ue la piupart des assertions hislonques du Dr Binet- 
Sangle, comme par exenaple lorsqu’il presente comme une verite acquise des 
declarations telles que celle-ci : On sail one sa doctrine icelle de Jesus ou, 
comme eoril I’auteur : leshou"; est en grande partie originaire de I’lnde, dont 
“ yoghis pousserent jusqu’en Judaea et mfime jusqu'a Alexandria et jus- 
re qu'a Ronae. Or, il semble qu’il se soil produit dans les premiers temps du 
r> christianisme une confusion de noms entre Fvristna et le Christos. Ainsi 
‘I s'expliquerait que les prodiges de Tun aieut ete rapportes a I’auire » (p. 380). 

Ce qui nous parait interessant a coustater, e'est ie fait que deux auteurs 
aussi differents, I’un disciple de Jules Soury (de celui de la veille'i, pour qui les- 
chou etait atteint de degenerescence menlale avec manie des grandeurs, et 
i'autre qui parle de N’otre-Seigneur Jesus-Christ auquel il attribue une autorite 
quasi-divine, aboutissent tous deux a cette meme conclusion : la piupart des 
guerisons miraculeuses attnbuees par les evangiles a Jesus s’expliquent parfai- 
tement a la lumiere des d4couvertes modernes sur la nature et le traitement 
de certaines maladies nerveuses. On ne saurait done les considerer de plein 
droit comme legendaires. En dehors de toute consideration apologetique ou po- 
lemique, la critique historique doit lenir compte de cet ordre de U'avau.v, qui 
eclairent d’un jour nouveau, non seulement I'hisioire evangeiique, mais loule 
riiistoive des guerisons diies surnaturelles dans loules les leligions etaiux dif. 
ferentes epoques de revolution chretiennc. 


L’liislouen des religions iruuverades renseigueuieius p.ccieu.v daiia les deux 
volumes de M. Stcphanc Gh’// sur les Monuments o Uiqiies t/c I'.ilQerie ^Faris, 
Fontemoing, 19UIj. Le preuiier est consacre aux monuments indigenes ou I'u- 
mains. Le second, qui trade des monuments chreiiens, esl peut-etre encore 
plus interessant, parce qu’il iuurnit ua expose d’ensemble qu'il ii’est p is pos- 
sible de rencoiitrer ailleurs, de Fart sacre des Chretiens, specialemcnt pour la 
periode si iniparfaitemeriL counue du iv' au vii“ siecle. Il y a la une architecture 
particuliere, sans transept ui atrmni, avec des absides souvent noyees dans un 
gros (Euvre rectangulaire, ou Ton reconnait I’lntluence de rdrciiileclure egyp- 
tienne ou syrieiiiie, bien plutdt que ceile de la basilique ruiuaiiie. Ln troisieme 
volume aura pour objet la decoration des eglises. 


i'lirmiles brochures qut nous sont parveuucs, iious montionnoiis ici . 

— 1“ IJn opuscule de AIM. P. Carus ct F. N’epveu. intituh’ f,- Dhaumi '>n 
L'enonce de la doctrine bouddhique (Saumur, cnez Al. N'epveu, 2*46-19031, des- 
tine a vulgariser les notions les plus importantes el les principea directeiiis du 
Bouddhisme. avec une forte tendance apologetique el une accommoi i'ion mar- 
quee aux besoms des lectcurs modernes occidcutaux. 
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— 2* Le tirage a part d’un article de M. F. lilacier, dans la « Revue archfeo- > 
logiques ; Jfofoe de Khoren et les travaux d' Auguste Carriere (Paris, Leroux). 
C’est de beaucoup la meilleure biographie de noire regrett^ collaborateur et 
ami. 

— 3“ Une brochure de M. Alfred Boegner ; Le profebseui' Martin Kaehler 
de Halle et la question theologique uctueZle (extrait dela « Revue chrelienne «)• 
Ce travail sort, a proprement parler, du cadre de notre Revue. II est plutot 
dogmatique. 11 contient un interessant expose de !a conception theologique d’un 
des professeurs les plus apprecies des universites aiiemandes contemporaines, 
une th^ologie christocentrique, comme on dit en lermes d’ecole, oil lout en re- 
connaissant que Jesus appartient I’hisloire, on le considere comme un fitre 
supra-historique, parce qu’il possede le pouvoir de produire deseffets indepen- 
dants de rhistoire. M. Boegner a soin d’ajouter lui-mfitne que la pensee du pro- 
fesseur Kaehler n’est pas toujours claire. 


L'Histoire religiouse a I'Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du Qjwn : L.e prix Delalande-Guerineau est partage par 
moitids §gales entre M. Victor Chauvin, professeurarUniversite de Liege, pour 
le t. I"de sa Bibliographie des ouvrages arabes depuis 1810 et M. Israel Levi, 
maitre de conferences a I’Ecole des Haules Etudes, pour son edition avec tra- 
duction franjaise du texte hebreu recemmentdecouvertderEccZ^siastijuc. — La 
moitie du prix Stanislas Julien est accordfee a M. de Groot, pour le IV» vo- 
lume de son ouvrage ; Thereligims system of China. 

— Seance du 13 juin :M.de Mdy, etudiant les plus anciennes representa- 
tions du Christ, montre que jusqu’en 325 le Christ est toujours figure comme 
imberbe. En Occident ce mfime type se maintient encore pendant deux siecles, 
En Orient, au contraire, depuis le reve de Constantin, le Christ est represents 
avec une barbe. Ce type apparait pour la premiere fois sur la coupe emaiilee de 
Constantin au Musee Britannique. Certains auteurs, lels que M. Cecil Torr ont 
cru pouvoir accorder une valeur historique a ces representations, pour en d^- 
duire que Jesus aurait ete crucifie a 21 ans. M. de Mely ne croit pas pouvoir 
les suivre. 

— Parmi les recompenses attribuees par la Commission des Anliquites natio- 
nales il y a lieu de signaler ici ; une 2* medaille a M. le chanoine Poree pour 
son Histoire de I'abbaye du Bee-, une 4'^ mWaille a M. Charles de Lasteyrie, 
pour son A6bay« de Saint-Martial de Limoges; une 1'“ mention a M, I'abbe 
Chomton, pour son Histoire de VEglise Saint-Benigne de Dijon ; une 2' men- 
tion a MM . Gauthier et de Sainte-Agalhe, pour leur Obituaire du chapitre me- 
tropolitain de Besaneon; une 3* mention a M. I’abbe Dubarral, pour le Missel 
de Bayonne de 1543; une 5' mention a M. Roger Rodiere, pour Les corps saints 
de Montreuil. 
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— La Commission du prix de Lafons-Melicocq a attribue un prixde 1.200fr. 
a M. Levillain, pour ses Etudes critiques sur tes chartes earolingiennes de I’ah- 
baye de Corbie et un prix de 600 fr. a M. Depoin, pour son Cartulaire de I'ab- 
baye de Saint-Martin de Pontoise. 

— M. Heron de Villefosse presente le rapport de MM. Auguste Audollenl et 
Rupricht -Robert sur les fouilles operees en 1901 au sommet du Puy-de-Ddme. 
Le gros mur de soutenement au nord a ete considere, d’une facon un peu pre- 
maturee, commele piedestal du gigantesque Mercure de Zenodore. Les bijoux 
et les monnaies que Ton a retrouves, montrent que le temple de Mercure Du- 
mias a dure plus longtemps que ne le pretend Gregoire de Tours, 

— Stance du 20 juin : Le prix Prost est decerne a M. Tabbe Eugene Mar- 
tin, pour son Histoire des dioceses de Toul, de yancy et de Saint-BU. 

— Siance du 21 juin : La pierre sur laquelle dormit Jacob, aurait ete laissde 
en Egypte, transporteea Brigantia Saint-Jacques de Compostelle), en Espagne, 
par uneprincesse egyptienne. De la elle aurait ete emportee en Irlande, oil elle 
servit de siege pour installer les rois supremes de ce pays. Apres avoir passe 
par I’Ecosse elle finit par se fixer a Westminster. C’est sur eelte pierre que 
repose le trone du couronnement des rois d’Angleterre. M. d’Arbois de Jubain- 
ville qui rappelle cette bistoire, signale a I’indignation de ses oollegue.® les 
fouilles entreprises aotuellement par un sieurGroome, sur la colline de Tara en 
Irlande, a Teffet d'y retrouver I'arche de Talliance et les tables de la loi mo- 
salque. On detruit ainsi les derniers debris des palais babites jusqua la se- 
conde moitie du vP sieele par les rois supremes dTrlande. 

— M. Clermont-Ganneau fait une communication sur le moot Herman et sur 
son dieu. 

— M. Pierre Jouguet fait un rapport sur ses missions au Fayoum et sur les 
papyrus qu’il y a trouves dans des necropoles. 

— Seance du 4 juillet : M. Perrot communique un memoire de M'** Menant 
sur des ceremonies mazdeennes et des photographies representant les diverses 
parties du grand office du yasna. 

— Seance du H juillet I'c.-r. reproduil d’apres la ;< Revue critique d hisloire 
et de litterature ») : M. Salomon Heinac/t essaye de montrer que la mort 
A'OipMe, mis a mort par les femmes de Thrace, a tous les caracteres d’une 
legende fondee sur un sacrifice rituel. L’antiquite a connu des traditions ana- 
logues oil le heros divin est non seulement dechire, mais devore pour etre en- 
suite pleure par ceux mdmes qui Font mis a mort, et ressuseiter avee les attri- 
buts d'uB dieu. De ces heros, le plus semblable a Orphee est Dionysos Zagreus, 
qui appartient aussi a la mytbologie de la Thrace. Zagreus, sous la forme 
d’un jeune taureau, est dechire et devore par les Titans. Li parait le caractere 
primitif de ces histoires de sacrifices dont ia victime est un animal sacri. La 
substitution d’un homme a I’animal est I’efiet d’une exegese posUrieure, qui 
n’admettait plus, du moins deins la meme mesure, le caractire sacre des ani- 
maux. C est le sacrifice rituel du bouc (tragos), suivi de lamentations, qui a ete 
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i’origine de la tragedie antique. Or, dans les ceremonies de ce genre, les fiueles 
avaienl coutume d'imiler, en se deguisant, I'animal sacre qu’ils sacrifiaienl. 3i 
Ton applique cette observation an mythe d’Orphee, on remarquera que dans 
les monuments figures, Orphte porte une depouille de renard {bassareus signi- 
fiait renard en thrace). Done, si Dionysos est untaureau, Orphee est un renard 
el le point de depart du mythe est le sacrifice uu renard, totem rituel des Bas- 
sarides de la Thrace. (Cette lecture a ete continuee dans les seances suivantes.) 

— M. Bouche-Ledercq lit un memoire sur I'origine du cuite de Scrapis (voir 
ce memoire dans la presente livraison de la Revue). 

— M. Gsell rapporte que M. Jacquetton, administraleur de la commune mixte 
de Ouled-Soltane (province de Constantinei, a retrouve sous Tautel d'une cha- 
pelle chr4tienne des vases el un coffret de inarbre contenanl, d'apres les inscrip- 
tions, des retiques des SS. Julien, Laurent, Felix et Pasteur, deposees en 581 
par Columbus, evfique de I’ecclesia Nicivensis •actuellement N’gaous). 

— Sdmee du 25 juiltet : M. Emile Mdle monlre I’influence de la Bible des 
pauvres et du Speculum humanae salvationis sur les artistes qui dessinerent les 
tapisseries de la cathedrale de Reims et sur ceux qui graverent les figures sym- 
boiiques des premiers livres d'Heures imprimes. 


BELGIQUE 

Le conile Goblet d'Alviella a fail imprimer en brochure, chez Hayez 112, rue 
de Louvain, a Bruxelles), la lecture qu'il a laite, le 7 mai,dans la seance publi- 
que de la Classe des lettres de I’-Acadeniie de Belgique, sous le litre : Une ini- 
tiation aux mystii'es d' Eleusis dans les premiers sleeks de notre ere. 11 annonce 
qu’il coDsacrera un travail ultferieur au.x multiples questions soulevees par I’ori- 
gine el le but de ces Mysleres. Dans la brochure que nous avons sous les veux 
il a voulu simplemenl exposer la liturgie de I’inilialion eleusinienne. Get expose, 
dont le detail exigerail plus de justifications que notre savant collaborateur 
ne pouvait en donner dans uiie lecture publique, est fait de main de maitre. 
.Nous n’en cuiinaissons pas qui soil plus apte a donner au.ii profanes une idee 
ciaire de ces rites assez compliques. 

— M. Eranz Cumoni, professeur a i'Universite de Gand, vient de publier 
chez I’editeiir Fontemoing, a Paris, une deuxieme edition revue et desliiiee a 
uu cercle plus large de leoleurs, de son bel ouvrage sur Les 7ivjsteres de Mithra 
La 1“ edit. on, dont nous avons longuement parle ici mfime, comportait deux 
volumes in-4'> oil sc trouvent, a I’appui du texte, une enorme quantile de docu- 
ments, de notes, de planches et de figures, d'une inappreciable utilite pour 
I'historien des reiigions. La seconde edition nous donne le texte seul en un 
petit volume in-12 de 189 pages, accessible a toutes les bourses, avec uneseule 
planche hors texte. 21 figures seuiemenl et une carte. Sauf en deux ou frois 
points ee texte n a rruere ete modifie, L auteui a ajoute f|uelque 5 notes pour 
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renvoyer a des articles recents. L’additioii la plus considerable est celle d'un 
chapitre sur la sculpture mithriaque, Ce petit volume sera certainement tres 
bien accueilli du public. 


KOLLANDE 

Be lierkvader Origeiies en de Kanon des Oudcn Vei bonds (Amsterdam. Mul- 
ler, 1902) est la reprodr.rtion d’une communication faite par M. G. Wildeboer, 
proi'esseur a I’L'niversite de Groninpue, a I'Academie des Sciences d'.Vmslerdam 
'section litteraire. 4« serie. t, V). Elle se rapporte a line controverse entre I’au- 
teiir etM. J. P. van Kasteren, S. J., proles.seur a Maeslricht, au sujet de la com- 
position originelle du canon de I’.Ancien Testament. M. van Kasteren tient pour le 
canon alexandrin, represenle par la version des LXX et qui comprend les apo- 
cryphes ou, commedit le savant jesuite, leslivres deulero-canoniques. II aftirme 
que le canon juif talmudique, d'oii ces livies sent exclns, provient d’une reduc- 
tion du canon juif originel, conforme a celui des L.XX, iaquelle aurait ete ope- 
riie sous I’influenee des Pharisiens. D’anros lui done, Jesus et les apdtres au- 
raient considere comme oanoniques les livres de I'Anoien-Testament que nous 
appelons apocryp'nes. M. Wildeboer. an contraire, pense que ces livres n’ont 
jamais eu de caractere oanoniqiie chez les Juifs ni cbez les premiers chretiens. 
C'esl la these qeneralement admi.=e par les theotogiens proteslants et israelites. 
Celle de M. van Kasteren est celle du Concile deTrente. Dans un article piiblie 
^&T]&Rcvue biblique internationale (I X. p. 413 a 423) celui -oi a tenle dedemon- 
trer que le temoignage d’Origene invoque par M. Wildeboer en faveur du canon 
palestinien, doit au contraire ?lre interprele dans un sens favorable au canon 
alexandrin. Dans la brochure susmentionnee le professeur deGroningue r^pond 
a cette argumentation et envisage, d’une facon plus etendue, le temoignage des 
Peres 4 ce sujet. II parait probable que le debat pourrait continuer longlemps, 
I'aute d’une decision aiitorisee de I’ancienne Eglise sur ce qui est canonique ou 
non. Les theologiens de Fantiquite, hommes inslruils, font en general une dis- 
tinction asspz nelte entre des livres canoniques de I'A. T. el des livres apocry- 
piies, mais ces derniers jouissaient d’une grande popularite dans la chretiente 
des premiers siecles et n’avaient pas moins de prestige nans la pratique chn - 
ti»nne qu’ les livres a proprement parler canoniques. Ce qui est abusif, c’e>t 
d en o.onclure qu’il y ait un canon juif palestinien, identique au canon alexao- 
drin. En dehors de la Loi et des Prophetes, sur le contenu desquels tout D 
iQonde etait d’.iccord, 11 n'y avail pas d’unilormite canonique pour les autre? 
livres snsceptibles d’un caractere sacre. 


angleterre 

The IHbbert Jinmial. Tous les amis del’hisioire des religions connaissent !p? 
« Hibbert Lectures », cette remarquable sene de publications sur les prineipaies 
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religions, clans lesquelles ontete oonserrees les conferences fanes annueilement 
a Londres et a Oxford par des savants de toute nationalite. Les frais des con- 
ferences et des publications etaient pr^leves sur les revenus du fonds laisse par 
M. Hibbert. Les « trustees » ou commissaires charges de la gestion de cette 
ondation ont pense qu’il ne fallait pas indefinimeni continuer les conferences, 
au risque de lasser le public, et qu’apres avoir ccntribue a familiariser leurs 
compatrioles avec I’etude scientifique des religions, its pouvaient maintenant 
repandre par d’autres moyens I'esprit de libre recherche religieuse a la propa- 
gation duquel la fondalion doit servir. Ils ont done, d’une par', cree ii Man- 
chester College, a Oxford, une chaire permanente d'histoire ecclesiastique, 
degagee de toute servitude confessionnelle, et d’aiitre part ils ont decide de 
fonder une revue qui commeneera a paraiire le P' octobre prochiio, sous le 
litre The Hibbert Journal et qui aura quatre livraisons par an d’environ douze 
feuilles chaoune. Cette revue contiendra des articles sur les sujets religieux, 
theologiques et philosophiques, des comptes-rendus critiques et un resume an- 
nuel des evenements ecclesiastiques. Elle sera editee par Williams et Norgate 
(14, Henrietta street. Covent Garden, Londres \V. C.;, L'abonnement esl de 
10 shillings par an. La revue sera dirigee par M. L. P. Jacks, assiste de M. G. 
Dawes Hicks. Dans le comity nous relevons les noms de M.\I. Stubbs, Kitcbin, 
Cheyne, Sutherland Black, Drummond, Percy Gardner, etc., qui garantissent 
le caractere scientifique de I’entreprise. 


M. Stanley A. Cook, fellow de Gonville and Cajus College, a Cambridge, a 
publie dans ia « Jewish Quarterly Review >> flivr. d’avril, et en tirage a part) 
une tres interessante etude inlilulee Israel und Totemism, a I'occasion du livre 
de M. Zapletal, Der Totemismus und die Religion Israels. Celui-ci s'est efforce 
de renverser completement les assertions de Robertson Smith sur le role pre- 
ponderant du totemi=rae chez les anciens Semites en general et en particulier 
chez les Israelites primilifs (voir Revvr, t. XLV, p. 140). M. Stanley Cook 
reconnait que les critiques de M . Zapletal doivent etre prises en serieuse 
consideration, mais, comme nous, it estime que le critique a d’autre part 
beaucoup trop abonde dans son propre sens. Une parlie de son iHude est 
consacree a la revision des jugements souvent hatifs de M. Zapletal. Uoe autre 
partie est destinee a montrer que e'est bien pluidt le progres de la connaissance 
actueUe du lotemisme, par rapport a ce qu’on pouvait en savoir du vivanl de 
Robertson Smith, qui doit nous permeltre de corriger et de mettre au point ce 
qu’il y a d’exagtre ou de trop absolu dans ses idees sur le rdie du totemisiiie 
eu Israel. M. Stanley Cook signale a ce propos I’importance des travaux de 
MM. Spencer et Gillen sur le totemisme d>> certaines tribns de TAustralie cen- 
trale (voir les constatations analogues de M. H. Hubert, Revue, 1. XLV. p. 403 
sq.), qui tendent a assignee au totemisme une signification origineile plutdt 
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economique que religieuse. C’est de ce point de vue qu’il convier.drait d’amen- 
der les conclusions de Robertson Smith. Mais il observe tres justement, en 
terminant, que les idees du savant auteur de la « Religion des Suites » 
fussent-elles reconnues inesactes en ce qui concerne le role preponderant du 
totemisme en Israel et les origines da sacrifice, cela ne changerait rien a la 
conclusion generale solidement etablie par iui, que les Suites, comme les 
autres races, ont passe par des phases .le v.e religieuse non moins inferieures 
que celies J'uutres nations sauvages. 


ALLEMAGNE 

La librairie Ricker, de GicSsen, vient de meitre en vente la premiere livraison 
de la traduction allemande du iivre universellemenl apprecie de Morris lastrow 
jr. sur !a Religion assyro-babylonienne ; Die Religion Babyloniens wid Assy- 
riens (gr. iu-8 de v et 80 p. ; i'ouvrage coinpiet en comptera 10 a 1 m. 5u), 11 u'est 
plus neoessaire de faire i’eloge de ce Iivre, un modele de vulgarisation stricte- 
ment scientiflque. L’edition allemande esl plus qu'une simple traduction; c’est 
en meme temps une revision complete de I'original anglais, mis au point d’apres 
les decouvertes recentes, suriout celies ile rexpedilion americaine. el d’apres 
les decliiti'reaients recents de tablettes cuneilbrmcs. Les juslilications et ies ren- 
vois aus sources sent en plus grande abondaiice dans I'edition allemande et la 
biLliograpbie a eie compietee et oiise d jour. Cette tradiunion est done destinee 
i rennlacer av,'.''taa-eiisement le lexte an-rlai.s ju.squ'ii nouvel!" redaction de 
ceUii-ci. 


hiiiiii PJiode, din bi'jijraohischer Versnch (Tubingen, Mohr, 1902; in-S de 
VI el 296 p.) r-st line interessante biographie du celebre auteur de Psyche par 
son ami, M.O. Crusius. Erwin Rhode est mort prematurement en 1898,arag'e 
de 53 ans. Peu de livres ont exerce une aussi forte influence sur notre repre- 
sentation actuelle de la religion ciit z les Grecs que sa Psyche. Mais il y a d’au- 
tres ceuvres de lui qui meritent de ne pas etre oubii^es, en sus de sen ouvrage 
magistral sur ie Roman greo, bien entendii. On a bien fail de les grouper en 
deux volumes de Kleinere Sr-hrift'n qui perm^tttront de les consulter plus faoi- 
lement. 


Quelques publications recentes relatives k I'histoire bibiique. 

— t° Die Purimsage in dcr Bibtl (Berlin, Reimer, 1 vol. in-8 de v et 92 p.; 
prix ; 2 m, 40), par D*" W. Erbt esl une tentative bardie et originale pour r6- 
soudre la l^gende d’Esther. L'auteur voit dans ie Iivre canonique d’Esther une 
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feuvre romposite, provenant de la combinaifon de deux lej^'endes originaire- 
ment independantes, eelle d’Esther et cede de Mardochee. La source de eetle 
derniere serait le livre des Chroniqiies des rois de Medie et de Perse, oil il y 
aurait eu un recit de la riralite entre Mardochee et Aman, sans qu'il y fQt 
question d’Esther ni d’une haine de race contre les Jnifs. Quant a la legende 
d’Esther, elle serait !a contreparlie de la Sohehazarade des Miile et une nuits, 
une vieille li'gende oercane. qui serait elle-meme d'origine elamite. M. Erbt 
cherche aiis=': a retronver dans le recit une transformation du mythe babylo- 
nien de !a lutte de Mardoiik et de Tiamat, piiisqu'aussi bien a I'heure actuelle 
la mytfanlogie babylonienne devient. comm» toutes les nouveautds de I’orien- 
taiisrae le sont a leur tour de dpcoii’'erte. une mine 'nepuisable d’explications 
pour les croyances on praticnes uHer'eu'-es. Ln fete de Purim, enfin, n’aurait 
ete a I'origine que la commemoration de 'a victnire remportee par Judas Mac- 
chabee sur le ceneral svrien Nicanor 13 ad.ir de Ean 161 av. J.-C. . tout comrae 
la ffSe de la Purification du Temple servit a cnmmemorer un autre triomphe de 
la periode macohabeenne. La legende d'Esther ne lui aurait ete appliquee que 
plus tard par rimagination pop ilaire. Ce livre, on le voit, est plein d’hypothe- 
ses hardies et souvent aventiireuses. mais il v a une analyse tres serree du 
teste bibliqup et beaucoup d'observations utiles a enreeistrer. 

2^ Dans son oiivrage intitule Pus Mesii'i’tqpheimnh in den E>'an(ir'lii’'i 
((inettins'en ; Vandenhoeck et Rupreoht: in-S de xin et 291 p.; prix, S m.) le 
profpsseiir Wrrdc '-'tablit fortement la priorite de I’evangile de Marc par rapport 
cpux de Matthieu et de I,uc, maW ce n'est pas pour en deduire sa valeur 
historiqiie plus grande, fl cherche, au eontraire. ;'i prouver que le second fvan- 
qeliste est eonstamment doming par I’idee que Jesus est le Messie, que cette 
idee ne s’est formee dans le groupe des disciples primitifs qu’apres la resurrec- 
tion et que par consequent, en pres^ntant I’hisloire de Jesus et de ses rehations 
avec ses disciples d'un bout a I’aiitre a tracers le prisme de son caractere nies- 
sianique et surnaturel, I’evangeliste ne renroduit plus de I’histoire reelle. Per- 
sonne ne contestera que I'cvangile de Marc, tout comme les autres, siibisse dans 
son recit I’influence de i’ldee qu’il se fait de Jesus. Ce qu’il importe de verifier, 
c'est si le recit evang^liqiie permet encore, par les episodes traditionne's qu’il 
a conserves, de reconstitiier la maniere dont I’attribution de la dignite raessia- 
nique k Jesus a pris naiss.ance chez ses discioles. Or, cette reconstitution est 
non seiiiement possible, mais assez facile a operer. Ce qui est plus malaise, 
c’est de se rendre corapte quand et comment la conscience de sa dicnite mes- 
sianique s’est affirmee en Jesus lui-rnorae. Mais que Jesus se soil attribue cette 
dignite, au moins a la fin de son ministere, ce n’est pas douleiix. La croyance 
a sa resurrection en est la preuve manifeste. Comment serait-elle nee, 
sinon de I’assur.ance qu’etant le Messie il ne pnuvait pas etre victime de 
la mort? La croyance me-sianique n’est done pas s'mplpment le produit 
de I’imagination de la cororaunaute primitive; elle est, avec les elements 
juifs sur lesquels elle repose, I'element generateur de la tradition sur- 
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naturelle, apocalyptique, et de la speculation christo’ogiqiie uUei'.eurrs, 
3” Pour M. Oscar Holtzmann (ne pas confondre avec le professeur de Stras- 
bourg-, H. Holtzmann), dans son Leben Jesu (Tubingen, Mohr; in-8 de svi et 
428 p.; prix : 7 m. 60), I’evangile de Marc est aussi !a plus ancienne de nos 
redactions evangeliques. II s'identifie meme avee le recit priniitif (Grundschriff 
compose d’apres ies notes de Marc, disciple de Pierre, et avec utilisation du 
recueil de Logia. qui a servi dgalement a Matthieu et a Luc. C’est assez dire 
qu'il ne refuse pas, cotnme M. Wrede, toute valeur historique a cet evangile. 
II en fait, au contraire, le fondement meme de sa reconstruction historique. Ce 
qui caracterise la nouvelle Vie de Jesus de M. Oscar Holtzmann, c’est I'impor- 
tance preponderante qu'il accorde, des le debut du ministjre do Christ, a I'es- 
chaiologie. II semble qu’il y ait ici quelque exageration en sens contraire de 
celle que nous venons de relever dans I’oiivrage de M. Wrede. L'evangile de 
Marc justement, quoique le redaeleur considere Jesus des le debut comme un 
eire surnaturel, nous montre clairement par divers episodes qu’il a conserves, 
que Jesus ne se presenta pas tout d’abord comme te! et qu’il nefut reconnu 
comme Messie que tout a la fin de son minislere. Que I’eschatologie ait occupe 
line grande place, m4me dans la premiere predication de Jesus alors qu’d 
annonce seulement la venue prochaine du royaume de Dieu.cela n’est pns doii- 
teux. Encore s'agit-il de savoir quelle elait cette esehatologie et si elle 4tsit 
aussi judai'sante qu'on se plait a le soutenir aujourd’hiii dans certains milieux 
theologiques allemands. Car, si elle avait efe telle, on ne coraprend plus pour- 
quoi la foule juive fut si lente 4 saluer en Jesus le Me.'sie et encore mnins 
pourquoi la tradition galileenne en a garde si peu de traces. I! y a quelques 
reserves ft Faire sur cette partie de rhisl.ure telle que la racnnte M. Holtzmann 
ain.si que sur plusieurs points de detail, par exemple lorsqu’il adopte la chro- 
nolo-rie de la Passion selon le IV' evangile, quoiqu’il reconnaisse le caractere 
symbolique de cet ecrit. La Vie de Jesus qu’il nous presente, i/en reste pas 
moins une des mei leures dans le grand nomhre de celles que les dernieres 
annees nous ontapportfes et — ce qui a’est p.as adedaigner — une des mieux 
coraposees et des mieux ecrites. 

4" M. Axel An Jersen, ancien professeur de gymnase a Christiania, a publie 
dans la « Zeit^chrift fur die neutestamentiiche Wissenschaft und die Kunde des 
Urchristentums » (p. 115 et suiv.) une etude fort interessante sur la Sainte- 
Cene : Das Abmdmahl in den zweiersten Jahrhunderten nnch Christum. Ana- 
lysant d’abord les passages de I’Epitre I de Paul aux Corinthiens relatifs au 
renas du Seigneur, il montre que le mot cwfia, d’apir^s toutes les analogies de 
la theologie paulinienne et d’apres les commentaires de Justin Martyr, ne peut 
se rapporter qu’a iy.xrr.'jitL et que les mots toOvo - rroisTvs signifient « sacrifiez 
ceci ». Le corps du Christ, c’est la communaute sainte. le sang du Christ, c’est 
sa rnort sur la croix, par laquelle, pour saint Paul, le Christ a fonde la com- 
munautfe des saints. M. Axel Andersen cherclie a montrer ensuite comment 
les recits evangeliques de la CJne peuvent s’accorder avec la version de Paul, 
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mais pour y parvenir il est oblige d’ecarter I’identificatioa de la Gene d’apres 
les synoptiques avec le repas pascal el d’y relever des interpolations d’origine 
paulinienne, c’est-a-'lire de mutiler les textes. Car, si Ton peat soulenir que 
les redacteurs des synoptiques se sont trompes, c’est faire aux textes line vio- 
lence arbitraire, de ne pas reconnoitre qu’ils enoncent I’identiBoation du der- 
nier repas de Jesus avec le repas pascal. Dans la hidachi il trouve la preuve 
de I’exislence d'un repas comman (xXdco'.; ig-o-j), avec prieres de glorilication 
d'origine juive, sans qu’i! y ait la le caractere speoifique d’un k repas du Sei- 
gneur a, tout comme dans la forme primitive des synoptiques avant les inter- 
polations. Enfm il rappelle fort justement que I’apbtre Paul rattache sa version 
de I’institution de la Ctoe, a une revelation du Seigneur et non a une tradition 
historique. Le veritable temoignage historique doit etre recherche dans la Li- 
dficM et dans le texte des evangiles ramene a sa forme primitive. 

oo Dans la meme revue (p. 275 et suiv.) nous signalerons une notice de 
M. Fred. Conyheare, The Eusebian form of the text Matth. 28. 19. Dans son 
edition critique du N. T. Tischendorf dit que toutes les citations de oe lexte 
par les Peres confirment la lecture ; ■nossuSIvTs; iiaOr.TiucaTe riawa ts ffjvi-,, 

pxTTTltovTs; auTot; si; vb bvo|j,a toO saTpb? xa\ to'j v'oO xo'i toO ayiou 7 ;vs 0 ;j,kvo:. 
Sioaffxov::; auTO'j; iravva oca ivsTi'.Xa;xr,v utxtv. .-bvec SOn erudition ordinaire 

.M. Conybeare s’inscrit en faux contre cetle assertion. I! ne releve pas moins 
de 17 passages des ecrits d’Eusebe de Cesaree qui offrent la lecture h ifi 
bvQixa:! iiou, sans et sans ; voO naTpb; y.at voO oioi xa'i too a', 

m-'jiiato;. Le texte tel qu’Eusebe le lisait dans les manuscrits de Cesaree sem- 
b'e avoir etc le suivant ; -aopiubiv-s; ij,aby;T£'j5aTo nawa vi ibvri £V vw ovbpav! ixoo 
ois^r/.ovTi; avTou; Tr,g^X'J oca £V£t£'.XdtJ.T.v ufitv. M. Conybeare releve chez 
Justin el dans le Pasteur d’Hermas des passages a I’appui de celte forme plus 
courte et plus aucienne. Le passage en question est certainement une addition 
tardive a I’evangile de Matthieu. II semble rvoir subi des modifications ulte- 
rieures sous I’influence de la iiturgie baptismale. M. Conybeare soupconne 
que, comme pour le passage des trois temoins dans la p. EpUre de Jean, le 
texte definitif se serail repandu d’abord dans les manuscrits latins d’Afriqu. , 
d’ou il aurait penetre a Piome, puis, apres le Conoile de Aicee, dans les ma- 
nuscrits grecs. 


La publication de M. H. Reilzensteiii Zivei religionsgesehlchttich' Frayen 
nach ungedruchteii griechischen T' U.te der Strnssburger Bibliuthek (Strasbourg, 
Trubner;in-8 de viiiet 149 p,; prix ; 5 marks) est I'ondee sur des documents de- 
couverts recemmeui dans la collection de papyrus de Strasbourg. Le premier 
est un fragment d’une requfite adressee par des pr^lres egyptiens au Ponlifex 
maximus romain d’Egypte, a i’effet d’etre autorisfisa fairecirconcirt leurs fils.Cela 
se passe sous les -Antonins. L’empereur Adrien, on le sail, avail interdit la cir- 
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concision. iM. Reitzensiem etudie ace propos ia circoncision. Elle etaii, d'apres 
lui, limitee en Egypte an sacerdoce, y compris peut-6tre le personnel des 
temples. L'auteur est amene a rattacher ainsi a une origine egyptienne la cir- 
concision chez les Israelites et diverses autres institutions de la religion d'ls- 
rael, comme si la circoncision n’existait pas chez quantile d’autres peoples ou 
il ne saurait etre question d’influence egyptienne. 

Un autre texte, un fragment de cosmogonie poetique, de basse epoque, ou il 
est parle de Logos comme fils d’fiermes, fournit a l’auteur le theme d’une tres 
interessante dissertation sur la penetration reciproque de la philosophie grec» 
que et de la theologie egyptienne a pattir de I'epoque alexandrine. Les specu- 
lations de certaines ecoles egyptiennes attribuaient I'origine du monde a la pa- 
role creatrice du dieu ThOt; celui-ci fut identifie aved’Hermes grec. Le Logos 
de la philosophie stoicienne permit de combiner la pensee grecque avac ces 
conceptions mythologiques et iheo'.ogiques. De li sortirent les speculations 
bermetiqiies, dont I’autorite fut grande pendant la derniere periode de la civi- 
lisation antique. M. Reitzenstein resiste meme difficilemenl a la tentation 
d’allribuer a ce syncretisme grdo-egyptien une action decisive sur la forma- 
tion de !a phi'osophie judeo-alexandrine el sur la thdlogie du IV' evangile. 
Un peu plus de determination chronologique des documents compares aurail 
peut-etre epargne a l’auteur des conclusions aventureuses. Il reste neanmoins 
deson etude untemoignage ires precieux d’un travail syncretiste greco-e,gyp- 
lien, parallele, sinon deja conlemporain, avec le travail greco-juif analogue de 
la philosophie judeo-alexandrine el qui nous eclaire sur I’etat d'esprit d’une 
partie du monde antique, au moment ou le chrislianisme el le gnoslicisme y 
font leur apparition. 

Nous ne pouvons pas nous arreler aux autres toxles eludies. Ce qiiipreoe ie 
suffit a monlrer I’interel de la publication de M. Reitzenstein. 

— Avec le memoire de M. E. Lucius, professeur a Strasbourg, Das mOn- 
chische Lebm des vierten und fUnften Jahrhunderts in der Beleuchtung seiner 
Vertreter und Gonner, nous ne sortons pas tout a fait de I'Egypte. Ce morceau 
des « Theologisehe .\bliandlungen » otTerles le 17 mai 1902 au venerable 
H. Holtzmann, a I'occasion de son 70' anniversaire, est une description tres 
dooumentee de la vie des moines Chretiens au iv' et v' Siecle, d’apres leur 
propre temoignage et celui de leurs admirateurs. M. Lucius montre la genese 
de cette conception ascelique de la vie chretienne, ses exigences et ses prati- 
ques. Il fait ie tableau du moine parfail, des tenlalions contre lesqueiles celui- 
oi doit lutter et des moyens employes a cel effet. 11 y a la une excellente ana- 
lyse psychologique, constamment justiliee par des textes. ]\I. Lucius a laisse it 
d r.utres le soin de monlrer le eonlraste trop frequent entre I’ideal et la realite 
et le danger qu il y a pour Thomme a vouloir faire I'ange, sans tenir dimpte 
des conditions naturelle.i; de la vie humaine 

Le meme professeur Lueius vient de pubuer, chez Heitz, it Strasbourg, un 
aperQu historique du regime des eglises protesianles en Alsace depuls 1802 
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{Die Anfnahme der Kiri'hpiircrfassunfi vom Jahr-' IS02 itn protc'^tnntisch^n 
Elsasz). 

* * 

Parmi les recenles publications relatives a I’histoire religieuse du moyen 4ge 
nous signalerons ; 1“ Die Fulichungen Erzhisdiof Lanfranks von Canterbury 
(Leipzig, Dietericb, in-8 de vm et 175 p.; prix ; 4 marks), par H. Boehmer. 
L’auteur etablit avec toiites les preiives a I’appui la faussete des pretendus 
privileges pontifieaux presentes par Lanfranc aii synode de Windsor, en 1072, 
pour justifier la superiorite du siege de Cantorbdry sur celui d'York. 11 ressort 
claireraent de cede demonstration que ces f^ux sont imputables a Lanfranc 
lui-mSme. Pour son excuse I’auteur rappelle que le cas de I’archeveque de Can- 
lorbery n’est pas isole dans le clerge du moyen age. On ne jugeait pas ces 
actes-la de la meme raaniere qu'aujourd’hui. 

— 2° Quellen und TJnteranciiungen zur Geschichte des Hexenwahns und der 
Hexenverfolgiing im Mittelalter'Jionn, Georgi; in-8 de xi et 703 p.),par M. Jo- 
seph Hansen, I'auteur d'un ouvrage considerable, piiblie en 1900 it Munich, 
sous le litre ; Zaubenrahn, Inquiiiiion und Hexenprozess im Miltelalter, dont 
nous avons ici un supplement de pieces justificatives ; bulles pontificales de 
1258 a 1526: annl yses d’.'crits relatifs a la so'-cellerie ; etudes sur certains in- 
quisiteurs, statistique des proces de sorcellerie entre 1240 et 1540, etc. Dans 
un appendice partiouli^rement interessanl pour Thistorien de la religion, le 
professeur Franck, de Bonn, retrace I’histoire du root « Hexe » 4 travers le 
moyen age. 


On sail le r61e preponderant de Schleiermaclier dans revolution de la tlnio- 
logie et de la philosophie religieuse en Allemagne pendant le xix' siecle. 
M. E. Huber a consacre un volume de plus de 300 pages (Die Enl'i'icktung des 
Religionshegriff'es bd Sehleiermacher, Leipzig, Dietericb) a degager des nom- 
breux ecrits du oelebre theologien la peosee de Schleiermacher sur le senti- 
ment religieux et sur la nature de la religion, a montrer les rapports de cetle 
philosophie de la religion avec la philosophie et la piSle de la mfme epoque. 
C’est Kant, d’une part, ce sont les Freres Moraves, d’autre part, qui ont 
exerce le plus d’influence sur le grand theologien de Berlin. 


M. 0. Huth a public cbez Speraann, i Berlin, un in-folio de viii et 19 pages, 
intitule Neun Mahahnn Insrhriflen. Nous reproduisons le paragraphe snivant de 
la notice consacree a cette publication par notre regrette collaborateur M. L. 
Peer, dans la <i Revue critique » du 14 juillet. « Ces inscriptions, provenantde 
qiiatre localities distinctes d’une meme rfegion, sont toutes, — sauf une seule, 
monument {suin) de victoire eleve a « Dieu supreme », — uniformement s^pul- 
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crales, invitant les amis, compagnons, membres de ia tribu, a pieurer et a glo- 
rifler !e defunt. Les morls dont on mene deuil, sont naturellement des peraoii- 
nages importants, ayant les noms ou les litres de asd, ami, suaga ; Tun d'eux 
est le baksi (magicien) Asur. Le ton general de ces epitaphes et ia mention re- 
petee du nom d’Allah leur assignent une origine musulmane ; toutefois la pre- 
sence d’un baksi et la mention de libations et de paroles salutaires prouvent 
qu’il s’agit d’une population originairement chamaniste, qui avait conserve des 
restes de son culte primitif. » 


On annonce Tapparition d'une nouvelle revue de folk-lore : Uessische Blatter 
fur Volkskunde, publiee a Giessen, chez I’ediieur Kindt, sous la direction de 
M. 0. Strack, 


ITALIE 

M. de' Frani.-hi a publie a I'linprimerie valicane de Home une excellente edi- 
tion avec commentaire des aotes des martyrs saint Theodote et sainte Ariane 
1 martirii di S. TeodoUj e di S. Ariadne, Rome, 1901). Saint Theodote 
aurait souffert, d'apres I'auteur, pendant les premieres persecutions de Diocle- 
tian a Ancyre. Ses actes, rediges notablement plus tard par un de ses compa- 
gnons de captivite, sont partioulieremeiit interessants a cause des nombreux 
details sur la vie religieuse des chreliens el des paiens en Galatie an debut du 
iv“ sifecle. Cette tHude forme un fascicule des ■< Studi et Testi >• publies au Va- 
tican. 

M. P. E. Pavolini a public, chez Saudron, a Milan, dans la « Biblioteca dei 
popoli » Tanalyse du Mahdbhdrata (in-S de xsxii el 31 i p. ; prix, 3 fr.) en 
italien, avec traduction de grands extraits du poeme. 

— II vient de se fonder a Assise une « Soviete inlerwitionale d’etudes fran- 
clscaines; Tinitialive en est due a M. Haul Sabatier, I’eminent biograplie de 
saint Frangois d'Assise. Cette Societfe a pour but « de fonder a .\ssise une bi- 
bliotheque oii toules les publications ayant un caractere franciscain seront 
conservees, d’offrir aux ecrivains el aux erudils franciscanisant:^ des instru- 
ments de travail, dans la ville qui est le centre naturel des etudes franciscaines 
et de metUe les erudits etrangers qui vienneat a Assise, en relation avec les 
personnes qui peuvent le plus efbcacament les aider dans leurs recherches <> . 
La Sociele est done essentiellement scienlifique el s’interdit toute discussion 
dans les questions 6lrangeres son objet. Parmi les membres du comite provi- 
sjire, on compte M. Paul Sabatier et le pere dall’Oiio, gardien du couvent 
d’Assise, ce qui indique le caractere large et eclectique de la Sociele. 
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feTATS-DNIS 

M. Morris lastrow, le savant et infatigable professeur de Philadelphia, dont 
nous avons deja parle a propos de la traduction allemande de son livre sur la Reli- 
gion assyro-babylonienne, a public egaiement cbez Walter Scott, a Londres, dans 
la« Contemporary science Series* un beau volume intitule; The study of religion. 
II y montre d’abord les origines et le developpement actuel de I’etude scienti- 
fique de la religion. II discute ensuite les diverses classifications des religions 
proposees de nos jours ainsi que les definitions de la religion. Puis il envisage 
les relations de la religion avec la mylhologie, la morale, la psychologie, I’his- 
toire et la civilisation en general. Les applications pratiques de la science des 
religions sont etudiees dans une troisieme partie. Une vaste bibliographie et un 
index terminent le livre. M. Morris lastrow s’est acquis ainsi un nouveau litre 
a la reconnaissance de tous ceux qui s’interessent al’etude scientifique des reli- 
gions et qui attendent, de sa vulgarisation, d’heureuses consequences pour le 
developpement d’une saine et liberate appreciation du role des religions dans 
la vie de Thumanite. 

— L’un des hommes qui s’etaient le plus genereusement consaore a cette mdme 
cause, aux Etats-Unis et dans le monde entier, John Henri Barrows vient d’etre 
prematurement enleve a I’affection de ses nombreux eleves et amis. M. Bar- 
rows est mort le 3 juin a Oberlin (Ohio), a Page de 53 ans. II y dirigeait le Col- 
Ifege d’Oberlin. On sail le r61e considerable qu'il occupa comme organisaleur 
du Parlement des Religions, a Chicago, en 1893. la suite de ce Congres il 
parcourut I’Europe et I’Asie pour repandre partout sa large conception univer- 
saliste de la religion el pour se familiariser lui-meme avec les diverses religions 
professees de nos jours. Il etait egaiement distingue comme predicateur et 
comme publiciste. Son nom restera au premier rang parmi les pionniers de la 
grande cause dont le Parlement des religions a ete la premiere manifestation 
collective. 

— M. Maurice Bloomfield a public dans les « Studies in honor of Basil Lan- 
neau Gildersleeve » et en tirage a part, une etude sur The symbolic gods. Apres 
avoir fait la part de I’evhemerisme, du culte des ancetres, de I'animisme et du 
spiritisme (qu’il prefere appeler « automorphisme ») et du culte de la nature, dans 
la genise des dieux, il attire I’attention sur les dieux symboliques, plus abstraits, 
tels que Sante, Immortalite, etc. qui sont des dieux subjectifs par opposition 
aux pr^dents. On en trouve i differents degres de revolution religieuse. 
M. Bloomfield montre comment ils se forment, spicialement dans I’lnde. 

— M. Albert J. Edmunds a group6 dans une plaquette publiee a Philadel- 
phie (sans aom d’Sditeur) une liste des passages des evangiles qui ont des paral- 
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\ leies frappants dans les textes bouddhiques palis. Plusieurs de ces comparai- 
sons ont ete publiSes dans la revue « The Open Court », de Chicago. M. Ed- 
munds se propose de les exposer tout au long dans un livre special, mais en 
attendant il en fait connaitre la liste. Elle comprend 74 nuoi^ros. 

J. H. 


Lo Girant : E. Leroi'i. 


PARIS, IMP. . 4 . I LiRKIA. El c'-. MCE O.ABMER, i, VNG6RS 




INTRODUCTION 

A L’ETUDE DU GNOSTICISME 

AU IP ET AU IIP SIECLE 
{Suite ') 


M. Kunze a formula sa thfese au moment le plus favorable. 
Le scepticisme un peu brutal dont elle t^moigne n’efait pas 
pour d^plaire a une opinion critique que d^courageait I’appa- 
rente sterility de discussions si approfondies et si bien me- 
nees. II ne faut pas s’dtonner quo noire auteur ait produit plus 
d’impressionquene le mdritela valeurdeson argumentation. 
C’est pour cette raison que nous croyons devoir accorder I’at- 
tention la plus sdrieuse a ses thbses et que nous invitons le 
lecteur a les examiner maintenant plus en detail. 

Nous estimons que la comparaisou des textes n’est pas fa- 
vorable aux vues de M. Kunze. II veul absolument que Phi- 
laster ait utilisd Epiphane. II serail tout aussi facile d'appliquer 
cette thbse a Pseudo-Tertullien et, par des arguments ana- 
logues, de ddmontrer que celui-ci est tributaire de I’eveque 
de Salamine. 31. Kunze soutient que I’auteur du Panarium a 
ulilisd Irdnde a I’exclusion d’HippoIyte. C’est une gageure 
dont on aper^oil la Idmeritd dbs que Ton compare les textes. 
En effet, lorsqu'on constate que pour certains paragraphes, 
le texle d’J^piphane otfre des analogies et jusqu’a des concor- 
dances d’expressious aussi bien avec Pseudo-Tertullien qu’a- 
vec Philaster, comment ne conclurait-on pas que si les trois 
auteurs se rencontrent ainsi, c’est parce qu’ils ont fait usage 

1) Voir t. XLV, p. 299 h 319 (mai-juin 1902) et t. XLVI, p. 31 a 57 (juillet- 
aout). 


10 
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du meme dcrit? Yous retrouvez chez tous les trois, dans les 
parlies paralleles, le meme plan pour I’expose des doctrines, 
les memes renseignements et tres frdquemment les memes 
termes. Pourquoi voulez-vous faire cette difference entre ces 
trois auteurs que deux des trois auraient fait usage d’Hippo- 
lyte, tandis que le troisieme aurait dedaigne cette source, et 
que, s’il y a quelque ressemblance entre le troisieme et les 
deux autres, cela s’explique tout autrement? Au lieu d'uue hy- 
pothfese simple el plausible vous en imaginez deux, et vous 
compliquez sans raison la solution du problfeme litteraire que 
M. Lipsius avail si bien posd et si clairement resolu. 

Que Ton prenne chez nos trois hdrdseologues, a titre 
d’exemples, les notices sur Simon le Magicien, Basilide et 
Carpocras. Lorsqu’on compare ce que Philaster d’une part, 
et Epiphane de I’autre, nous apprennent sur Simon, on aper- 
Qoit a premiere vue la ressemblance des deux notices. La ma- 
tiere y est dispos^e dans le meme ordre et Ton pent y relever 
de frappantes concordances de phrases et de mots. L’idde qui 
se prdsente d’emblee a I’esprit, c’est que Philaster est rede- 
vable a Epiphane pour une bonne pai tiede sa notice. Mais s’il 
en est ainsi, comment expliquer les omissions de Philaster ? 
11 ne fait aucune mention des mysteres que Simon d’aprhs 
Epiphane aurait institu6s. II ne releve pas ce trait carac- 
t^ristique que Simon identifiait son Helhne avec Athene. 11 
ne semble pas avoir vu dans Epiphane que Ton dressait des 
statues a Simon. D’ou vient qu’il fait mourir I’heretique au 
temps de Neron, apud Neronem regem ? Justin ou Irende au- 
raient pu lui eviter cette erreur. C’est qu’il s’en tient au traitd 
d’Hippolyte qui ne mentionne pas d’empereur. Enfin, oubli 
vraiment etrange, il ne dit rien de la morale de Simon. Epi- 
phane lui aurait justement appris sur ce chapitre des choses 
du plus grand intdret. 

Que Ton compare ensuitela notice d^’Irdnde sur Simon avec 
colic d’Epiphane. On remarquera que tantot leveque de Sa- 
lamine laisse de c6t6 du texle qu’il est cense copier des traits 
topiques, tels que celui-ci, que Simon se faisait passer pour 
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I’Esprit parmi les paiens et que tantot, il donne des rensei- 
gnemenls qu’Irenee ne semble pas avoir poss6d6s. Parfois il 
esl bien plus exact que I’auteur de VAdversiis haereses. 
C’est ainsi qu’il definit la notion de i’l'vvc'.A de Simon avec une 
precision dont il n’est certainement pas redevable a Irenee. 
Bret, en ce qui concerne Simon, il ne semble pas avoir utilise 
I’ouvrage de I’^veque de Lyon. 

Nos trois auteurs nous ont laiss6 sur Basilide trois notices 
parallbles d’une frappante ressemblance. Elies exposent, 
dans le meme ordre et dans des termes analogues, sa meta- 
physique, sa notion du Dieu de I’Ancien Testament, son ex- 
plication des guerres du peuple d’lsrael, sa christologie, son 
id6e que Jesus n’aurait pas 6t6 crucitie, mais que Simon de 
Gyrene lui aurait 6t6 substitu6 an dernier moment. Ce que 
Ton remarque, c’est que Philaster se rapproche davantage 
d’Epiphane, mais, d’autre part, que celui-ci est plus detaill6 
et plus pr(5cis sur les m§mes points que les deux autres. Cela 
est frappant dans ce qu’il dit du peuple juif et de ses guerres. 
Il donne aussi sur le Christ des details que ne mentionnent 
ni Pseudo-Tertullien ni Philaster. Epiphane 6videmment est 
celui des trois qui reproduit le texte d’Hippolyte avec le plus 
de fid61it6. Les deux autres h6r6seologues Font davantage 
ecourte. ^Ipiphane nomme Ir6n6e dans cette notice; il le loue 
d avoir parfaitement r6fut6 Basilide ; il n’en a pas moins pr6- 
fere Hippolyte pour Fexpos6 des doctrines de Fh^resiarque. 

Les notices que nos auteurs ont consacrbes a Carpocras 
sont encore plus instructives. Celles de Pseudo-Tertullien et 
de Philaster sont tout a fait parallbles. Meme ordre des ma- 
tibres et renseignements identiques. Il n’y a aucune diffe- 
rence essentielle. On dirait deux notices dbcalqubes sur le 
meme modele. Autre fait bien digne d’attention, c’est que, 
dans les parties de la copieuse notice d’Epiphane qui corres- 
pondent aux notices de Philaster et de Pseudo-Tertullien, 
notamment dans le deuxibme paragraphe, c’est avec Pseudo- 
Tertullien et non avec Philaster que le texte d’Epiphane prb- 
sente le plus d analogies. Ainsi a cette phrase de celui-ci : 
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TtDV (aYYsXwv) r.sl’j -jtzo ':s 3 -au a'fm:r:yj G::a5E6r,y.i':wv corres- 
pond celle de Pseudo-Tertullien : longe distantes a superiori- 
biis virtutibus. La concordance des termes estplus frappante 
encore dans des phrases comme celle-ci : il s’agit du Christ, 
^’(0 as S’.£vr,vsy_svai, awipaajvT) ts v.v. apsTij v.t. (ivw Siy.x'.sajvr;; et danS 
Pseudo-Tertullien : sane prae ceteris justidae cidtu, vitae inte~ 
gritate meliorem. Le texte de Philaster rappelle moins celui 
d’lilpiphane : melior inter Judaeos vita integra et conversatione. 
L’auteur du Panarium dit encore de J6sus : sa-avsv Esys tijyvjv 
xap -raa? ^epw^saja. C’esl la phrase meme de Pseudo- 
Tertullien : eo quod et firmior et robustior ceteris fuerit. 

Pour le reste de sa notice, notamment a la fin du deuxifeme 
paragraphe, dans les deux suivanls et enparlie dans les para- 
graphes 5 et 6, Lpiphane suit Ir6n6e. C’est la qu’on peut voir 
I’usage qu’il fait de ses sources et, en particulier, comment 
il exploite VAdversus haereses. 

L’analyse de ces notices sur Carpocras achfeve de nous 
fixer sur les theses de M. Kunze. Comment, d’une part, sou- 
tiendrait-on que Philaster a puise les 61emenls de sa notice 
dans le Panarium puisque le texte d’Epiphane rappelle beau- 
coup plus celui de Pseudo-Tertullien que celui de I'^vfeque de 
Brescia? IVe serait-ce pas le cas, comme nous I’avons d6jk 
fait remarquer, de soutenir I’inverse et de pr6tendre que c’est 
Pseudo-Tertullien qui est le plagiaire d’^piphane? Ajoutez 
qu’ici comme presque partout Philaster n^a rien de plus que 
Pseudo-Tertullien, pas meme des details que celui-ci aurait 
pu avoir n6glig6s. Enfin, si Philaster a eu le Panarium sous 
les yeux, n’est-il pas plus qu’6trange qu’il en ait omis, sans 
meme I’indiquer d’un trait, tout ce qui se rapporte a la mo- 
rale de Carpocras? Quelle excellente occasion de fletrir I’h^- 
retique! Un mot, une phrase brfeve et sfeche, aurait suffi. Si 
Philaster s’est abstenu de le faire, c’est que la source qu’il 
consultait n’en disait rien et qu’il n’en a pas utilis6 d’autre. 
Assur6ment, on ne doit pas abuser des arguments ex silentio, 
mais ici remission est vraiment si forte qu’elle ne s’explique 
que par le fait que Philaster n’a fait usage ni d’Ir6n6e ni d’E- 
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piphane et qu’il s’en est rigoureusement tenu a son texte pr6- 
fer6, an traits d’Hippolyte. D’auire part, n’avons-nous pas, 
dans celte notice d’Epiphane sur Carpocras,la preuve qu’Ire- 
n6e n’a pas 6t6 sa seule source, mais qu’il a dd avoir a sa dis- 
position pr6cis6inent celle que reproduisent Pseudo-Tertul- 
lien et Philaster? Lorsqu’il suit IrenSe, comme dans les 
passages sur la morale et sur la redemption d’aprds Carpo- 
cras, il le copie presque mot pour mot. S’il lui est encore 
tributaire, comme le pretend M. Kunze, dans les parlies de 
sa notice qui correspondent au texte de Pseudo-Tertullien 
ou de Philaster, pourquoi n’en fait-il pas le mfeme usage et 
se donne-t-il la peine d’6crire un nouveau texte simplement 
a I’aide des renseignements d’Ir6n6e ‘ ? 

Ces examples suffisent. L’examen d^taille des autres notices 
de nos trois her^seologues ne nous apprendrait rien de plus. 
Nous ne pourrions que rep6ter les mfemes observations. 

On trouvera peut-§tre que nous avons apport6 trop d’at- 
tention a I’^tude de M. Kunze. On accordera, cependant, 
qu’un travail aussi st§rieux m^rite une discussion s6rieuse, 
d’autant plus qu’il n’a pas 6t6 sans 6mouvoir I’opinion com- 
p6tente.Il est de toute importance qu’elle soit d6finitivement 
fix6e sur la principale th6se de M. Lipsius. 11 y va du juge- 
ment qu’elle devra porter sur la valeur historique de nos 
sources eccl6siastiques. 

11 n’est pas t6meraire d’affirmer que I’hypothbse de M. Lip- 
sius sort triomphante des discussions qu’elle a suscit6es. 
La contre-6preuve que M . Kunze lui a fait subir n’a reussi qu’a 
mettre en lumibre sa solidity. II faudrait etre bien difficile 
pour ne pas la consid6rer maintenant comme acquise et 
dument 6tab]ie, Nos trois h6r6seologues ont utilise la meme 

1) Les analyses critiques de M. Kunze preteraient a de nombreuses objec- 
tions que la crainte de surcharger notre texte nous oblige de negliger. 11 est a 
remarquer que notre critique, dans ce qu’il dit des notices sur Carpocras, a la 
page 48, otnet justement d’analyser le § 2* d'Epiphane. Or c’est precisement le 
plus interessant pour nous et le plus embarrassant pour la these de M. Kunze. 
11 y aurait des observations toutes pareilles a faire a propos de son analyse 
de la notice sur Cerinthe. 
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source; il est possible d’enretrouver les fragments essentiels 
dansleurs dcrits. Iln’est pasdouteuxquecette source ne soil 
le traite d’HippoIyte contre toutes les heresies que Photius a 
eu entre les mains el dont il a laiss6 une description som- 
maire*. L'ideiitilication est si 6vidente qu’il serait supertlu 
d’y insister. Snr ce point, I’accord est fait. Les opinions 
diflerent sur le contonu de ce traite et, par consequent, sur 
les dimensions qu’il a pu avoir. Photius I’appelle un opuscule, 
Ne consistait-il qn’en courtes notices des heresies 
que connaissaitranteur?Pseudo-Tertnllienon Philasler nous 
en donnent-ils une juste idee? C’esl llippolyte lui-meme qui 
Iranchera la question. S’il est vrai qu’il est I’auteur des 
Phihfiopfnnnrna aussi hien que du traite perdu, il faut voir 
dans un passage de son grand ouvrage une allusion precise au 
traite perdu. L’auteur dit qu’il a autrefois expose les doc- 
trines des heretiques mais qu’il no I’a pas fait en detail; il 
s’est borne ales refuter sommairemenl*. Le traite contenait 
ainsi,enmeme temps que des notices, de courtes refutations 
des heresies. 11 faut done conclure, avec M. Lipsius, que 
Pseudo-Tertullion et Philasler ont omis ces refutations et en 
ont allege le traite. Il ne faut pas oublier, cependant, que ce 
trade n’est qu’un opuscule et qu’il ne faut pas y mettre trop 
de choses. commele fait M. Lipsius; c’esl la juste observation 
que M. flarnack lui a faite.N'os critiques no s’entendent pas. 
a quelques annees pres, sur la dale de composition de ce 
traite. Iln’est pas absolument ndeessaire de se prononcer 
entre de si eminentes autorites. Nous eslimons pour notre 

1) Bihliotheca, 121 : ,3'.o>:6otpiov 'IrnoX’vTO'j • aa6r;Tr,; ok E*’pr,va’ov o 

■ ry ot to -rOvtayaa y.x-'x aislTEtov '/o', «?'/rv rrotoOus-yov AoTtOiavovt, y.a\ 
txtyy: No.'toO xa' N’or,t'.av'7)v o:x>a'j.6xvov. TavTa^ 61 i/iyyoi: ■kTtooXr.Orvat 

6;j.'aoOvto: E!pr,va'oo * '7>v yS: 6 6k t:o’.o6o.-/o;. to ^:Slioy 

tr.o-'-. Tovt3TX/;:.a'. Tl-.v 6; toxTiv -yiizr,' Itti xa': k-O'jto.vo; y.x'. izipizzo;, xa\ 
Ttpo; TOO aTT'.y.ov o-v. t-'-TToftETai >6yov. 

2' Ph)lo^'>phu}naia, proZ'ewium, p. 2 : wv xa\ r:x>x-. ■j.£Tp;w; tx ooyaxTa h-M- 

ULE'jx. oo y%'.-i /iTTTov £r::6r’ ' xvte; x/ax aopooEStT); k/fykxvTE;, uryi-t x'tov r.v/-.'7au.ivo'. 
Tx xppr.TX X'JTMO T'jj; xyEiv. ottm: 6:’ x’v:'. axTtov t;j.o)v ty^Eixivcov tx 66 ;xvtx 
X’jtoT;, xto-yo/^E-TE; 'j.yr.OT: xxk tx x'por.Ti e=e:-6.t£^ x^eoo; et:'.6e':w-xev, TXO'TCijvtx: t' 
Tr- a)oy’TTOu yvoVxy;; y.t\ a^Eu-tov iTtiyEtpr.'TEtot. 
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partqu’Hippolyte Fa redig6 a Rome dans le courant dcs dix 
derniferes ann^es du ii° siecle. 

Pourjuger de la valeur historique du traite d’llippolyle, il 
faudrait savoir exactement dans quel rapport ce lrait6 se 
trouve avec Y Adrersu.s kaerese.s. 11 cst manifesle qu’Ilippolylo 
est Foblig^ d’lren^e. On se dem3nde,nous Favons vu, si c’est 
dans le grand ouvrage dc Feveque de Lyon ou dans des en- 
tretiens qu'il aurait eus avec lui qu’il a puisc les elements de 
son traite. Pour r6pondre a celte question, il faul la rameiier 
a ses verilaliles termes. Quels sont les fails? Tout le monde 
accorde qn’il existe une parentf; etroilc entre le trait6 d’llip- 
polvte et le Caialor/i/e d'lrenee. Pour s'en convaincre, il siif- 
lit de comparer les unes avec les autres les notices respec- 
tives dcs deux auteurs sur .‘'.lenandre, Saturnin, Tatien. Mais 
a quoi se reduisent exactement les ressemblances que Fon 
constate entre les deux ecrits? I!s sont fails sur le meme plan, 
Les heresies y sont enumer^es dans le meme ordre, et le plus 
souvent chaque paragraphe developpe la matiere a exposer 
de la meme facon. Celle-ci est egalement la m6me cbez les 
deux (^crivains; la plupart dcs renseignements que donne 
Hippolyte se trouvent dans Tr6nee. 11 y a plus; on peul rele- 
ver un certain nombre de concordances verbales. 11 est vrai 
qu’olles ne vont pas jusqu’a embrasser des phrases entiferes. 
.M. Kunze s'ingenie a marquer les rapprochements de mots 
que Ton peut faire entre Irenee el Pseudo-Tertullien. 11 ebui- 
sit ce dernier parce que, d'apres lui, e’est lui qui reproduit 
le plus fidelement le traite perdu. 11 multiplie, accumule ces 
rapprochements de maniere a faire masse. Cela donne Fim- 
pression qu'Hippolyte a presque partout fail usage d’lrenee 
et lui a souvent emprunte jusqu’a son langage. Precede com.- 
mode et efficace. On se sent d^sarme devant cet imposant as- 
semljlage de menus details qui tous tendent a demontrer la 
meme these. Proci^d^. cependanl, qui devient facilemenl 
fallacieux parce qu’il risque de vous dissimuler des fails [ilus 
generaux et plus caracteristiques. .Ainsi on aura beau faire, 
on n’eiablira jamais qu'il existe entre Hippolyte el Irenee des 
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concordances verbales comparables a celles qu’on releve a foi- 
son entre Pseudo-Tertnllien, Philaster et Epiphane. Ici les 
ressemblances sontpatentes; elles vous forcent a conclure en 
faveur de la these de Lipsius. Pour ce qui concerne Hip- 
polyte et Irenee, ces ressemblances existent mais il faut les 
chercher. Qu’est-ce a dire, si ce n’est qne, si la similarite est 
telle entre nos trois her6s6ologues qu’il faut supposer qu’ils 
ont utilise une source commune, la ressemblance entre Hip- 
poly te et Iren6e n’est pas telle qu’on doive en conclure qu’il 
a fait usage de VAdversus haereses. On pent admeltre qu’il a 
obtenu par une autre voie les renseignements qu’il possede 
en commun avec Ir6nee. 

On s’en souvient, ce qu’il y a de plus precis en fait de res- 
semblances entre nos deux auteurs, c’est une commune er- 
reur. Ils prennent tons deux Colarbasus pour le nom d’un 
disciple de Valentin. On pent encore soutenir que la notice 
d’Hippolyte sur Talien se rapproche tellement de celle 
d’lrtjn^e qu’il add avoir le texte de celui-ci sous les yeux*. 


1) Voir I'i! parlie p. 310. — Nous ne pouvons discuter en detail les analyses 
de M. Kunze. Force nous est de nous en tenir a des examples qui illustrent sa 
methode. Le suivant est topique ; il s’agit des notices sur Cerinthe. Notre cri- 
tique en fait grand etat. Il eslime qu’il n’y a qu’a comparer ce qu’on lit sur 
Cerinthe dans Irenee, Hippolyte (c’esl-a-dire, d’apres lui, Pseudo-Tertullien), 
Philaster et Epiphane pour que Ton apergoive la justesse de ses hypotheses. 
Constatons d’abord les fails. Que Ton compare Pseudo-Tertullien et Irenee (le 
Catalogue), et Ton remarquera aussitot que leurs notices respectives se ressem- 
blent d’une raaniere generate. Cependant, M. Kunze lui-mgme ne se dissimule 
pas les grosses differences qui les separent. Ainsi il y a, dans Irenee des traits, 
notamment en ce qui regarde la christologie, beaucoup plus precis que chez 
Pseudo-Tertullien, autrement dit, Hippolyte. On ne saurait soutenir que I’auteur 

de la notice de Pseudo-Tertullien a vraiment utilise la notice d’lrenee. Que 

Ton examine ensuite la notice d’Epiphane. Que constate-t-on? C’est qu’il a fait 
usage et d’Hippolyte et d’lrenee. 11 les complete I’un par I’autre. L’analyse du 
ler § de sa copieuse notice ne laisse aucun doute a cet egard. Ce que Ton re- 
marque encore, c’est qu’il y a, dans sa notice, des traits qui ne se trouvent pas 
dans Irenee. Ces traits figurent aussi dans la notice de Philaster. Que conclure 
de ce fait si ce n’est que Philaster de son cote comme Epiphane du sien, a con- 
serve quelques trails topiques de la notice d’Hippolyte que Pseudo-Tertullien 
a omis dans son abrege du traite perdu. C’est ainsi que s’expliquent les fails 
dans I’hypothese de Lipsius. — Comment M. Kunze pretend-il les expliquer a 
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' M6me plan, meme distribution de la matifere, meme fonds 
de renseignements, certains termes, une on deux particularites 
en commun, voila en quoi consistent les ressemblances entre 
le traite d’Hippolyte et le Catalogue d’lrenee. Au premier 
abord, elles semblent justifier I’opinion de cenx qui sou- 
tiennent que le traite n’a pas pn etre compost sans VAdversus 
haereses. Mais des que Ton adopte cette hypothese, on 
se heurte a de s6rieuses objections. La principale, c’est 
qu’Hippolyte omet tant de traits topiques qu’il n’ avail qu’a 
prendre dans le Catalogue. Plus on presse la comparaison 
entre les deux auteurs et plus I’objection frappe. Que Ton 
prenne les deux notices surSaturnin. Elies ont assez de traits 
en commun pour qu’a premiere vue, on suppose qu’Hippolyte 
a redig6 la sienne d’apr^s le catalogue, mais s’il I’a fait, 
pourquoi omet-il les points les plus importants de la doctrine 
de Saturnin ; classement des hommes en deux categories, 
notion de la redemption, conception de TAucien Testament, 
origine du mariage, morale? Comparez ce que les deux 
auteurs disent de la christologie de Cerinthe. Combien Hip- 
polyte est plus vague et incomplet qu’Ir(§nee ! Que dire enfin 
des omissions de I’auteur du traits en ce qui concerne Va- 
lentin et son dcole? Se concoivent-elles s’il avail sous les 
yeux V Adversus haereses? Ne sont-ce pas la des differences 
qui contrebalancent les ressemblances que Ton constate 
entre nos deux ecrivains? 

Pour trancher la difficult^ peul-on faire fond sur le pas- 
sage de Pholius qui indique qu’Ir6nee n'a pas et6 dtranger a 
la composition du traite perdu? Ce texte est malheureuse- 

son tour? II veut, a tout prix, qu’Hippolyte ait fait usage du Catalogue d’lrenee. 
En consequence, il releve soigneuseraent tons les points de ressemblance entre 
les (!pu\ auteurs. II ne tient aiicun compte des differences. II ne s’etonne pas 
de tout ce qu’Hippolyte omet du te.xte qu’il est cense mettre a contribution. 
Les particularites du texte d’Epipliane s’expliquent d’apres lui par le fait 
qu’Epiphaae aurait attribue a Cerintbe ce qui appartient a Ebion 1 Naturellement 
Philaster se rencontre avec Epiphane puisqu'il I’a copie. Que d’explications 
compliquees pour eclaircir des fails tres simples! Sommes-nous trop severes en 
accusant M. Kunze d’introduire, sans raison, la confusion la oil I’bypothese de 
M. Lipsius avail fait la lumi&re? 
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ment assez vague pour que Lipsius et Harnack puissent I’in- 
terpreter chacun dans le sens le plus favorable a son hypo- 
th^se. Le premier fait dire a Photius que c’est apres avoir 
entendu Irbnee, soit dans des entretiens, soit dans des con- 
ferences sur I’heresie, qu’Hippolyte a redig6 son traite. 
M. Harnack, de son cote, trouve dans ce meme passage la 
confirmation de ce qu’il affirme. Le langage de Photius im- 
plique, d’apres lui, qu’Hippolyte a compost son traite en se 
servant de I’ouvrage de son maitreL Un texte dont I’interpre- 
tation est aussi contestee ne saurait etre invoque pour decider 
du point precis dont il s’agit. Force nous estde nous en tenir 
aux resultats de la comparaison des deux ecrits. II faut se 
demander si les ressemblances sont de nature k rejeter les 
differences si completement dans I’ombre qu’ellos ne 
comptent plus. Dans ce cas, il n’y aurait d’autre conclusion 
a tirer des faits sinon qu’IIippolyte a eu I’ouvrage d'lren^e 
entre les mains au temps ou il composait son traild et qu’il 
s’en est servi, quoique de fagon souvent fort arbitraire et peu 
judicieuse. Maisles differences entre les deux dcrits se laissent- 
elles si facilement dcarter? Peut-on admettre uue hypothdse 
qui n’en tient aucun compte et n’essaie meme pas de les 
expliquer? 

Concluons que si Hippolyte s’inspire evidemment d’lrende 
lorsqu’il dcrit centre les herdsies, il n’emprunte pas ses ren- 
seignemenls au grand ouvrage de son maitre. 11 n’esl pas 


i) Dans son article sur les sources du gnosticisme {Zeitschrift fiir d. hist. 
Theol., 1874, p. 174-177), Ham. sous-entend aoTat; avant ohO.o'jvto; (texte a 
la page 150). Le sens serait : Irenee s’occupant d’elles (heresies). Il accorde que 
cette interpretation ne tranche pas la question. Il estime que ces mots font al- 
lusion a I’ouvrage d’lrenee puisque asy/oi; figure dans la meme phrase, quoi- 
qu’il eut ete plus naturel d'ecrire Oti’ Elpriva-oo. C’est pour cela, croyons-nous, 
que ces mots signifient autre chose et ont un sens que 'j~' Elpr|va!o'j n’auraient 
pas rendu. Nous traduisons avec M. Lipsius; Irenee discourant ou lorsqu’il 
s’entretenait. 'Ojju/.eTv sans datif a parfois, d’apres le Thesaurus, le sens de 
confabulari et a plus souvent celui de sermo. L'usage a pu s’en introduire 
plus tot qu’on ne le suppose. 
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prouv6 qu’il Fait utilise parce qu’il se trouve dans son lrait6 
deux ou trois trails precis qu’on remarque 6galement dans 
VAdversus haereses. Ces concordances, si curieuses qu’elles 
soient, s’expliqueraient peut-etre sans peine si Fon etait 
mieux renseigne sue les relations d’Hippolyte et de son 
maitre. Quoi qu’il en soil, des traits particuliers ne doivent 
pas Femporter sur des fails g6n6raux parfaitement 6vidents. 
C’est d’apres ceux-ci qu’il convient de hasarder les hypo- 
theses. Qu’il nous soil permis de proposer celle qui nous pa- 
rait le plus vraisemblable. 

Ir^n^e, en veritable homme d’6glise qu’il 6tait, a dii se 
prfioccuper de bonne heure du p6ril que Fh6r6sie faisait cou- 
rir au christianisme. Longtemps avant d’^crire son grand 
ouvrage, il a sans doute combattu le gnoslicisme. II a voulu 
pr^munir les ames confre les s<^ductions des nouveaux doc- 
teurs. Le langage de Photius semble impliquer qu’il a groupe 
autour de lui de jeunes hommes ardents et dou^s et qu’il 
leur a devoile Forreur gnostique. Parmi ces jeunes gens s’est 
trouv6 Hippolyte. II a recueilli la substance des entretiens 
d’lr^noe, ii a mSme pu en conserver des notes abondantes. 
Un peu plus tard, il les a raises en ordre et r^digees. C’est 
de ce travail, qu’est sorti son traits ou manuel sur les here- 
sies. Fidbleala methode de son mailre, il exposaitetrbfutait, 
tour a tour, les doctrines des hbresiarques. C’est ainsi que 
son traite represente F enseignement primitif d’lr^nee relatif au 
gnoslicisme chretien. 

Trente ans environ s’bcoulent ; Hippolyte reprend le 
meme sujet et publie cette rbfutation de toutes les hbrbsies 
connue sous le litre de Philosophumena. Les differences sont 
considerables entre I’ecrit de jeunesse et Fouvrage qu’a pro- 
duit la maturite de Fauteur. On se demande s’il est possible 
que le meme homme ait compose ces deux livresL 

L’auteur des Philosophumena s’est lui-meme explique si 


1) Voir G. Volkmar, Rippolytus und die romischen Zeitgenossen oder die 
Thilosophumena und die verwandten Schriften untersucht. Zurich, 1855. 
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clairement sur le but qu’il s’est propose en ecrivant el son 
traite et sa grande refutation, qu'il est surprenant qu’on ail 
trouve difficile d’admettre que ces deux ouvrages soient de 
la meme main. L’hesitation de lant de critiques provient, 
sans doute, de ce qu’Hippolyte a 6parpill6 ses explications a 
travers I’ouvrage enlier. II rappelle, dans un passage de sa 
preface que nous avons d6ja cit6, qu’il a, autrefois, expose 
et refute les heresies; il ne les a pas alors devoil6es; il n’en 
a pas r6v61e les veritables origines'. C’est le secret qu’il va 
maintenant livrer au monde. 11 va donner I’explication du 
gnosticisme. C’est en cela que consistera la grande refutation 
qu’il va entreprendre. Il demontrera que les heresiarques ont 
puise leurs doctrines soil chez les philosophes, soil dans les 
mysteres, soil encore dans les speculations extravagantes 
des astrologues. C’est du paganisme, des entrailles mfemes 
de I’antique et diabolique erreur que sont nds tous ces sys- 
temes qui seduisent tant d’dmes chretiennes. On I’ignorait 
jusqu’a ce jour. Hippolyte aurait pu ajouter qu’Irenee lui- 
meme n’avait pas arrache au gnosticisme le veritable secret 
de ses origines. Y avoir reusssi, c’est aux yeux de I’auleur 
des Philosophumena^ le merite et la superiorite de son 
ouvrage\ 

Quelle est done I’heureuse circonstance qui lui a livre les 
secrets des sectes gnostiques et I’a mis a meme de d6couvrir 
la source de leurs erreurs?Il a eu la bonne fortune de mettre 


1) Voir a la page 150. Notre texte est one paraphrase de I’expression : g.’ 
alvcTfJidTMv. Hippolyte declare avec une candeur qui voudrait etre de I’assurance 
que s’il n’a pas, des I’abord, devoile les 5ppr,Ta de I’heresie, c’est qu’il a voulu 
eparguer les personnes et leur donner le temps de se repentir. Affirmation qui 
est en contradiction avec cette autre dtelaration que ce sont les documents 
inedits qu’il vient de decouvrir, qui lui ont revele ces secrets. 

2) Void en quels termes, il indique, dans sa preface, le but qu’il se propose 

et le caractere propre de son livre : fvx o3v, s5ai7avT;; sl'nopLsv, aOEou; 

a-jvo-j; zTMziiui\Li'i xai v.oiz-x Yv(iu.r,v xai -/.ava tootiov xat y.ava Epyov, S0ev te va 

aCivoT; yEY£vr,Tai, xa! ox; \Lrfih il otyiaiv vpasiiv Xa66vTE; xaOxa iTzzysi- 
prjaav, y xivo; ocyio'j oiaSoy_r,v ouXa^avxs; Eici xaOxa wpgT.aav, aX),’ Euxiv auxoT; xi 
SoSaloiiEva apyyv (j.h/ h. xr,; ‘EXXriVcov aoy.a% Xaoovxa, ex ooyjjiaxMV cpiXoxoso'jpEvwv 
xa'i g'jxxT.piwv E'Xcx£-/Etpr,[i£V(iJV xa'i do-xpoXoyMV p£(j.So[iEVuv . .. ProCemium, 6. 
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la main sur une serie d’^crits gnostiques inconnus jusque-la 
des catholiques. Ils lui ont procurd la preuve de Torigine 
toute paienne des systdmes herdtiques. Le syncrdtisme le 
plus effrdne y coule a pleins bords. L’dquivoque n’est plus 
possible. Le gnosticisme qui s’y affiche s’y prdsenle a visage 
decouvert ; il est bien different de celui qu’on connaissait 
jusqu’alors; il fait ouvertement alliance avec la philosophic, 
les mystdres et meme la mythologie. Ainsi il se ddnonce lui- 
meme. On comprend qu’Hippolyte fasse le plus grand cas 
d’dcrits qui lui valent de si sdrieux avantages. La satisfaction 
qu’il eprouve de les avoir decouverts n’a rien a voir avec celle 
du savant jui remet en lumifere de I’inddit. C’est la joie d’un 
homme d’dglise qu’un hasard inespdrd a mis en possession 
des pidces ddcisives du procds qu’il inlente a I’hdrdsie. Il se 
sent enfin sur de I’dcraser. 

Ainsi, bien que I’auteur des Philosophumena poursuive le 
mSme but que I’auteur du traitd centre les hdrdsies, il 
applique une mdthode et dispose d’arguments qui n’dlaient 
pas a sa porlde aux jours desa jeunesse. De Ik des differences 
profondes entre les deux dcrits. Aussi tandis que dansle traitd, 
la rdfutation dtait simple et toute dialectique, celle des Phi- 
losophumena est savante, documentaire ; on y compare lon- 
guement les doctrines. Un autre trait caracteristique des Phi- 
losophumetia, c’est qu’une notable parlie de cet ouvrage 
consiste en extraits et en analyses de documents inddits. 
Pour le reste, Hippolyte utilise sans scrupules 
haereses. C’est d’aprds cet dcril, le donnant presque loujours 
in extensOj qu’il expose les hdrdsies ddja connues. Parfois, il 
compldte Irdnde a I’aide de renseignements qu’il a autrefois 
consignes dans son traitd. Un bon exemple, c’est la notice 
sur Carpocras. 11 est clair que ces diffdrences proviennent 
uniquement du fait que lorsqu’il se remet a ecrire centre les 
hdrdsies, il dispose de sources nouvelles et en fait largement 
usage. 

On insiste encore sur la grande diffdrence de plan que Ton 
remarque entre les deux dcrits. Us ne prdsentent pas les hd- 
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r6sies dans le meme ordre. Cette difference s’explique comme 
les premiiires. La meme cause I’a produite. Hippolyte a 
trouve, dans ses sources nouvelles, des raisons pour distri- 
buer ses notices dans an autre ordre. Cette liberte dans la 
facon de serier les heresies prouve qu’on altachait moins 
d’imporlance qu’on ne croit a tel ou tel ordre de succession 
des sectes gnostiques. fividemment on n’avait pas le sentiment 
que I’ordre habitue! peut-etre traditionnel, etail en meme 
temps Fordre chronologique. C’esl par les Ophites que I’au- 
teur des PhUosophumena ouvre la serie des heresies. Lui- 
meme en douiie la raison : c’est parce qu’ils honorent le 
serpent, « auteur de I’erreur ». II passe ensuite a Simon le 
Magicien, k Valentin, a Basilide, donnant evidemment la 
primaut6 de rang aux h^r^sies sur lesquelles il est le plus 
abondamment documente. II ne fait d’exception que pour 
Monolmus et les Docetes qu'il ne peut deplacer de leur rang 
traditionnel, sans doute parce qu’ils tHaienl conlemporains. 
L’anachronisme eht ct6 trop criant. II decrit, en dernier lieu, 
les h^r^sies pour lesquelles Ir6n6e est son garant. On le voit, 
c’est pour des raisons a la fois documentaires et dogmatiques 
qu’HippoIyte modifie Fordre de succession des heresies qu’il 
avail adople pour son traite. Ainsi s’explique le plan des Phi- 
iosophumena. Si dissemblables que soient les deux Merits, 
rien n’oblige a supposer qu’ils ne sont pas du meme au- 
teur. 

D’ailleurs Fhypothbse que nous avons propos6e pour ex- 
pliquer Forigine du traite cadre a merveille avec les obser- 
vations qu’on vieut de lire. 11 suffira de la completer. Au debut 
de sacarribre, Hippolyte redige une sorte de manuel destin6 
a 6clairer les catholiques sur les doctrines h6retiques et a 
leur fournir des arguments sommaires pour les combattre. 
H compose ce trait6 d’aprhs les notes qu’il a prises, quelques 
annees auparavant, en ecoulant Iren6e discourir sur les pre- 
miers gnostiques. Trente ans plus tard, Hippolyte est devenu 
a son tour un docteur distingue dans FEglise. II est tres 
pr6occup(5 du peril h^retique. II vient d’avoir la bonne for- 


INTRODUCTION A l’^TODC DO GNOSTICISME 


139 


tune de mettre la main sur une dizaine d’^crits ^manant de 
quelques-unes des secies les plus dangereuses, Ophites, Si- 
moniens, etc. II croit y decouvrir la preuve certaine de i'ori- 
gine paienne des speculations et des mystei’es gnostiques. 11 
se decide alors a entreprendre un grand ouvragepour refuler 
a fond et de fagon definitive les adversaires de I’Eglise. II y 
apporte le plus grand soin, ne nf^gligeant ni les sources an- 
cieanes, notamment le livre de son maitre Irdnee, ni les 
sources nouvelles que lui seul possede. 11 les encadre de son 
mieux dans une vaste argumentation qu’il estime invincible. 
Voila comment Hippolyte a et6 amend a ecrire les Philoso- 
phumena apres avoir ecrit un traite contre toutes les heresies. 

A y regarder de pres, notre auteur n’a fait que suivre 
I’exemple de son vendre maitre. Irdnee debute, dans sa 
carriere de defenseur de llEglise, par des enlretiens sur 
I’herdsie dont Hippolyte consigne la substance dans son 
Iraitd. Plus tard, lorsqu’il apprend a connaitre personnelle- 
ment les gnostiques, notamment ceux de I’Ecole de Valentin, 
lorsqu’il se trouve, a Lyon, sur le theatre des exploits du fa- 
meux Marcus, lorsqu’enfin il dtudie les dcrits de Ptoldmde, il 
se ddcide a les refuter dans un ouvrage qui grossit de volume 
en volume jusqu’a devenir VAdversus haereses. Ce livre 
n’est que la rddaction de ses premiers enlretiens sur I’herd- 
sie, corrigds et compldtds. Ge qu’il y met au premier plan, 
c’est le gnosticisme valentinien sur lequel il est le plus do- 
cumente, exactement comme Hippolyte mettra en premifere 
ligne, dans son grand ouvrage, les sectes dont il vient d’ac- 
querir les livres secrets. Pour I’un comme pour I’autre, la 
plus importanle des hdrdsies est celle qu’il connait le mieux. 
Pour Irdnde, le gnosticisme tout entier aboutit a Valentin. 
Son ecole en est la fleur supreme. Pour Hippolyte, la secte 
nefaste, source et incarnation dePerreur, ce sont les Ophites. 
Ne sonl-ils pas les adorateurs de I’antique Serpent ? 

Nous osons croire que celte longue discussion aura pour 
effet de convaincre le lecteur que le sceplicisme de certains 
critiques n’est pas justifid. Assur6ment on ne prdtendra pas 
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que nous ne sommes pas plus avances qu’au temps oii M. Lip- 
sius 6crivait son livre sur les sources d’Epiphane. Nous sa- 
vons maintenant tres exactement ce qu’il faut penser du 
trade perdu de Justin Martyr comme de celui d’Hippolyte. 
Est-il t6m6raire de notre part d’esperer que nos observa- 
tions ont jete quelque clartd sur les rapports d’Hippolyte et 
d’lrenee en ce qui concerne leurs ecrits sur I’hdresie? On 
voit mieux dans quelles conditions, avec quelles sources 
d’information, dans quelle pensde ont dte composes le traite 
d’Hippolyte, le Catalogue, V Adversus haereses, les Philo- 
sophumena. L’historien pourra d6sormais utiliser ces pre- 
miers ecrits de I’h^reseologie chretienne en connaissance 
de cause. La critique litt6raire aura fraye la voie a la critique 
historique. 

On dirait que c’est le sort des problfemes relalifs aux ori- 
gines litteraires des documents gnostiques d’etre d’abord 
discut^s avec passion pour elre ensuite abandonnes. On voit, 
a un moment donn6, la critique se decourager et renoncer 
a Irouver une solution aux questions qu’elle-meme apos6es. 
Le problfeme litteraire que soulbvent les documents inedits 
des Philosophurnena en sont un exemple aussi bien que les 
trades perdusde Justin et d’Hippolyte. Les uns les declarent 
authentiques, les autres les Iradent de faux. L’opinion cri- 
tique reste en suspens; elle se r^signe a ne pas trancher la 
question. 

Nous estimons que cette abstention marque un excfes de 
prudence et que pour nos documents comme pour les trait^s 
perdus, la discussion meme donl ils ont ete les objets, con- 
tientles 6lements d’une solution. Ce qu’il faut, tout d’abord, 
accorder sans restriction, c’est que M. Staebelin a etabli 
qu’il existe une 6troite parente entre les Merits gnostiques que 
r6vfelent les Philosophurnena. II est indiscutable qu’on re- 
trouve dans tous le meme fonds d’id^es, les memes tendances 
g6n6rales, la meme exegbse, le meme style et qu’en outre 
on V constate de tres curieuses concordances d’imases et 
d’expressions. Ce sont la des fails et des observations d6sor- 
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» mais acquis. II n’est pas permis de les n^gliger. II reste a 
savoir si M. Staehelin a vu les differences qui existent entre 
nos documents aussi bien que les ressemblances. En a-t~il 
mesur6 toute la portee? S’il I’avait fait, aurait-il maintenu 
son hypothese? Ces differences se conqoivent-elles entre des 
ecrits que Ton suppose emaner du meme auteur? 

C’est en ces termes que se pose la question dont nous cher- 
cbons la solution. On a certainement remarque que c’est 
presque toujours ainsi que se presentent les problemes re- 
latifs aux sources gnostiques. En derniere analyse, il s’agit 
de decider lesquelles I’emportenl des ressemblances on des 
differences que Ton constate entre les ecrits que Ton com- 
pare. Tout revient a une question d’appr6ciation subjective, 
dont il faut se contenter puisque tout critbre exterieur fait 
dbfaut. 

Pour bien faire, il faudrait reprendre I’etude de M. Staehe- 
lin a un autre point de vue. On noteraiten detail les diff§- 
reiices qu’offrent nos documents. On completerait ainsi le 
travail de notre auteur. On aurait alors tous les blbments 
d’une conclusion ferme. De cette revision de la savante mo- 
nographie de M. Staehelin, nous ne pouvons donner ici que 
les rbsultats. 

Si uniformes qu’ils soientpar les idbescomme par le style, 
les bcrits gnostiques d’llippolyte ont chacun leur physiono- 
mie propre. Ainsi Fhommc qui a composb la notice sur les 
Aaassbnes est evidemment un esprit vague et nuageux, pen 
apte a saisir et a exprimer clairementles idbes. De toutes les 
notices, la sienne est la plus confuse. C’est un pele-mele de 
notions heterogenes, rassemblbes sans ordre etsans logique. 
L’ auteur sait beaucoup de choses ; il parait avoir beaucoup lu, 
mais il a mal lu, a la faqon des gens de demi-culture. Le 
gnostique qui a ecrit la notice sur les Pbrates fait avec lui un 
parfait contraste. On est frappe de la nettete de ses idees*. Ce 


i) Ainsi I’idee que le Cosmos a pour substance celle de Dieu, p. 183 (Duncker- 
Schneidewin) ; htxv-mv yip tSv yswr.Twv etc. et plus nettement encore : az’j-tovi 

H 
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qui est non moins evidenl, c’est qu’il est beaucoup plus fa- 
milier avec la philosophie plalonico-stoicienne de I’epoque. 
II a une notion des forces divines que Philon ne 

desavouerait pas. 11 semble avoir moins de lecture que Fau- 
teur de la notice sur ies iVaassenes, mais ce qu’il a lu, il Fa 
digerb et se Fest assimile. D’une tout autre nature d’esprit 
est le gnostique qui ecrit au nom des Sethiani. Comme Justin 
le gnostique, son coreligionnaire, il a un penchant marqu6 
pour la mythologie. Il n’a pas le gout des abstractions. Il 
aime a se representer les id6es sous forme de symboles. La 
lumiere, les t^nebres, Feau cosmique, le vent, le serpent 
divin, jouent le role principal dans sa cosmologie. 

Les auteurs que nous venons de caracteriser appartiennent 
tous a la meme secte. Ce sont des Ophites. On vient de voir, 
cependant, que si etroitement qu’ils soient apparentes, il 
n’est pas possible de les confondre. Chacun a bien son em- 
preinte individuelle. Les gnostiques, auteurs des Merits 
qu’Hippolyte met sur le compte de Simon le Magicien et de 
Basilide, ne faisaient pas partie de la meme secte. Aussi il 
n’est pas surprenant que, lout en ayant les traits essentials 
en commun avec les Ophites des Philosophumena, ils s’en 
distinguent plus nettement. Le pretendu Simon a imaging 
un systeme qui, sinon pour le fond, du moins pour les sym- 
boles dont il revet les id^es, ne manque pas d’originalite. 
C’est un dtrange amalgame de notions stoiciennes, valenti- 
niennes et ophites. L'auteur a ete d’abord philosophe appa- 
remmentplus imbu de stoicisme que de toute autre doctrine. 
Il identifie Dieu avec le feu, ~j?', Il a certainement pass6 par 
F^cole de Valentin. Ils’est appropri6 I’idee de syzygies. 3Iais 
c’est I’ophitisme qui a eu ses preferences. Comme les autres 
auteurs de nos notices, il en a tire sa doctrine. Plus original 

ik or| -/.aT-i tqv 'rhv/ too-ov etc. ou I’idee que le Logos est I’intermediaire entre 
ie Pere ct l.l ■"'/ p. 196 : oiv t/ic C)-/;; etc. 

1) nop ii'/d'. -Si-i oAMv '/.iyz'. T-rjv afyr\v, p. 236. A noter que ~-js ne doit pas etre 
pris dans le sens couranl; l’auteur dMnit lui-meme dans la suite ce svmbole 
de Dieu. 
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' encore est le gnostique de la notice sur Basilide. Par la net- 
tete de ses id^es et la precision de son langage, il rappelle, 
en le surpassant, I’auteur de la notice sur les Perates. Aucun 
de nos gnostiques n’a plus fortement formula I’idee de Dieu 
qui leur est communed II est evident qu’il a fait de bonnes 
etudes de philosophie. 11 a frequents, semble-t-il, les ecoles 
de Basilide et de Valentin, mais c’est dans celle des Ophites 
que s’est forme son christianisme, comme celui de Pseudo- 
Simon. 

Ainsi s’il est vrai que toutes nos notices ont leur empreinte 
particuliere et qu’il se degage de chacune d’elles une image 
d’auteur que I’uniformite des idees et du style ne parvient pas 
a voiler entibrement, comment soutiendrait-on que ces no- 
tices emanent toutes du mbme bcrivain? Ne serait-ce pas 
supposer qu’en virtuose incomparable, il a reussi a revbtir 
huit ou neuf personnalites diffbrentes? 11 a du Stre tantot prb* 
cis et clair, tantdt vague et nbbuleux. On a affaire tantdt a un 
syncrbliste a peine chrbtien et tantot a un allbgoriste qui 
semble s’en tenir exelusivement aux bcrits bibliques. lei, c’est 
un pbilosophe qui manie des abstractions et la, c’est une ima- 
gination qui ne se complait que dans les formes mytholo- 
giques. 11 est evident que plus on sera sensible au carac- 
tbre propre de nos ecrits, plus on apercevral’individualite qui 
se dbrobe sous tant d’uniformitb et moins on sera disposb a 
attribuer ces berits au meme auteur. 

On contestera peut-etre notre appreciation et on nous ac- 
cusera de prbter a nos documents une physionomie qu’ils 
n’ont pas en rbalitb. Ce que Ton ne niera pas, c’est qu’ils nous 
presentent le meme foods de doctrines sous les symboles les 
plus divers. Ce sont des variations sur le meme theme. Nos 
auteurs ont tpus la mbnie notion de Dieu, mais les Ophites 
proprement dits, en particulier les Naassenes et Monoimus 
I’appellent I’Homme inexprimable, "AvOpw-:; ipp-q-z^. Pseudo- 

1) n deQnit le double aspect du Dieu de nos gnostiques ; il est la transcen- 
dance absolue, i oOx-uv 6;6; ; il contient la substance des choses; il est rimma- 
nence meme, -xvenspjja'a. 
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Simon le d^signe par le symbole du feu. Basilide invente une * 
formule digne de Plotin. Dieu dont on ne peut meme pas dire 
qu’il est, 6 or/, wv Bso;, Tous ont l’id6e de I’immanence du Divin 
dans les choses; la substance du Cosmos tant visible qu ’invi- 
sible emane, on ne sail comment, de Dieu. Mais de quelles 
fagons diverses ils se repr6sentent le Divin epars dans I’uni- 
vers ! Ils ont tous de la matiere a peu pres la mfeme conception 
toute pessimisle. Chacun, cependant, la d6signe d’un terme 
qui marque une nuance particulifere. Ainsi dans le systeme 
des Sethiani, la matiere, c’est I’eau cosmique ou encore les 
t^nebres conscientes. Les A’aass^nes se contentent d’y voir le 
domaine de la dissolution, lOspa. Justin le gnostique I’identifie 
avec I’Eden biblique. Pense-t-on qu’il soil vraisemblable que 
le mfime homme ait pu diversifier a ce point les formes de 
sa pensee th^ologique et les symboles de ses rfives? Ne serait- 
ce pas lui prater plus de fecondit^ que ne comporte son ta- 
lent? 

Dira-t-on que le faussaire n’a pas invente ces formules et 
ces symboles mais qu’il les a emprunt^s aux sectes qu’il a 
trabies? Mais comment aurait-il pu s'’approprier les symboles 
sans prendre en mSme temps les notions qu’exprimaient les 
symboles? Autaut dire que I’essentiel de ses notices n’est pas 
de lui et par consequent que, pour le fond, uos documents 
sont autlientiques. Qu’importe alors que Ton soutienne que 
ceux-ci ont reQu leur forme actuelle d’un faussaire ou que Lon 
admette qu’on possede, dans chaque notice, I’oeuvre propre des 
auteurs des systbmes des Philosophumenal Dans Fun comme 
dansl’autre cas,vous avez des documents quevousne pouvez 
traiter de simples faux sans aucune valeur historique. Vous 
ne pouvez meme pas en attribuer la paternite vraie a un seul 
homme. Tout au plus, pouvez-vous pr6tendre qu’ils ont passe 
par les mains d’un redacteur qui les a plus ou moins arranges a 
sa guise. Le role du pretendu faussaire se trouve ainsi r^duit 
a peu de chose. II s’^vanouit dans la mesure oil Ton recon- 
nait a nos Perils un caractfere propre. 

Un autre trait qui marque I’individualit^ des auteurs ano- 
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nymes de nos ecrits, ce sont les preferences que chacun Ira- 
hit. n n’ont pas pour toutes les parties du systeme qui leur 
esl commun la meme predilection. Le gnostique des Naas- 
senes insiste plus particulierement sur la metaphysique. Sa 
grande affaire est de retrouver partout, dans toutes les my- 
thologies et dans les diverses religions, sa conception de Dieu. 
II n’est question dans son ecrit que de 1’ « Homme ». Le Pe- 
rate dualiste est tr^s preoccupe du sauvetage des Ames elues, 
c’est-a-dire, de leur affranchissement de la matifere. L’here- 
tique qui se reclame de Seth est surtout 6pris de cosmologie. 
A rever a la formation du cosmos, il oublie presque les choses 
qui passionnent le plus ses frbres eii gnosticisme. Le Pseudo- 
Simon semble concentrer tous ses efforts sur les rapports du 
principe supreme et du cosmos; il voudrait se faire une con- 
ception philosophique des intermediaires, forces et logos. 
L’anonyme que Ton identifie avec Basilide est de tous le plus 
complet. Il est difficile de dire si c’est la mAtaphysiqiie ou la 
thAorie de la redemption qui Tatlire le plus. Ainsi chacun de 
nos auteurs a ses gouts personnels; il sont encore assez mar- 
ques pour qu’on les discerne. 

A ces observations generales, on pourrait ajouter mainte 
remarque de detail. N’est-il pas curieux, par exemple, que 
chaque auteur applique les images qui lui sont communes 
avec les autres, dans un sens non seulement appropriA a son 
contexte mais qui ne se Irouveque dans son Acrit, si bien que 
la meme image regoit, avec chaque auteur, une application 
et une signification differentes ? Il n’y a de commun aux au- 
teurs que I’idAe de I'image. Chacun en fait I’usage qui lui 
convient*. On pourrait en dire autant des phrases sterAotypAes 

1) Ainsi nos auteurs tiraient de leur connaissance rudimentaire de I’anatomie 
humaine une image qu’on I'etrouve notamment dans les deux notices sur ies 
Naassenes et sur les Perates. Dans la notice sur les premiers, lirre V, p. 170, 
I’auteur compare I’Eden biblique avec ses fleuves au corps humain pour en de- 
duire la conclusion que le recit de la Genese est une allegorie, applicable a 
Dieu, I’Homme supreme. Ainsi I’Eden, c’est i’ayxi^aXo;, le cerveau. Le Paradis, 
c’est Thomme a I’exception de la tete. Les quatre fleuves symbolisent, Fun 
I’oeil, I’autre rouie, le troisieme I’odorat et le quatrieme la bouche. On re- 
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qui reviennent dans les diffdrentes notices’, En somme ce qui 
esl tres remarquable, c’est la libertd et I’ind^pendance avec 
lesquelles nos gnostiques usent du fonds commun. 

Nous avons maintenu la discussion sur le terrain choisi 
par M. Staehelin. En regard des ressemblances qu’il releve 
entre nos ecrits, nous mettons les differences qu’il laisse dans 
Tombre. Elies nous paraissent exclusives de I’idee que nos 
documents emanent du meme auteur, partant sont I’oeuvre 
d'un faussaire. Yoila la raison essentielle qui nous decide a 
nous prononcer con trel’hypothesede MM. Salmouet Staehelin. 
On pourrail leur faire d’autres objections tirees de I’invrai- 
semblance, du nioins a premiere vue, d’une fraude littbraire 
aussi forte. Ge sont la des objections qui paraissent plausibles 
mais qui peut-etre s’evanouiraient d’elles-mfemes si nous con- 
naissions exactement les circonstances qui onl accompagnd 
la decouverte des documents d’Hippolyte. II ne faut insister 
que sur cedes qui jaillissent, pour ainsi dire, des Merits eux- 
mfimes. 

Hasarderons-nous, a notre tour, une hypothfese dont I’am- 
bition soil d’etre plus adequate aux faits que cede que nous 
ecartons? Elle se recommandera dans la mesure ou ede ex- 
pliquera a la fois les ressemblances et les differences que 
presentent nos documents. Parmi les huil ou neuf systemes 
gnostiques dont on doit la connaissance a Hippolyte, il y en 
a quatre qui sont plus particulierement apparentes. Ce sont 
ceux qui relevent de Tophitisme. Les autres offrent avec ceux- 
ci de si profondes analogies que,n’etait I’absence du symbole 


trouve la meme image dans la notice sur les Perales, mais autrement appliquee. 
L'auteur est tres preoccupe de deGnir les rapports entre le principe su- 
preme et le cosmos tout entier. C’est a eiucider ces rapports qu il applique 
I'image. c’est i -a-n-'p ; le cervelet, n ■TzipjYxiix)':;, e'est i -jii;; la 

moelle symbolise le Logos qui transmetles Iceai a la C)-/;. Voir V, p. 198. Voir 
aussi VI, 244. 11 y aurait des remarques analogues a faire a propos de la piu- 
part des images qui sont communes a plusieurs de nos notices. C'est ainsi 
qu’iis ont presque tons allegorise le recit biblique relatif au Paradis ainsi que 
ie passage de la Mar Rouge par Israel. .Mais chacun Ta fait a son point de vue. 

1, Voir Staehelin, Die gnost. Quellen Jes Hippolyis,^. 46 et suivantes. 
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du serpent dans ces syst^mes, on pourrait les supposer de- 
rives de la m6me doctrine. En fait les ressemblances sont 
telles entre tons ces systemes qu’on doit les considerer comme 
autant de varietes de I’ophitisme de I’epoque. Ce sont les 
branches du meme tronc. Qu’est-ce que ce tronc d’ou sont 
issus tous ces systemes? C’est I’enseignement d’un maltre- 
gnostique. Derriere nos documents se cache un theologien. 
II a surgi dans les cercles ou sectes ophites. 11 en a refondu 
la doctrine. II est I’auteur responsable de cette transformation 
profonde que Ton remarque entre I’ophitisme du traite d’Hip- 
polyte et I’ophitisme des Philosophumcna. Elle ne s’est pas 
faite toute seule. II faut Iiii supposer un facteur personnel. 
Elle est assez originate, assez feconde puisqu^elle s’est diver- 
sifiee en plusieurs varietes de la meme doctrine, pour qu’on 
en recherche la cause dans la parole d’un homme peut-etre 
superieur. Pourquoi son nom n’a-t-il pas surnage? On I’ignore 
comme on ignore pourquoi le nom de 1’ auteur de la Pistis 
Sophia a disparu. 

Notre theologien ophite a eu des disciples. Ce sont les huit 
ou neuf gnostiques de nos notices. Ce qu’ils lui doivent, c’est 
ce fonds d’id^es qui leur est commuu a tous. 11s lui sont en- 
core redevables de certaines citations st^reotypees de pas- 
sages bibliques, de certaines allegories ou idees d’allegories, 
de la phraseologie, des formules, des lambeaux de phrases 
qu’on retrouve chez tous. Yoilii I'herilage que le maitre leur 
a Iransmis. 11s se ressemblent parce qu'ils sont les disciples 
du meme docteur. 

Dans la suite, ils speculent a leur tour, lls tissent leur reve 
theosophique sur le canevas qu’ils ont recu ; naturellement 
ils font entrer dans la trame mair.t element de I’enseignement 
du maitre; ils rimitent, reproduisent sa maniere et son style. 
Ils ont, cependant, leur originalile. Elle consiste a exprimer 
le meme fonds d’idees en des symboles ditierents. Chacun a le 
sien qu’il emprunte soil a la philosophie soil a la mythologie. 
II n’a que I’embarras du choix. Revetue d’un nouveau sym- 
bole, voilii la doctrine de la secte renouvelee, rajeunie. adap- 
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tee a des besoins nouveaux. Forcdment, on attache une 
grande importance an symbole. On en fait la chose essentielle. 
II devient ce qu’il y a de plus saillant dans I’enseignement du 
nouveau maitre. Finalement le symbole, entrainant un re- 
maniement du systeme primitif, devient la raison d’etre d’une 
nouvelle dcole. Voila comment les disciples en sont venus a 
se s^parer, a faire bande a part, a devenir chefs d’ticole. Les 
uns creent de nouvelles sous-sectes ophites ou reforment 
d’anciennes ; les autres importent Tophi tisme dans des sectes 
qui se reclament de Basilide, de Simon, ou des Doceles. En 
conclusion, nous pensons que les documents inedits des Phi- 
losophimena emanent du meme milieu gnoslique, que leur 
ressemblance de fond et de forme s’explique par Tenseigne- 
ment et Tinfluence d’un maitre inconnu, que les auteurs de 
ces documents sont directement ou indirectement ses dis- 
ciples, que ceux-ci ont pense, enseign^ pour leur compte, 
et que c’est ainsi que de la doctrine du maitre sont issus 
des systemes semblables et cependant dilf^rents, de mSme 
souche, tout en ayant chacun son caractbre distinc- 
tif. 

11 y a, dans Thistoire litteraire du gnosticisme, des fails 
que Ton pent citer a Tappui de notre hypothbse. La Pistis 
Sophia et le papyrus de Bruce nous offrent Texemple de 
quatre ou cinq ecrits gnosliques tres authentiques qui, d’une 
part, semhlent coules dans le meme moule mais qui, d’aulre 
part, ne sont certainement pas du meme auteur. II ne serait 
pas difficile de soutenir qu’ils ont 6te fabriqu6s par un faus- 
saire. II n’y aurait qu’a alleguer des arguments analogues a 
ceiix dont on se sert pour dbpr^cier les documents d'Hippo- 
lyte. Ce serait la assurdment une hypothese fantaisiste. La 
seule explication plausible qu’on puisse donner des ecrits 
copies, c’est qu’ils sont issus du meme milieu. Ce milieu a 
et6 cred par quelque maitre inconnu de la gnose. II a imaging 
le genre de speculation dont les documents copies sont les 
fruits. II Ta lance, il a fait ecole; on a adopte ses idees, 
imite son style. De la des ecrits qui portent son empreinte et 
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que cependant des raisons decisives ne permettent pas d’at- 
tribuer au meme auteur. 

Un autre exemple de faits analogues nous est offert par 
I’histoire de la litterature valentinienne. Tout le monde ac- 
corde que le long expose qu’Irdnee fait de la doctrine de Va- 
lentin est tire de plusieurs sources. 11 a mfile et fondu en- 
semble divers documents de I’ecole. L’analyse critique des 
dix premiers chapitres de VAdversus haereses ne laisse aucun 
doute sur ce point. Or toute cette partie del’ouvrage d’lrenee 
presente une telle uniformite de phraseologie et de specula- 
tion qu’il a ete longlemps impossible d’y distinguer les diffd- 
rentes sources. Que faut-il conclure de ces faits qui semblent 
contradictoires? C’est que nous avons dans ces chapitres 
d’lrenee, non pasl’oeuvre d’un seul homme mais celle d’une 
ecole*. C’est un brillant echantillon du genre litteraire que 
cultivaient les disciples de Valentin. Dans ce cas-ci, nous 
savons qui en est le createur, C’est le grand heresiarque lui- 
mSme. Les fragments qui nous restent de lui leprouvent. .\insi 
derriere I’ecole, derribre des disciples meme aussi distingues 
que Ptoiemee ou Heracleon,il y a le maitre, Tesprit original 
et createur. Nous n’expliquons pas autrement la genbse du 
gnosticisme des documents inedits d’Hippolyte. Toute la dif- 
ference, c’est qu’ici I’esprit original qui a crbe le genre de 
speculation et de phraseologie dont ces documents sont les 
monuments, se derobe, a jamais voile d’un impenetrable 
anonymat. 

M. Slaehelin a etabli que nos ecrits ne remontent pas au 
dela du siecle. II I’a fait de faqon definitive. Nous pou- 
vons nous dispenser de reproduire en detail sa demonstra- 
tion. Personne ne contestera que nos documents nous 


1) Que Ton ne pretende pas, comme le fait M. Kunze, que cette uniformite 
de style soil le fait d’Trenee. Le chap, xi® et tout ie Catalogue prouvent que 
I'eveque de Lyon copiait ses sources plus servilement qu'on ne le supposerad. 
N’est-il pas evident qu’il a reproduit un ecrit de Ptoiemee dans les premiers 
chapitres ? 
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font connaitre une forme de Fophitisme deja avancee. 
Le symoole du serpent n’y joue plus qu’un role assez efface. 
La notice sur Basilide est par elle-meme une preuve que nos 
ecrits sont de date recente. 11 fallait qu’on fut deja bien eloi- 
gne du maltre et de ses premiers successeurs pour que Ton 
osdt lui attribuer un sysleme qui amalgame indistinctement 
les doctrines de I’ecole avec les speculations de Fophitisme. 
Ce qui est enfin Findice le plus sur de Fage de nos documents, 
c’est le syncretisme dont ils debordent.Philosophie et chris- 
tianisme, mythologie et recits bibliques se melent et se con- 
fondent dans les memes conceptions a un degr6 inconnu au 
gnosticisme du iF sifecle. II y a meme une tendance marquee 
a faire echange d’idees d’ecole a ecole. L’ophitisme elargi 
et transforme, devenu plus savant et plus philosophique, 
attire a lui les autres formes plus anciennes de gnosticisme 
et tend a les absorber, Voila un fait entierement nouveau qui 
ne s’^tait pas encore produit. 

Le probleme litt6raire que soulbvent les ecrits gnosliques 
de langue copte peut-il 6tre considere comme r6solu apres 
les etudes et les savanles discussions de jI.VI. Am^lineau et 
Schmidt? II serait prematurb d’aitirmer qu’il Fest, du moins 
dans toutes ses parties, Au surplus, une solution complete du 
problfeme ne nous est pas indispensable. Tout ce qui touche 
a la paleographic sort de la competence de ceux qui ne pos- 
sedent pas le copte. Bien non plus ne nous oblige a nous pro- 
noncer sur la question de la genese du gnosticisme de la 
Pislis Sophia ou du papyrus de Bruce. Derive-t-il des reli- 
gions egyptiennes comme le veut M. Amelineau ou vient-il 
plutot de la Syrie comme le soutient M. Schmidt, c’est un 
point que Fhistorien qui n’est pr^occupe que de savoir F usage 
qu’il doit faire des documents n'a pas necessairement a tran- 
cher. II pent et meme il doit en ajourner Fexamen. Ce qu’il 
lui faut absolument savoir, c’est d’abord de quel milieu gnos- 
tique cmanent ces bcrits. II ne faut pas qu’il les prenne pour 
les documents d’un gnosticisme auquel ils sont strangers. II 
lui est, ensuite, indispensable d’etre fix6 sur la date probable 
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cfe nos Merits. 11 ne faut pas qu’il se trompe sur I'^ge dont ils 
sont les temoins, car il se ferait alors une fausse idee du de- 
veloppement du gnosticisme lui-meme et des elapes de son 
evolution. 

M. Schmidt a elucide ces deux points de maniere a satis- 
faire les plus exigeants. II a montre que les ecrits que cou- 
tiennent la Pisih- Sophia et le papyrus de Bruce ont eu pour 
auteurs des gnosliques a tendance ascetique.il faut les cher- 
cher parmi ces sectes encore mal connues appelees Archou- 
tici, Severiani, Sethiani. Aos documents serviront precise- 
men! a nous les faire mieux connailre. 

M. Schmidt a egalemeiit prouve que nos ecrits, sauf un 
peut-etre, ne remontent pas au dela du iii® sifecle. Ils s’eche- 
lonnent de Van 200 a I’an 260 environ. Ce double resul- 
tat auquel il est parvenu a une importance qui n’t§chap- 
pera a personne. On peut utiliser, avec quelque siiretd, 
des documents dont on sail et I’age et la prove- 
nance. 

En conclusion, nous pensons avoir 6tabli que par le 
traits d’Hippolyte, nous remontons au dela de VAdeersua 
jusqu’aux traditions relatives au gnosticisme qui cir- 
culaient dans les eglises au temps de la jeunesse d’lrenee. 
D’autre part, nous avons dans les Philoxophumena et dans 
les documents coptes des ecrits qui emanent des diverses 
sectes gnostiques du lu" siecle. Ils nous renseignent sur les 
epigones des grands gnostiques du ii' siecle. Nous sommes 
parvenu a ces resultats en tirant simplement les conclusions 
des discussions critiques que nous avons resumees dans notre 
premiere partie. S’ils se confirment, il faudra bien recon- 
naitre que ces savantes discussions n’ont pas etd steriles et 
qu’elles soutloin d’ avoir abouti a une sorte de faillite de la 
critique, dont le seul beneficiaire seraitla tradition eccl^sias- 
tique. Nous en savons assez maintenant sur les sources du 
gnosticisme pour juger de leur valeur historique. Nous som- 
mes bien plus a meme de savoir ce qu’eiles meritent de con- 
fiance ou ce qu’elles doivent inspirer de suspicion. Il est 
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enfin possible d’iadiquer a rhistorien I’usage qu’il convient^ 
d’en faire et le parti qu’il peut en tirer. C’est la tache que 
nous avons maintenant devant nous. 


(A suivre.) 


Eugfene DE Faye. 



DE QUELQUES PROBLEMES 

RELATIFS 

AUX MYSTERES D’ELEUSIS 


PRElllfiRE PARTIE 

l’origine des grands mystEres 


Des mysteres gr«cs en general. 

Les Grecs qualifiaient de MystEres certains rites dont la 
connaissance 6tail r^servee aux inities. D’aprfes les rensei- 
gnements parvenus jusqu’a nous, ces mystferes prt§sentaient 
en commun les trails suivants : 

1° I’accomplissement de formalites pr§paratoires ou puri- 
ficatrices qui metlaient le profane en 6tat de recevoir I’initia- 
tion (Kaxapstc) ; 

2° la transmission des « choses sacrees » (rtapiBoT'.; twv Upwv). 
Ces ispa 6taient tantdt des formulas qu’on enseignait verbale- 
ment (Asyi;j.jva, Suv0r,;j,aT:a) , lantot des objets symboliques 
qu’on exhibait ou qu’on faisait manier par le neophyte 
(Aety.vjp.iva, Aptopeva) ; 

3* la mise en action de legendes mythologiques, soil par 
les prfetres, soil par les neophytes eux-memes ; 

4° I’interdiction absolue de r6v6ler aux profanes les actes 
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ou les paroles qui constituaient les secrets {ix x-i^pr,-.-x) d? 
I’initiation 

J’examinerai ulterieurement s’il y a lieu d’ajoufer a cette 
Enumeration un cinquiEme element : la communication de 
doctrines eschatologiques ou theogoniques. 

Au point de vue deleur provenance, les Mysteres se rEpar- 
tissent en deuxcatEgories : ceux qui remontent aux premiers 
dges de la sociele hellEnique, comme les Mysteres celEbrEs 
en I’honneur des vieilles divinites grecques, a Samothrace, a 
Eleusis, a Egine, en Argolide, en Arcadie, en Crete; et ceux 
qui se rattachent a rimportation ultErieure de cultes orien- 
taux, commeles MystEres en I’honneur du Dionysos Phrygien, 
de Cybele et d’Attis, d’Adonis, d’Isis, enfin de Mithra. Les 
plus importants et les mieux connus sont ceux d’Eleusis. 

L’Ecole d’interpretation symbolique, qui ilorissait pendant 
la premiEre moitie du xix^ siEcle, regardait les MystEres 
comme une institution sacerdotale, deslinEe a conserver. 
sous le couvert de symboles empruntEs au polytheisme vul- 
gaire, le naturalisme philosophique qui avait constitue la 
religion en son unite primitive. — Dupuis, qui leur assigne 
le but « d’ameliorer notre espEce >>, y voyait I’oeuvre de 
« legislateurs » qui avaient entrepris de « menerThomme au 
bien par I’illusion »*. Avec moins d’emphase, Creuzer en fit 
les receptacles de la doctrine philosophique que « les sages 
de rOrient » avaient confiEe aux pretres Egyptians et que 

1) On se demande comment un ecrivain aussi competent et aussi judicieux 
qu’Alfred Maury, a pu soutenir que les Mysteres n'lmpliquaient pas forcement 
le secret : « C’Maient, dit-il, simplement des ceremonies symboliques, de veri- 
tables representations hieratiques ». {Histoire des Religions de la Grece anti- 
que, Paris, 1857, t. II, page 378.) — A ce comple-la, toute la liturgie du paga- 
nisme antique se composerait de mysteres! Les Grecs eux-memes font venir 

de [i'jo), clore (la bouche). En reaiite, la celebration des Mysteres 
pouvait comprendre certaines ceremonies publiques, mais leur element essentiel 
n’en restait pas moins le secret, avec sa consequence neeessaire : I’initia- 
tion. 

2) Dupuis, Origine de tons les cultes. Paris, 1796, t. II, 2' partie, p. 112 et 
suiv. 
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ceux-ciavaient transport^e chezles P^lasges de laGrece*. — 
^ar une reaction naturelle, Lobeck prdtendil les reduire a de 
simples boulfonneriesou,du moins, a une survivance de rites 
barbares qui, pour mieux dissimuler leur erudite, s’etaient 
entoures de t^nebres a F^poque ou Fon commengait a en 
rougir-. — Les vues de Lobeck, combattues par Guigniaut, 
Maury, Preller, ont ete reprises de nos jours, avec moins de 
parti pris, par M. Andrew Lang qui les a rapidement popula- 
risees, grace a la vivacite de son style, non moins qu’a Feten- 
duede ses connaissances ethnographiques^ 

Lacontroverse, d’ailleurs, nedate pas des temps modernes. 
Dans Fantiquite, les philosophes de F^poque greco-romaine 
ne tarissent pas en eloges sur la portae et Finfluence des 
Mysteres. « On dit, rapporte Diodore de Sicile, que ceux qui 
ont particip6 aux Mysteres en deviennent plus pieux, plus 
justes et meilleurs en touteschoses.») Isocrate, Giedron, Plu- 
tarque, Porphyre, ne tiennent pas un autre laugage. D’autre 
part, les premiers apologistes du christianisme. Clement 
d’Alexandrie, Tertullien, Eusbbe, Gr^goire de Aaziance, 
Arnobe, etc., n’ont pas de railleries assez ac^r^es, ni de d6- 
nonciations assez viruleotes centre une institution qui leur 
semblait combiner Fimmoralite des spectacles avec 1 impiete 
des croyances. Comme Lobeck, ils esliment que si on les 
cdlbbre dans Fobscuritd, e’est parce qu’on avail honte de les 
produire a la lumifere du Jour. « Nocturnes ceremonies — 
s’dcrie Grdgoire de Naziance — qui meritent bien d’etre en- 
sevelies dans le silence ’ ». 

II semble que, des deux thbses, lapremibre ait ete surlout 
inspiree par lesidees auxquelles se rattachaientles Mysteres 
dans la derniere periode de leur fonctionnement — ; la se- 
conde par les survivances qui rappelaient les debuts barbares 


1) Religions de I'antiguite, trad. Guigniaut. Paris, t. Ill, 2“ partie, p. 752 et 
suiv. 

2) Lobeck, Aglaophamns. Konigsberg, 1829, t. I, Prooemium. 

3) Andrew Lang, Myth, Ritual and Religion, Londres, 1887, t. I, chap. ix. 

4) Gregoire de Naziance, Senna XXXIX (ed. de Paris, 1609, p. 625). 
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de I’institution. II y a lieu de faire a chacune de ces opinions 
sa part de verite. 


Confreries magiqnes. 


Ce serait perdre le temps du lecteur que de discuter encore 
le point de depart de I’^cole symbolique. Les Mystbres, comme 
les autres institutions religieuses de I’antiquite, ont leurs 
racines dans un age ou les populations de la Grbce presen- 
taient un 6tat voisin de la barbarie et, des lors, aTorigine, ils 
ne peuvent gufere reveler des mobiles fort superieurs a ceux 
qu’on rencontre dans les niveaux inferieurs de la civilisation. 

L’existence d’associations religieuses qui enjoignent le 
secret a leurs membres, est, chez les non-civilis6s, un 
corollaire, a peu pres general, de la foi aux pratiques de la 
sorcellerie. Partout les sorciers, qui pr6tendent poss^der 
les moyens de commander aux esprits, se choisissent des 
adeptes, — comme un artisan se cherche des apprentis — 
auxquels ils confient graduellement les secrets de leur profes- 
sion*. Quelquefois, ils jugent avantageux de seconstituer en 
corporation ferm^e; nous avons ainsi une premiere forme 
d'association secrete, qui se met fr§quemment sous le patro- 
nage d'une divinity speciale. 

Cbez les Peaux Rouges, il existe des soci^tes A'homrnes- 
mededne qui se recrutent parmi des peuplades ditferenles, 
pratiquent des initiations compliqu^es et executent des 
danscs magiques sous divers ddguisements^ En Cafrerie, les 
« faiseurs de pluie » ont conslitu6 la corporation des In- 
ntonrjasqm choisit ses adeptes parmi les individus pr^sentant 

1) Albert Reville, Religions des penples non-chillses. Paris, 1883, t. I, 
p. 294, 347, 378; t. II, p. 177. 

2) Schoolcraft, History of Indian Tribes. New- York, 1839, t. IV, p. 430, et 
t. V, p. 42i. — Cf. la collection des publications du Bureau of ethnography , 
t. I a XVI. Washington, 1891-1897. 
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une tendance a Thyst^rie et aux visions Dans I’Afrique oc- 
cidentale, les associations de f^ticheurs abondent. On y 
trouve des soci6tes secretes, dont les adeptes accomplissent 
leui's rites an fond des bois, forment des corteges bruyants et 
exploitent largementia terreur des profanes*. An Gabon, une 
de ces associations est exclusivement compos^e de femmes 
qui, peintes en rouge et en blanc, se rendent procession- 
nellement a leur sanctuaire forestier, en jouant du tambourin 
et en se livrant a des danses fr6n6tiques, comme dans les 
bacchanales de jadis\ En Polyn6sie, une corporation cumu- 
lait le sacerdoce avec ia sorcellerie. C’^tait la confr^rie des 
Areoi, vou6e an culte du dieu Aro. Elle comprenait sept 
degr^s d’initiation, dont les adeptes se distinguaient par des 
tatouages et des ornements parliculiers. Pour etre admis dans 
rOrdre, il fallait avoir donn^ des preuves d’inspiration divine, 
d’extase, etc. Le noviciat 6tait tres rigoureux; des (5preuves 
nouvelles 6taient imposees pour passer d’un degre a Fautre. 
Les initios du grade supreme etaient traites comme des fetres 
surhumains, et, aprfes leur morl, its s’en allaient droit an 
paradis des Polynesiens. L’Ordre organisait des representa- 
tions sc4niques on ilmeltait en action la legende du dieu‘. 

Il est ais6 de voir que Fobjet de ces associations est par- 
tout le meme : mettre les initios en rapport avec la puissance 
surhumaine et leur livrer des secrets qui leur permettent de 
commander a la destinee. Co qui est plus curieux, c'est que 
parlout elles ont assume des formes identiques et recouru 
a des precedes analogues. 31. Andrew Lang signale, parmi les 
traits qui se retrouvent a la fois dans les mysteres de la Grece 
et dans ceux de FAfrique, de FAmdrique et de FAustralie, 
les quatre particularitds suivantes : 1° les danses magiques; 
2“ Femploi de la crecelle (bull-roarei\ turndun, -iiass?); 
3“ Fusage d’enduire les ndophytes avec de Fargile ou quelque 

1) G. Fritsch, Die Eingeborenen Sud-Africas. Breslau, 1872, p. 99. 

2) Wilson, Western Africa. Londres, 1856, p. 391 et suiv. 

3) Id., p. 393. 

4) W. Ellis, Polijntsian Researches, Londres, 1853, t. I, p, 229 et suiv. 

12 
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autre substance grasse, qui estensuite soigneusemenl lavee;' 
4“ des exercices avec des serpents familiers L’ingenieux 
folk-loriste aurait pu y ajouter d’autres similitudes encore : 
lesjeunes pr^paratoires; les sacrifices d’animaux; Temploi 
de d^guisements; enfin la simulation temper aire de la mort, 
soit par un ensevelissement momentan^, soil mfime par un 
voyage au pays des fimes. 


Sacra gentilicia. 


S’eiisuit-il que les Mysteres de la Grfece aient ele exclusi- 
vement des collections de recettes magiques, exploitees dans 
I’int^ret personnel de quelques docteurs fes sorcellerie? Tout 
enadmettantque, au d6but, ils aient 6te de simples conjura- 
tions, de v6ritables « medecine-dame^ » , on peut se demander 
si leur source ne doit pas 6tre cherchee dans des cultes lo- 
caux qui auraient impose aux etrangers des formalit(§s d’ini- 
tiation. Lobeck lui-meme a entrevu cette origine, quand il fait 
deriver certains Mysteres des sacra domestica, auxquels un 
etranger ne pouvait participer, si ce n’est a la suite d’une adop- 
tion \ Ottfried Muller, de son cote, rattache les plus anciens 
3Iysteres a des cultes peiasgiques, qui s’dtaient trausformes en 
rites secrets, quand les Pblasges eurent ete subjugues par les 
Hellenes'. D’ autre part, Robertson Smith, dans ses recher- 
ches approfondies sur les religions sdmitiques, a attribue une 
provenance analogue aux Mystbres qu’on rencontre chez les 
Semites et particulierementparmi les populations mblangbes 
del’Asie Mineure*. Or, aussitot que des rites conjuratoires 
sont exploitbs, non dans un but purement individuel, en op- 
position avec les intbrets du clan, de la tribu ou de la cite, 

1} A. Lang, Myth, Ritual and Rdigion. Loudres, 1887, t. I, p. 282. 

2) Agluophamus, p. 270. 

3) Article Eleusinien dans V AUgemeine Envijchjpudie, sect. I, t. XXXIII. 

4) Robertson Smith, Religion of the Semites. Londres, 1894, p. 358. 
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maispour I’avanlage general de lacommunaute,il3 assument 
un caractere sociologique, et la naagie cesse d’etre de la sor- 
cellerie pour devenir de la religion. 

Lorsque deux communautes ethniques se juxtaposent sar 
un meme sol, que ce soil par conquete oupar immigration, 
chacuue conserve d’abord ses dieux et ses rites, comme ses 
coutumes et sa langue. Cependant il arrive in(5vitablement 
que la preoccupation de se concilier les anciennes divinites 
du pays engendre, chez les nouveaux venus, le desir de par- 
ticiper a certains cultes indigenes. Dans ce but, ils doivent se 
faire instruire par des initiateurs competents. Peu a peu ces 
cultes cessent done d’etre le monopole exclusif d’une seule 
race, eta mesure que s’accentuele melange des populations, 
ils tendent a remplacer la naissance par I’initiation dans le 
recrutement de leurs adeptes. 

A uue epoque oil Jahveh tdait encore excliisivementle dieu 
des Israelites, la Bible rapporte que les colons, transportes 
de Chaldee en Samarie par le roi Salmanazar, avaient a souf- 
frir des betes feroces, parce qu’ils ignoraient la maniere de 
servirle dieu dupays; ils s’adresserent done au roi d’Assy- 
rie pour obtenir un pretre de Jahveh qui leur enseigndt 
<i comment ils devaient venbrer I’Eternel » 

La reciproque est egalement vraie, quand ce sont les po- 
pulations asservies qui veulent se convertir aux cultes na- 
tionaux de leurs conqueranls. Le Mazdeisme efait chez les 
Perses une religion nationale : on naissait adorateur d’Or- 
muzd et de Mithra, en meme temps que 3iede ou Perse. 
Quand, apres les conquetes des Achemenides, ce culte se 
propageadans I’Asie occidentale, il dut se recruter par voie 
d’initiation et e’est ainsi que naquirent les Mysteres de Mi- 
thra^ On voit qu’un des merites des Mysteres, e’est de faci- 
liter la transformation d’uu culte national on local en un 
culte universaliste. 

1) II Hois, -xvii; 25-29. 

2) F. Cumont, Mijsth'es dc Mithra. Bruxelles, iSOU, t. I, pp. 233-2.39. 
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Les plus anciens Mystferes de la Grece ^talent, a T^poque 
historique, I’apanage de families sacerdotales qui repiesen- 
taient les debris d’anciennes tribus p6lasgiques ou thraces. 
Les Garbles, qui initiaient aux mystbres du Zeus Crbtois; for- 
maient un collbge herbditaire, et la tradition avail gardb le 
souvenir d’une tribu pblasgique qui portait leur nom, sur le ri- 
vage septentrional du golfe de Corinthe*. — Les Mystbres de 
Samothrace passaient pour avoir etb institubs paries Cabires. 
Que le nom de Cabire soil ou ne soil pas d^origine phbni- 
cienne [Kabirini — les Grands) ^ ces enfants legendaires 
d’Hbphaestos et de la fille de Protbe ponrraient bien person- 
nifier les premiers insulaires de la mer de Thrace, experts a 
la fois dans le travail des metaux et dans Fart de la naviga- 
tion. Pindare, aprbs avoir citb un des Cabires parmi les per- 
sonnages qui passaient, dans certains cantons de la Grbce, 
pour les ancetres de Fbumanilb, les rapproche des Curbtes 
et des Corybantes’. Peut-btre constituaient-ils, comme les 
Telchines, une tribu de forgerons; Fart de forgeries mbtaux 
dut, en effet, garder longlemps un caractbre mystbrieux et 
surnaturel aux yeux des populations a peine sorties de Fage 
de la pierreL 

Les Mystbres d’fileusis se prbsentent dans les mbmes con- 
ditions. 11s btaient Fapanage d’un groupe de families qui se 
rattachaient aux immigrations thraces et qui dominaient a 
Eleusis, quand cette ville jouissait encore de son indepen- 
dance Leur objet, a Forigine, etait d’ assurer la fertilitb des 

1) Homere fait des Curetes un aiicien peuple de I’fetolie {Iliade, IX, 249). 
— Strabon les place dans I’Acarnanie (X, 3, 1). 

2) Suivant M. Salomon Reinach, ce seradent des divinites pelasgiques, « les 
grands dieux » dont les Pheniciens, en relation avec Samothrace, auraient tra- 
duit la denomination dans leur langue {Revue aixheologique, t. XXXII (1893), 

p. 60. 

3) D’apres un passage des Fhilosophoumena, V, 1 ; ed. Griuce, Paris, 1860, 
p. 142-143. 

4) Aujourd’hui encore, au nord-ouest du Soudan, les forgerons forment une 
veritable caste qui passe pour posseder des pouvoirs magiques. (A. Reville 
Religions des non-civilisis, t. I, p. 40.) 

5) La tradition fait un Thrace d’Eumolpe, I’ancetre eponyme des Eumolpides, 
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champs appartenant a la communaut6. C’est plus tard qu’a 
ce but d’int6ret collectif fut substituee la realisation indivi- 
duelle des « belles esperances » y.x\x'. eaxioe;, comme dit Iso- 
crate, c’est-a-dire I’acquisition de la Micite posthume par 
les inities. Je crois qu’il est possible de reconstituer les prin- 
cipales phases de celte evolution. 


Rites a^rtcoles des Indo-Enropeens. 


11 y eut — avant I’histoire — une periode ou les culliva- 
teurs de I’Attique cherchaient a assurer I’abondance deleurs 
recoltes par les rites na'ifs dont on retrouve la trace dans le 
folk-lore de tons les peoples indo-europeens. 

Les belles recherches de Mannhardt ont nettement etabli 
que les Germains, les Celtes et les Slaves, attribuaient a 
chaque champ ou plutdt a chaque exploitation agricole un 
g4uiequi personnifiait I’ensemble des 6pis ou des plantes. 

Ce g§nie, qui vit encore parmi les populations rurales de 
I’Europe actuelle, est congu tantdt sous la forme dun 6tre 
humain, tantot sous celle d’un animal. On I’appellera, suivant 
les regions, la Mere {die Mutter-), la Vieille {(^oxsrnutter, die 
Alte, Gnmni/, Baba], laReine {Konigin, the Harvest Queen). 
D’autres fois, I’envisageant dans ses rapports avec la mois- 
son de I’ann^e suivante, on le designera sous le nom de la 
Fille [die Tochter, the Maiden), I’Enfant [Cornbabg], la Fian- 
cee {Mag-bride, « laMariee »). — Ou bien, on lui d^cernerale 
nom de Loup, de Chien, de Coq, de Truie, de Jument, etc. *. 
— Lorsque le vent fait courber les epis, dans certaines par- 
ties de I’Allemagne, le paysan s’6crie : « Voila la mbre du Ble 


qui est reprSsente comme I’organisateur des Mysteres (Strabon, VII, 7, 1 ; Pau- 
sanias, I, 38, 2). — Les mythographes en font tantdt un fils de Pos6idon el de 
Chione (la neige); tantot un fils de Bore (le vent du Nord) (cf. Maury, Tlelig. de 
la Grece ant., t. II, p. 317). 

1) Mannhardt, Mythologische Porsc/ianpen. Strasbourg, 1884, p. 296 et suiv. 
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qui passe » ; dans d’aulres provinces ; « Le loup (on le chevafj, 
court a travers les champs* ». Par tout on se sert de ces cro- 
quemitaines pour empecher les enfants d’entrer dans les 
bl6s. En Souabe, celui qui coupe la derniere gerbe est dit 
« avoir la truie ». En Angleterre, dans le Shropshire, la der- 
niere gerbe est appelee la Jument'. Aux environs de Lille, 
les moissonneurs dansent autour de la derniere gerbe en 
s’4criant ; « Voila le reste du Cheval * » . 

Quand on a enleve la moisson, son esprit reste dans la 
derniere gerbe, pour passer de la dans la recolte suivante. 
En Styrie, on fait avec les epis de la derniere gerbe une cou- 
ronne qui est consacree dans I’eglise a la yeille de Paque ; on 
en d^tache ensuite les grains qui sont r^pandus parmi les 
6pis naissantsLDe meme chez lesZapoteques duMexique,Ia 
dernibre gerbe de ma'isbtaitdeposee sur I’autel du dieu local 
et on la reprenait au moment des semailles, pour I’enterrer 
au milieu des champs, enveloppee d’une peau d’animal; si 
les moissons btaient abondantes, on la deterrait et on en dis- 
tribuait les grains aux families qui les gardaient comme un 
talisman de prosperiteL Les Dayaks de Borneo, peuple en- 
core dans la pbriode de I’animisme, nous livrent clairement 
la raison originaire de ces usages. A I’bpoque de la moisson, 
leur prbtre fait passer I’esprit du riz dans une poignee de 
grains disposee sur un aulel et ces grains sont ensuite mb- 
langbs aux semences de la future rbcolte". 

Tl est a remarquer que ce raisonnemenl est simplement 
une traduction, en langage mytbologique, du processus natu- 
rel qui assure le renouvellement des moissons. Toute la 
question consiste a determiner comment s’opere la transmis- 

1) Mannhardt, loc. cit., p. 167. 

2) Frazer, The Golden Bough. Londres, 1890, t. II, pp. 24 et 27. 

3) Mannhardt, Myth. Forsh., p. 167. 

4) Id., id., p. 317. 

5) Brasseur de Bourbourg, Hittoire des nations civilisee.s du Mexique. Paris, 
1858, t. Ill, p. 40. 

6) Spencer ,St-John, Life in the Forests of the Far East, t. I, p. 187, 192 et 
suiv. 
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oion de la vie qui anime les epis. La ou nous croyons voirun 
phenomfene de g6n6raiion, Timagination primitive concevait 
line transmission d’ame, une palingendsie. 


Le rajeunisseiueut da Oenie de la moisson. 


Autant nos agriculteurs se pr6occupent d’^viter la ddtd- 
rioration des semences qui portent en germe la r^colte fu- 
ture, autant nos lointains ancfetres s’evertuaient a empecher 
I’esprit, destin6 a faire vivre la moisson prochaine, de se dis- 
siper ou de se corrompre, en attendant les semailles. Orl’es- 
prit,comme le corps, est expos6 aux atteintes de la vieillesse 
et dela decrepitude. 11 etait done prudent de le soumettre ;i 
un rajeunissement, de I’amener a une renaissance. D’autre 
part, il fallait le contraindre a s’inlroduire dans son nouveau 
corps, e’est-a-dire dans la moisson suivante. A ce double 
point de vue s’imposail la destruction du vieux receptacle. 
La gerbe sera done briilee apres que les bonneurs lui auront 
61e rendus, et ce seront ses cendres qu’on melangera aux se- 
mences ou qu’on deversera dans les sillons. 

Aujourd’hui encore, en Bulgarie, on fabrique avec la der- 
niere gerbe une poupee qu’on revet de vetements f6minins 
el qu’on appelle la Reine du B16; on la prombne dans le vil- 
lage, ou la livre au feu et on repand les cendres dans les 
champs'. Nous reirouvons ici la tendance presque irresistible 
,a donner au fetiche, c’est-ii-dire a I’objet qu’on croit anime 
par un esprit, la physionomie qu’on prete a cet esprit lui- 
meme*. Presque partout ou nous rencontrons la croyance aux 
vertus magiques de la dernibre gerbe, nous trouvons celle-ci 
revfetue de parures feminines : en Allemagne, en Russie, en 

1) Mannhardt, Myth.forsch., p. 332. 

2) Cf. Goblet d’Alviella, Les Origines de Vidofcilrie dans la Revue de I'His- 
toire des Religions, t. XII, p. 20. Paris, 1885. 
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France, en Scandinavie, en Angleterre, aussi bien que dans# 
rinde et dans I’Amerique centrale. Presque partout aussi, 
nous voyons qu'on sacrifie cette figurine pour permettre a son 
ame de passer dans la recolte prochaine. Dans la Silesie, les 
paysans s’en disputent les lambeaux calcines et, quand ils ne 
les enterrent pas dans les champs, ils les suspendent aux 
arbres de leurs jardins *. Parfois le precede est plus anthro- 
pomorphique encore : dans la Haute-Bretagne la derniere 
gerbe, faqonn6e enpoupee el surnommee la « Mere-gerbe 
reQoit parfois, a I’interieur, une seconde figurine, plus petite, 
qui repr6sente ^videmment I’enfant dans le sein de sa mbre^ 
— Dimeter enceinte de Cor6. 

Dependant il se pent aussi que, de la derniere gerbe encore 
debout, I’esprit ait envabi le corps d’un animal ou meme 
d’une personne humaine. On traitera done on Ton feindra 
de trailer, comme nous venons de voir qu’on traitait la gerbe, 
tanl6t le moissonneur ou la moissonneuse qui auront donnl; 
le dernier coup de faulx, tantbt un stranger qui passait en 
ce moment dans le voisinage, tantot une creature, domestique 
ou sauvage.qui se trouvait auxabords ou qu’on avail amende 
dans ce but, surtout s’il s’agit d’un animal appurtenant a 
I’espece qui a pret6 ses trails a I’esprit de la moisson. 

Aux environs de Grenoble on sacrifiait, a la fin de la recolte, 
une chbvre qu’on avait prealablement laiss6e courir parmi 
les gu^rets; une partie en ^lait cuile et mangle immediate- 
ment, le resle sal6 et conserve jusqu’au moment de la mois- 
son suivante^ A Pouilly, prbs de Dijon, c’6tait un bceuf qu’on 
traitait de cette facon aprbs I’avoir promen^ dans les champs'. 
En Transylvanie,la derniere gerbe est frequemment appelee 
le Coq; a Udvarhely, un coq,lie a cette gerbe, 6tait tu6 avec 
un 6pieu : ses plumes, m6langees avec les grains de la gerbe, 

1) Mannhardt, Myth. Forsch., p. 318. 

2) Sebillot, Coutumes populaires de la Haute-Bretagne. Paris, 1886, p. 306. 

3) Frazer; Golden Bough, t. II, p. 15. 

4) Mannhardt, Myth. Forsch., p. 60, 
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^ 6taient repandues dans le sillon lors du labourage*. Dans la 
Saxe-Meiningen, les os des cochons tues a la Noel on a la 
Chandeleur sont conserves jusqu’a I’epoque des semailles et 
alors enterres dans les champs on inseres dans les sacs aux 
semences'. A Neuhautz, en Courlande,lorsqu’on semel’orge, 
le semeur, apres avoir mangd sur place une portion de I’e- 
chine d’un pore encore munie de la queue, enterre cet ap- 
pendice dans son champ ; on pretend que les epis atteindront 
la hauteur de cette queue A 

Lorsque I’esprit passe dans le corps de la moissonneuse 
qui a fauche les derniers dpis, e’est eUe qui assume la 
denomination de Mere, Vieille, Reine on bien de Fille, 
Fiancde, Epouse. On ne la mettra plus a mort quand viendra 
la saison des semailles; mais les traces ne manquent pas 
d’uno dpoque ou Ton feignait tout au moins d’immoler le 
malheureiix etrangor qui s’dtait trouvd a point pour servir 
de substitut ou d’avatar au genie des rdcoltes fauchdes*. 
Quelquef'ois, on siraulera le proeddd nalurel d’une gdneration 
Active. Dans la Prusse occidentale, la Mdre du bid, e’est-a-dire 
la moissonneuse qui est reside la derniere an travail, feint 
d’etre prise par les douleurs de I’enfantement. On s’empare 
alors d’un enfant qu’on ddclare son fils; on emmaillote le 
jeune gargon et on le porte a la grange dans un sac\ En 
Ecosse, ou la jeune fille qui a coupd la dernidre gerbe prend 
le nom de Reine, on se contente de lui predire qu’elle se 
mariera dans I’annde®. 

Le but plus ou moins avoud de ces usages est d’assurer 
I’abondance des rdcoltes. Ils remontent a une dpoque ou 
I’homme avait ddja congu la notion de collectivitd, mais ou il 
s’imaginait que les organismes collectifs avaient une ame et 


1) Mannhardt, Die Korn'Idmonen, Berlin, 1868, p. 15. 

2) Id., Myth. Forsch., p. 187. 

3) Id., id., p. 186. 

4) Id., id., p. 39, 40, 47. 

5) Id., Die Korndamonen, p. 28. 

6) Frazer, Golden Bough, t. I, p. 345. 
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une vie propres, sujettes, de meme que la personnalite des^ 
iudividus, a deperir et a renattre. Ils relevent, ainsi que Fa si 
bien fait ressortir Frazer, d’un etat religieux oil il n’y a ni 
pretres, ni temples, ni dieux, mais seulement des esprits, 
ayant chacun leur domaine special, parmiles manifestations 
de la nature, et ou les rites ont une portee magique, plus en- 
core que propitiatoire\ 


Prototypes de Oemeter. 


On ne peut contester que les ancetres des Hellenes n’aieut 
traverse cet titat d’esprit commun a tons les peuples indo- 
europeens. Qe’on traduise Demeter, soil par la Mfere de 
Forge ou de Fepeautre- (du cretois or,T., pour ijew:, orge ou 
^peautre. -^scr. yavas, orge); soit, avec d’Arbois de Jubain- 
ville% par la ?dere nourriciere (de laracine dhe pour the^ — 
en thrace d(‘ surer, allaiter), soit encore suivant Fetymolo- 
gie couraate par la Terre-mere (A/j ou Aa pour r?i-(AY|TY;p), — 
celte deesse se reirouve dans la Korn-imdler des populations 
germaniques ; do meme que le prototype de Corb se prolonge 
dans la Maiden des campagiies ecossaises. 

Je ne sais s’il existe dans le folklore conlemporain des le- 
gendes qui mettent la Fille en rapport avec la Mere. Mais, 
la ou se simule im mariage eiilre moissonneurs, un des deux 
fiaricbs est frequemmenl represente comme perdu et re- 
trouve, ou endormi et reveilleA 11 n’est pas jusqu’a la pre- 


1) Frazer, Goldtn Bough, t. I, p. 348 et suiv. 

2) yiythol, Forsch.,p. 292 et suiv. 

3) Les premiers habitants <lc I’Europe, 2® ed., 1899, p. 290. 

4) Le reveil de laBelle-au-Bois-dormant par son futur epoux a sa contre-par- 
tie dans certains districts de Russie et de France, ou, le 1"' mai, une jeune fille 
nominee la Fiancee de Mai, s’en va eveiller un jeune homme qui feint de dormir 
dans les champs sous un amas de branchages ou de tleurs (Mannhardt, Korn 
Dxmonen, pp. 341-344). 
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lendue mise au monde, dans les campagoes pomeraniennes, 
d’uti enfant appele a repr^senter I’esprit de la prochaine re- 
colte, qui n’ait comme contre-partie la legende classique de 
Demdter, concevant^ sous les embrassements de Jasion « le 
semeur », Ploutos. le genie de I’abondance, dans un sillon, 
trois fois laboure, des champs Rhariens'. 

Au debuts il y eut done autant de Ddm6ter que de champs 
ou de domaines cultives. Ces gdnies locaux etaient figures 
tantot par un animal ou une femme vivante, tantot par une 
gerbe de ble ou un mannequin plus ou moins grossierement 
revetu de parures feminines. C’est la forme anthropomor- 
phique qui a seule surv^cu dans le culte de Demeter. Ce- 
pendant I’image de cette ddesse reste constamment associee 
a des 6pis et meme a des gerbes. Les peintures d’un vase 
apuleen nous font assisler a Tadoration d’epis plac(§s dans un 
naos, sans autre representation dela divinite’ ; il est difficile 
de se soustraire a la conclusion qu’on s’y trouve devant une 
survivance archaique de Ficonographie demdterienne. Les 
dpithfetes de la deesse rentrent frequemment dans le mSme 
ordre d’iddes : "Icj/.u (la gerbe', \\Zr,v.x (le grain dessech^), 
-’.TM (la c6reale), Xa-y; (verdoyanle), etc.X Les chants en son 
honneur etaient intitules OJ/.c-., 'IiSac- el ddbutaient par Fex- 
clamation Oulel Oide<\ 

D’nn autre cote, a Phigaiie, en Arcadie^ Demeter etait figu- 
ree avec une lete et une crinibre de jument^ Cette image, 
dont la mythologie pupulaire essayail de rendre compte par 
la transformation de la deesse en jument. dans Fhistoire 
quelque peu scandaleuse de ses rapports avec Poseidon, 
s’explique toutnaturellement, si Fon s’en refbre aux croyances 
europbennes concernant le Cheval de la Moisson ou la Ju- 
ment du Ble. Un oracle de la Pythie, reproduit par Pausa- 

1) Odyssee, V, 125 et suiv. 

2) Gazette archeologiyue, 1879, p. 32. 

3) Lenormant dans Darembenj et Sai/lio, t. I, 2= partie, p. 1036. 

4) Maury, Rel. de la Grece antique, t. II, p. 133. 

5) Pausanias, VIII, 42, 3. 
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nias intitule le sanctuaire de Phligalie « I’antre qui sert de 
refuge a Deo, la Jument ('I::—!?-//,?}* ». 

D6in6ter, sur des monnaies de Corcyre est repr6sent6e par 
unevache allaitant une g6nisse. « D6m6ter — reconnait a ce 
propos F. Lenormant dans le magistral article qu’il a 6crit sur 
Gdr^s pour le Dictionnaire de MM. Daremberg et Saglio — 
est susceptible d’etre elle-meme symbolis6e sous les traits 
d’une vache* ». Le symbole, ici, pourrait bien etre une remi- 
niscence. Sur des vases de terre cuite, la d^esse est figur6e 
avec un veau sur les genoux On n’a pas ose le lui faire allai- 
ter, comme dans certaines representations egyptiennes et 
orientates de deesses-meres*; mais I’intention y etait, ou 
du moins elle y avait ete. La vache, que, chaque ete, les habi- 
tants d’Hermione, vetus de blanc et couronnes d’hyacinthe, 
conduisaientsolennellementau sanctuaire de Demeter Chto- 
nia, pour y etre immoiee par de vieilles femmes a Faide de 
faucilles, avait dd etre, a I’origine, une Vache de la moisson, 
c’est-a-dire une forme archaique de Demeter elle-merae^ 

On peut se demander s’il ne faut pas attribuer la meme si- 
gnification au serpent dont Hesiode signalait la presence 
dans le sanctuaire de Demeter a ^lleusis, en le qualifiant de 
« ministre » de la deesse®. TantSt le serpent 

tralne le char de Demeter tantot elle le tient sur son 
giron oil il est caresse par des mystes®. Parfois il s’enroule 


1) Pausanias, VIII, 42, 6. — La slatue d’un cheval figurait dans I’Eleusinion 
d’Athenes {id., I, 14, 3). 

2) Dictionnaire des AntiquiUs, t. I, 2' partie, p. 1067. 

3) Clarac, Monuments de sculpture, pi. 438 E, n” 786 F. 

4) Ledrain, Gazette arcMologique, 1877, p. 135. — Longperier, dans V Athe- 
nseum francais, 1855, p. 24. 

5) Pausanias, II, 35, 3-7. — Pausanias ajoute que, dans la partie secrete du 
temple, se dressait une image mysterieuse dontseules les vieilles sacriEcatrices 
connaissaient la nature. — Cette ic6ne etait, sans doute, comme a Phigalie, 
la representation theriomorphique de la divinite. 

6) Dans Strabon, lib. IX, ch. i, ,§9. 

7) Overbeck, Kunstmythologie, Atlas, pi. XVII, n“ 24. 

8) Id., pi. XVI, no 16. 
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autour de son sceptre ou de son flambeau Sur certains 
monuments, il lui entoure meme le corps de ses replis’. 
Or I’arch^ologie contemporaine a mis enlumiere que, quand 
certains animaux figurent comme les compagnons habituels 
d’un dieu, ou encore quand ils lui sont sacrifies de preference 
a d’autres espbces, ces animaux offrent souvent la physio- 
nomie premiere du dieu lui-meme. 

Pour le pore, si le rapprochement peutnous choquer, il n’en 
repose pas moins sur des presomptions lout aussi probantes. 
Onsaitlerole important que le sacrifice du cochon remplissait 
dans le culte de Demeter et sp6cialement dans les Mysteres 
d’fileusis. La d^esse est parfois reprdsentee avec un pore dans 
les brasL Une scholie da Lucien, publide pour la premibre fois 
en 1870 par M. Rhode, rapporle que, dans le dgme d’Hali- 
monte, lors des Thesmophories, les femmes avaientcoulume 
d’offrir a Dbmbler et a Persephone des cochons, qu’on preci- 
pitait, avec des gdteaux et des branches de pin, dans une ca- 
verne habitee par des serpents. Quelque temps apres, les 
femmes descendaieut dans la caverne, mettaient les ser- 
pents en fuite, et rapportaient les resles corrompus de I'of- 
frande; ces lambeaux etaient placbs sur I'autel, puis mb- 
langbs aux semences, en vue de garanlir Tabondance de la 
rbcolteL Les Grecs expliquaient, tantot, qu’un troupeau de 
pores, paissant a I’endroit oh Hadfes s’etait enfoned dans 
le sol avec Core, avaient 616 entraines au fond du goufl’re; 
tantot, que ces animaux avaient entrav6 les recherches de 
D6m6ter, en oblit6rant les traces du raptL Nous n’avons 
pas besoin de ces explications aiambiqu6es pour recon- 
naitre la survivance d’un age ou D6m6ter 6tait la Truie de la 
moisson*. 

1) Archxol. Zeitung, 1852, pi. XXXVIII. 

2) Overbeck, Atlas, pi. XVI, n“ 8. — Millingen, Ancient Coins, pi. V, n” 8. 

3) Il esiste au Louvre une statuette de terre cuite, ou la deesse tient d’une 
main un flambeau, de I’autre un petit cochon. 

41 Frazer, Pausanias, t. V, p. 29. 

5) Pausanias, liv. I, 14, 3, 

6) Etranges ironies de I’histoire! Les erudils de I'anliquile classique se son 
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J^ajouterai, pour en finir avec cette description de lame- ^ 
nagerie demeterienne, queles textes rangent, parmi les ani- 
maux en rapport avec la deesse, la grue, la chevre et le coq‘. 
Or ces animaux completent precis6ment la liste de ceux qui 
servent a incarner I’esprit de lar^colte. 


Unification des Meres du ble. 


Tandis que chez d’autres peoples europ6ens, le develop- 
pement religieux a passe a cote et au-dessus des traditions 
populaires, les Grecs orienterenl graduellemenl revolution 
de leurs croyances vers le riche polytheisme qui apparait 
d6ja tout constitu6 dans les temps pr6hom6riques. Quand 
on reconnut que I’esprit de la moisson 6tait partout le m6me 
et qu’iln’avait plusbesoiu d’etre reincarn^ chaque ann6e; en 
d’autres termes, qu'il r6gissait du dehors les r^coltes succes- 
sives, les nombreuses Mbres de la Moisson, quelle que Mt 
leur physionomie, se t'ondirent assez facilement les unes 
dans les autres. Cette fusion se lit au profit du g^nie local qui 
portait le nom de Dem^ter. 

R^cemment encore aux environs d’Auxerre, la poupee 
qu’on plagait sur un buclier dans les fetes de la moisson, en 
lui demandant d’assurer une saison favorable, portait le nom 


donne beaucoup de mat pour ne pas voir que Demeter avail ete quelquefois 
une truie et c’est dans une etable a pores « inter pullos et porcos que Mat- 
thaei retrouva, en 1780, pres de Woscou, le texte de Thymne homerique oil la 
legende de la deesse a revetu sa forme la plus humaine et la plus poetique. 
(Lettre de Ruhnken reproduile dans Hignard, iDcs hymnes homeriyiies. Pans, 
1864, p. 292;. 

1) Le coq etait t-galeioent consacre a Persephone. Sur un monument repro- 
duit par les Aiinales de I'lmlitut d'ai dieoloyie de Home, cette deesse, assise a 
cote d’Hades, tienl d’une main un coq, de Tautre une gerbe d'epis. (Annee 1847, 
t. XIX, pi. F.) 
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Cer^s *. Comme I’observe Mannhardt, la presence de ce nom 
indique simplement que le maitre d’ecole a passe par la. 
Mais le precede a du etre le meme dans la Grece prehomeri- 
que. Des Cretois ont du dire a des loniens, en Crete meme, 
en Atlique, on ailleurs : « Votre Mere du Ble, nous la con- 
naissons; c’est noire Dimeter ». Pour les Cretois, Demeter, 
c’etait « la Mere de I’lipeautre ». Pour les Grecs d’autres 
dialectes, Dem^ter fut un nom propre, le nom de la d6esse 
qui, du haul de FOlympe, remplissait les fonctions de leurs 
anciennes Meres du Ble. — Suivaut Diodore, les Cretois 
affirmaient que Demeter avail pass6 de chez eux en Attique, 
puis dans le reste de la Grece \ 

Le « Filles » du bl6, les Corb, subirent le meme traitement 
que les « Meres »; elles furent, elles aussi, ramenbes a 
I’unitb. Logiquement, on aurait du aboutir a I’identification 
des deux dbesses, et c'est ce que tenta de faire le syncretisme 
ullerieurL Mais a I’epoque ou se constituferent les priucipaux 
dieux du Pantheon hellbnique, elles possedaieat chacune une 
individualite trop accusee, pour qu’on ne les maintint pas en 
presence. 

Dbmbter demeura la mere nourricibre par excellence, 
celle qui faisait croitre les moissons, et qui en pleurait la dis- 
parition pbriodique, cumme une mbre pleure renlbvement de 
sa fille. — Corb, de son cote, resta I’espril de la prochaine 
recolle, la persoiinification de la semence, qui passe sous 
terre une partie de ramiee. L’anthropomorphisme aidant, on 
vit dans Corb I’bpouse du Dieu qui regne siir le monde sou- 
terrain. 


1) Mannhardt, Myth. Forach., p. 319, 

2) Diodore, V, 77. II est a remarquer que, dans I'hymiie homerique a De- 
meler, celle-ci, quand elle se presenle aiix filles de CCdOos, sc dit arrivee de 
Crete liii Cet'crcm, vers 123). 

3) Les deux deesscs sont i’reqiieiiiinent assoeiees sur les monuments ; elles 
regoivent les memes insij^nes et les meuies epitlietes ; quelquel'ois elles panagent 
le meme trone. a Toutes deux, ecrit le sclioliaste d'Euripide, se nomment De- 
meter, la jeune comme I’ainee » {Ad Phainiss., 689). 
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/ 


Li’enlevemen-t et le retoiir de Core. 


A cette epoque le manage se solennisait encore par un 
simulacre de rapt; toutefois il fallait, pour que I’enleve- 
ment devint un lien I6gal et r^ciproque, certaines formalites 
complementaires, parmi lesquelles figurait sans doute un rite 
analogue a la conf atreatio des Remains. A Athenes, dans les 
temps historiques, les epoux se partageaient un gateau, 
-Xa/.cj; fait de farine et de sesame*. C’est ainsi que, 

suivant la l^gende samienne, Zeus solennise son union avec 
H6ra’; Denis d’llalicarnasse va jusqu’a donner a celte forme 
de mariage la denomination de hieros gamos par excellence ^ 
Hades a fait manger a Corfe un pepin de grenade ; la d^esse 
a eu beau etre enlevee centre son gr6, elle ne peut plus aban- 
donner son ravisseur. 

Au fond, c’est I’idee, si bien mise en evidence par Robertson 
Smith, que participer a une mSmenourriture, c’est se pene- 
trer d une meme essence et par consequent se rendre soli- 
daire d’une meme destinee. II est interessant de suivre Tap- 
plication de ce principe non pas seulement a Tindissolubilite 
du mariage, mais encore a ce qu’on pourrait appeler Tunion 
de Tetre humain avec les puissances de la mort, chez la 
plupart des peoples qui possedent, dans leur mythologie, la 
legende d’un vivant, temporairement descendu au pays des 
defunts. Dans Tepopee finnoise, Waenfcemoinen ne revient 
sur terre que pour avoir refuse de boire la biere de Tuonetar, 
la reine des morts*. Une aventure analogue se raconte chez 


1) Iwan Muller, Handbuch des klassischen Alterlhums Wissenschaft. Nord- 
lingen, 1887, t. IV, p. 147 e. 

2) Athenee, Deipnosophistie. Lib. XV, 672 6 ed. de Leipsi" 1868, t. IV 

p. 112. ’ ’ 

3) Roman. Antiquit., II, 25, 4-5, 6d. Didot, p. 87. 

4) Leouzon-Leduc, Le Kalevala, 16® Runo. Paris, 1868, p. I39 
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les Sioux de I’Amerique septenlrionale, ou un h6ros revienl 
des Eofers , parce qu’il s’y es t abstenu de toucher a un plat de riz, 
sur le conseil d’un de ses oncles, descendu avant lui au fun'ebre 
sejour. Dans la tradition desNeo-Z6landais,une Maori, ayant 
p6n6tre dans le pays des ames, regoit de son pere defunt un 
avis analogue et repousse en consequence les mets qu’on lui 
presente*. 

II est evident que les aventures de Ddmeter et de Core, 
telles que nous les trouvons dans I’hymne homerique, ont 
deja ete profondement remaniees. On sent que Thunianisme 
grec, en son rapide essor, s’est applique a les coordon- 
ner et a les dramatiser. Si on vent se figurer ce qu’elles 
devaient etre dans leur naivete premibre, il fant s’adresser 
aux mythes par lesquels certains peuples, encore dans la 
phase de I’animisme, ont cherche a expliquer I’origine de 
leurs rites par des aventures attribuees ci des eires sur- 
humains. Voici, par exemple, une legende qu’un mission- 
naire beige, le P. De Smet, recueillit, vers 1840, chez les 
Potowotomies de I’Amerique septenlrionale' ; il est interessant 
de la mettre en regard du drame demeterien : 


Les Manitous etaient jalouxdes 
deux freres Nanabouzou et Chi- 
piapous. Celui-cis’etant aveature 
seul sur un lac glace, fut englouti 
grace a leurs artifices. 

Nanabouzou fit la guerre aux 
Manitous et parcourut le pays en 
se lamentant, puis s’etant noirci 
la figure, resta assis pendant six 
annees, enpronon9ant sans cesse 
le nom de Ghipiapous. 


Hades, etant devenu amoureux 
de Core, I’emporta sous terre un 
jour qu’elle s’etait aventuree 
dans les champs, sans sa mere. 

Demeter parcourut la terre en 
se lamentant, puis, apres s’etre 
deguisee en vieille femme et as- 
sise sur une pierre, elle s’arreta 
d la cour du roi d’Eleusis, ou elle 
resta dans I’affliction, sans boire 
ni manger, pendant neuf jours. 


t) Edw. B. Tylor, Civilisation primitive. Paris, 1878, t. II, pp. 68-69. 
M. Tylor ajoute : « Il peut y avoir une profonde analogie entre ces legendes et 
1 episode I’Homere relatif aux mangeurs de lotus ». 

2) De Smet, Mission de I'Origon. Gaud, 1848, t. I, pp. 284 et suiv. — M. A. 
Lang a egalement cite celte Mgende comme exemple de parallelisme avec les 
legendes des mysteres grecs [Myth, Ritual and Religion, t. II, p. 270). 

13 
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Les Manitous effrayes, construi- 
sirent une loge oii ils inviterent 
le frere de leur victime a un re- 
pas solennel. 11 se rendit a I’invi- 
tation et, s’etant lave la figure, 
accepta une boisson composee 
avec des herbes medicinales. 
Aussitdt sa tristesse rabandouna, 
pendant que I’assistance se iivrait 
a des chants et a des danses ma- 
giques qui furent rorigine des 
mysteres de la grande Danse- 
medecine. 


Les Manitous rappelerent alors 
Chipiapous a I’existence, mais 
comme il lui etait interdit d’en- 
trer dans la loge de son frere, 
celui-ci I’envoya regner sur le 
pays des morts. 

Nanabouzou avant de parlir, 
inilia tons les membres de sa fa- 
mine aux secrets de la grande 
danse et donna a chacun d’eux 
un sac (de talismans) avec ordre 
de le transmettre a ses descen- 
dants. 


La mere de Core deridee p^ 
une plaisanterie de la suivante 
lambe, Unit par accepter le cy- 
ceon, melange de farine et d’eau 
parfume avec de la menthe, et, 
apres avoir enleve son deguise- 
ment consentit a s’installer dans 
le temple que le roi d’Elensis 
avail construit a son intention. 
Cependant, s'obstinant a vivre 
loin de I’Olympe, elle continua a 
frapper la nature de sterilite, 
jusqu’a ce que les dieux vinssent 
a composition, pour lui rendre sa 
fille. 

11 ful entendu que Core revien- 
drait, chaque printemps, passer 
quatre mois pres de sa mere; 
mais que, le reste de I’annee, elle 
irait partager le trdne d’Hades 
dans les Enters. 

Demeter regagne I’Olympe, 
mais, auparavant, elle charge 
Triptoleme d’enseigner partout 
les precedes de I'agriculture et Ce- 
leos de transmettre a ses descen- 
dants la connaissanee des Mys- 
teres. 


Personne n^accusera Nanabouzou d’avoir repris la succes- 
sion de Dem6ter, ou r^ciproquement, et, comme il est peu 
probable que le pere De Smet ait interpret6 la mythologie 
des Iroquois a travers la poesie hell^nique, nous devons bien 
constater, dans les traditions indigenes du Nouveau-Conti- 
nent, I’eclosion spontanee de tons les 6l6mentsqui, chezune 
race superieurement douee comme les Grecs, pouvait engen- 
drer la legende de Phymne homerique. 
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La d^esse-terre des P^lasges. 


Le travail de condensation et d’adaptation mythologique qui 
aboutit an culte de Demeter dut s’accomplir au cours des 
siecles qui suivirent I'etablissement des Thraces parmi les 
populations pelasgiques de la mer Egee. Je ne vois aucune 
bonne raison de ne pas admettre la tradition qui attribue aux 
Thraces ^introduction ou du moins le perfectionnement de 
I’agriculture en Attique et meme la fondation d’Eleusis. Ce- 
pendant les Pelasges avaient une deesse-terre qui pouvait, 
elle aussi, se pr^tendre la lUfere desMoissons. aC’estla Terre, 
chantaient a Dodone les pretresses Pbleiades, qui produit 
les fruits; donnez a la Terre le nom de Mere ‘ ». On fit done 
de D6m6ter la Terre-Mbre, — rapprochement que son nom 
m6me facilitait, — et on lui assigna comme bpoux, tantot un 
Zeus chtonien, regarde comme le maitre et le dispensaleur 
des richesses souterraines, tantot le dieu des eaux, Poseidon 
paler, qui embrasse la terre de son humide btreinte. 

L’assimilation se rbvele notamment dans la Demeter adoree 
sous le nom de Pblasgis a Argos et sous celui de Chtoiiia a 
Hermionb'. A vrai dire, elle ne fut pas si complete que la 
Grbce ne garddt ses dbesses-Terre d’origine pblasgique, telles 
que Gh, Gaia, Daeira, etc., et, bien des siecles plus tard, 
Ovide appliquait encore cette distinction aux diviniteslatines 
correspondantes : 

Officium commune Ceres el Terra tuentur : 

Hiec prxbet causam frugibus, ilia locum^, 

1) ra xapitoi; av’si, 6:b [xyrJpx yaiav (Pausanias, X, 12, 5). 

2) Le sanctuaire d'Argos faisail remonter ses origines a Pelasgos, fils de 
Triopas, et celui d’Hermione a un rameau de Pelasges, les Dryopes (Pausa- 
nias, II; 22, 2-4 et 35, 3). 

3) Ovide, Pastes, I, v. 673. 
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A Eleusis meme, parmi les divinites qui avaient droit aix 
premices de la r6cclte,un decret athenien du V siecle avant 
notre ere, publi6 par M. Foucart*, mentionne, a cote de 
Dimeter et de Corb, un couple simplement appele « le Dieu 
et la Ddesse « . Get anonymat est d6ja une presomption qu^il 
y a la d’anciennes divinites pelasgiques, s’il faut admettre, a 
la suite d’H6rodote, que les Pelasges avaient Thabitude de 
n’atfribuer a leurs divinites ni noms, ni 6pithetes^ Cependant 
des monuments d’une 6poque ulterieure. trouv^s dans les 
mfimes parages, font connailre les traits de ces deux divinites ; 
Tune est represent6e par un personnage barbu qui, dans un 
bas-relief du i'" siecle aprbs Jesus-Christ, est accompagne du 
nom : nXcJ-rojv’. C’etait done bien le Zeus chlonien. Quant a 
sa compagne anonyme, que M. Foucart assimile a Persephonfe, 
n’aurait-elle pas ete originairement la G'e Kourotrophos 
ador6e dans un temple d’Athenes en compagnie de Demeter‘? 
A Patrae, en Achaie, (§galement, Pausanias constate que Gb, 
Dernbter et Core dtaienl associees dans un meme cuIte^ 


Culte public de Oemeter. 


Le culte des deux deesses devait etre entibrement 
constitub lors de Finvasiou Dorienne. Hbrodote nous ap- 
prend que les Doriens essayerent vainement de le proscrire 
dans le Peloponbse®. Mbme le culte special de la Dbmbter 
bieusinienne apparait anterieur aux migrations ioniennes du 
xG sible, car les loniens le porlbrent avec eux dans les colonies 

1) Bulletin de correspondance helUnique, t. IV, 1880, p. 227, n. 35. 

2) La remarque est de M. Toutain {Revue de I'HisPjire des Religions t. XLV, 
p. 400). 

3) Foucart, Rccherehes svr les ilysteres d’Kleush, ler meiiioire, p. 26, 

4) Pausanias, I, 22, 3. 

5) Id., VII, 21, 4. 

6) Herodote, II, 117. 
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^a'ils fond^rent a I^ph^se, a Smyrne, a Milet II comprenait 
sans doute des fetes analogues a celles qui 6taient celebrees 
un peu partout, en Attique, en I’honneur de Demeter. Une 
inscription decouverte a Eleusis, il y quelques annees, men- 
tionne, parmi les ffetes qui y etaieat solennis^es de temps 
immemorial, en I’honneur de la deesse, les Chloia, quand le 
ble sortait de terre, les Kalamaia, quand il commenQait a 
jaunir,etles Haloa, quand on I’apportait dansl’aire. Peut-eire 
convient-il d^y ajouter les sacrifices des Pro'erosia, que les 
Alheniens accomplissaient au moment du labour, et meme les 
Thesmophories, avant que cetle fete des semailles eut etb mise 
en rapport avec I’institution de la famille et de la propriele. 

Dans son ensemble ce culte comportait des sacrifices, des 
panegyrics, des exhibitions de symboles, notamment d’em- 
blemes plialliques, enfin des choeurs et des jeux. Cetait, en 
somme, le developpement des rites pratiques par les premibres 
communautes agricoles de I’Attique, graduellement mis en 
rapport avec I’idbe plus haute qu’on se faisait desormais des 
puissances surhumaines. On admeltait que les dieux avaient 
la liberie d’accepter ou de rejeter les voeux de leurs adora- 
teurs. D’operation purement conjuratoire Timmolation des 
victimes eiait devenue une offrande destinee a se rendre 
propices les divinites. Certains sacrifices ne pouvaient etre 
offerts que par des pretres ou des families determinees. Il y 
avail des ceremonies exclusivement reservees aux femmes. 
Neanmoins, sauf ces restrictions, le culte des grandes deesses 
n’ avail rien de mysterieux, ni de secrete 


1) Ottfried Muller a etabli le fait pour Epliese. en s’appuyant sur un passage 

de Strabon relatant que dans cette ville les Nelides ou Androchides avaient 
garde, comme I'archonte-roi d'Athenes, le privilege d’offrir les sacrifices a De- 
meler, ainsi que le tilre de (article Eleusinia dans Y Algemeine Ency- 

clopadie, sect. I, t. XXXIII, p. 274). — M- Foucart arrive a la meme conclu- 
sion pour Milet, en rapprochant de la fete des Kalamaia I’existeuce d’un mois 
Kalamaion dans le calendrier des Milesiens (Roi’ue des Etudes grecques, 1893. 
p. 322.) 

2) M. Foucart croit cependant que les Hidoa impliquaient pour les femmes 
une veritable initiation a laquelle presidait la pretresse de Demdter (Revue des 
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✓ 


Les rites prives des Enmolpides. 


Ou done etaient les Myst^res ei que couvraient-ils? A cote 
des rites qui etaient rest6s, pour ainsi dire, dans le domaine 
public a Eleusis, comme ailleurs, il y en avait d’autres que 
les Eleusiniens, ou plutot les membres de certaines families, 
s’etaient reserves pour un usage prive. Alfred .Maury dit a 
propos d’.4theues : « Dans quelques villes, quoique les Iribus 
se fussent confondues en un meine peuple et eussent r6uni, 
en des ceremonies communes, I’adoration de leurs dieux, 
plusieurs d'entre elles gardaient, en outre, un culte priv6‘)). 
G’(5tait aussi le cas d’Eleusis, ainsi qu’en temoignent les al- 
lusions, si frequentes dans les texles et les inscriptions, aux 
traditions patrimoniales des Eumolpides, -x twv Ej[;. 5 a- 
wiuvE Ces traditions ne constituaient pas seulement le culte 
priv6 des Eumolpides, mais encore des Keryces et des autres 
branches qui formaient les ffe’ne des deux deesses, vi firr, xx 
Zip'. ; les Croconides, ies Cceronides, les Phytalides, 
etc.E Une de ces branches, les Lycomides, s’dtablit de 
bonne heure a Phlia, ou elle transporta les rites d’Eleusis 
Ces families d’origine Ihrace c6l6braient en commun, 
a I’epoque des semailles ou de la r^colte, une f6te reli- 
gieuse qui comportait deux parties distinctes : 1° une ini- 
tiation prdalable, a I’usage des enfants, quand ils avaient 

Etudes grecques, 1893, p. 322). - II n’est pas etabli que cette initiation fat en 
rapport avec les Mysleres, bien que la pretresse jouut un rule important dans 
ces derniers, notamment dans la representation du drome mystique. 

1) A. Maury, Religions dela Geece antique^ t. II, p. 2. 

2) Ciceron demandait a Atticus de lui en envoyer une copie d'Athenes iEmsl. 

ad Alticum, I, 9). ' 

3) M. Foucart en donne une enumeration complete {Recherches sur les Mys- 
teves d Eleusis, 2' memoire, Paris, 1895, p. 20 et suiv ) 

4) Id. pp. 47-48. 
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^tteint ua certain age; peut-etre des femmes qui en- 
traieiit dans les gene par le manage et, 6ventuellemenl, des 
etrangers qui 6taient I’objet d’une adoption. Cette initiation 
comportait un passage a travers le pays des morts ; 2“ un en- 
semble de rites destines a agir sur la condition des recoltes 
locales. Ces rites comprenaient : une representation mimee 
des destinees de la semence, que personnifiait Corb ; une 
exhibition d’objets sacres, investis d’une valeur talismanique ; 
eufin des incantations et des conjurations diverses. 

Beaucoup d’erudits ont voulu voir dans la representation 
du « drame mystique », le point culminant du rituei. 
L’ opinion est erronbe, en tant qu’elle fait consister I’essence 
des mysteres dans la revelation des aventures de Dbmeter et 
de sa fille. Le scenario du drame eleusinien n’eut jamais en 
lui-mbme rien d’esoterique*. II est expose tout au long, non 
seulement dans I’hymne homeriquea Dbmbter et dans d’autres 
pobsies — comme les hymnes aujourd’hui perdus de Pam- 
phos et d’Archiloque; qu’a la rigueur on pourrait qualifier 
de liturgiques, — mais encore dans des oeuvres purement 
profanes, comme les traitbs ou les pobmes que consacrbrent 
au ijibme sujet, sans encourir le moindre reproche d'indis- 
crbtion, Apollodore, Ovide, Claudien, Nonnus. Mbme les va- 
riantes de la ibgende qui ont incontestablement leur source 
dans les traditions locales d’lilleusis — tels que les incidents 
relatifs au sbjour de Dbmbter dans cette ville — s’btaient in- 
corpores de longue date dans le fond commun de la mytho- 
logie hellbnique. Toutefois, il est probable que la mise en 
scbne de I’enlbvementet du retour de Corb blait elle-meme 
regardee comme un charme de nature a agir sur I’abondance 
des moissons, ou plutot sur la rbussite des semailles. 

Cette reussite, aujourd’hui encore, depend de circons- 
tances metborologiques qui bchappent a Taction et meme 
aux prbvisions de Thomme. Aussi Tagriculture est-elle restbe 


1) Homere mentionne le couple de Persephone et d’Had6s. Jtiade, IX, 456 et 
569; Odyssie, X, 491. 



200 


REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGION? 


le domaine par excellence de la superstition et de la magi^ 
populaires. Combien les pratiques que j’ai rappelees plus 
haul, a la suite de Mannhardt et de Frazer, devaient avoir plus 
d’importance dans des communautes on elles n’etaient com- 
battues ni par la science ni par la religion. Alors que les rites 
dont se composait le culte officiel (^taient devenus des actes 
propitiatoires, les rites des Mysteres gardaient la portee 
conjuratoire et, pour ainsi dire, mecanique, d’un opus opera- 
turn. L’autonomie et la majesty divines, avec lesquelles il fal- 
lait desormais compter, etaient suftisamment sauvegarddes 
par I’allegation que Demeter elle-meme avait communique 
aux chefs des Eleusiniens ces moyens de commander direc- 
tement aux forces de la nature 

Les conjurations qui poursuivent un but agronomique 
otfrent — precisement parce qu’elles reposent sur les deduc- 
tions generates de la magie sympalhique — un air de famille 
qui a fait, plus d’une fois, conclure erronement k des em- 
prunts. Les fetes par lesquelles les Pheniciens cel6braient la 
mort oula resurrection d'Adonis — ou plutot sa descente aux 
enfers et son retour sur terre, — etaient regarddes comme 
des ceremonies indispensables pour obtenir la fertilitd des 
champs, la fecondite des Iroupeaux et des families*. C’est 
toujours I’idee qu’on favorisera la transmission ou le rOveil 
de la vie, en les pretigurant. Chez les non-civilises, le meme 
raisonnement a about! frOquemment aux memes resultats, 
c’est-a-dire a de veritables representations dramatiques 
figurant les modifications qu’on desire voir s’operer dans le 
cours des phenomenes naturels. 

M. Walter Fewkes a decrit rdcemment les rites, en partie 
publics, en partie secrets, qu’accomplissent, chez les Moquis 
du Canada, en vue de faire tomber la pluie, les confreries de 


1) UomerU Carmina. Hymn, in Cererem, v. 473-47S. 

2) G. P. Tiele, Histoire des anciennes Religions de tEgypte et des peuples 
simitiques. Paris, 1882, p. 292. 
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>iAntiIope et du Serpent*. Nous y voyons des pretres ou 
plutot des sorciers celdbrer des sacrifices et des fumigations ; 
entonner des chants rituels en I’honneur des Esprits; execu- 
ter des danses mystiques en maniant des serpents et en 
tenant dans la bouche des 6pis de bid; enfin mimer, dans 
une chambre souterraine, en presence desinitids, les aven- 
tures d’un personnage nommd Ti-yo, sa descente dans le 
monde des esprits, les dpreuves qu’il y subit, et son retour 
parmi les vivants, auxquels il apporte la connaissance des 
rites qui procurent la pluie. — Le point culminant des fetes 
qui se prolongent pendant dix jours, est la cdrdmonie finale 
qui consiste a baigner ou a laver, dans un liquide consacrd, 
des serpents qui sont ensuite mis en libertd. 

Ce dernier dpisode est I’dquivalent du rite qui terminait 
les Mystdres d'Eleusis el qui consislait a deverser sur le sol 
I’eau de deux pldmochoes, tandis que Thidrophanle pronon- 
Qait la phrase suffisamment explicative : Fdconde, enfante, 
enfante a outrance*. A Eleusis, dans les temps historiques, 
la cdrdmonie n’avait peut-elre plus que la valeur d’une 
survivance. Cependant un dcrivain du iii* sidcle ap. J.-C. 
la nomme encore « le grand el secret mysldre des 
Eleusinies » 


1} The ijnake Dance of the Moquis of Arizona dans le quatrieine volume du 
Journal of American Ethnology and Archaeology. Boston, 1894. 

2) 'js, xOs, uKsp-x-ji, Cf. Lenormanl dans Daremberg et Saglio, t, II, 1'“ partie, 
p. 573. — Dans le Holstein — cependant undecespays de I’Europe centrals ou 
I’agriculteur souhaiterait souvent de fermer, plutol que d’ouvrir, les ecluses ce- 
lestes — on prend soin d’arroser la dgurine qui personnifie la Mere du ble, 
quand on I’a solennelleinent ramenee sur le dernier chariot (Mannhardt, Myth. 
Forsch., p. 316). 

3) TO psya xai appr,TOv ’Elevffsvimv pjUTvip'.ov, Ph itosophoumena, t. V, 1. 
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/ 


L.’admissioa des etrangers. 


Les charmes de toute categorie forment des secrets 
qu’il est avantageux de garder pour soi; qu’il est impru- 
dent de confier a des etrangers. Les Eumolpides auront 
done grand soin de se reserver le monopole de leurs rites, et, 
pour plus de securite, ils allegueront que Demeter le leura 
commande. D’autre part, la fertilite exceptionnelle de leurs 
campagnesdut exciter de plus en plus I’admiration etl’envie 
de leurs voisins. Ceux-ci finirent par obtenir I’initiation au 
culte privo des Eumolpides, sans devoir passer parlaforma- 
lite de I’adoption dans les rjme. Ce jour-la, Xg?, sacra gentilkia 
se transformerent en Mysteres. Lobeck el Guigniaut ont 
bien saisi la distinction, que leurs successeurs ont parfois 
perdue de vue : « Les sacra gmlillcra, dcrit Guigniaut, dtaient 
plutbt exclusifs que secrets; les Mysteres plutot secrets 
qu’exclusifs‘ ». 

Cette transformation eul plusieurs consequences impor- 
tantes. 11 y eut desormais deux especes de participants : les 
membres des gme demeteriennes, qui garderent la haute 
main, tant sur I’admission des profanes que sur I’organisa- 
tion desMvsteres.etles strangers, de plus en plusnombreux, 
qui, une fois initids, purent assister aux rites et en recueillir 
personnellement le benefice. 

Peut-etre celte transformation eut-elle lieu ala suite de la 
guerre eutre Eleusis et sa trop proche voisine, Alhenes. II 
doit y avoir un fond de realilO dans ce contlit dont les legen- 
des de I’Attique nous ont conserve le souvenir. Les des- 
cendants d’Eumolpe y laisserent leur souverainote ; mais ils 
gardbrent leur culte% et, comme les Athdniens tenaient a 

1) M^moirc'i 'k I'lnstitut de Fmnce, t. XXL Pans, 1R37, p. 40, 

2) Pausdnias, 1, 38, 3. 
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faire admeltre, la necessity de I’mitiation permit aux 
vaincus non seulement de maintenir leur prestige spirituel, 
mais encore de devenir les instituteurs religieux de leurs 
vainqueurs, ensuite du monde hellenique et, finalement, de 
la societe greco-romaine. Les Mysteres d’Eleusis figurent 
assurement parmi les institutions religieuses qui ont le plus 
concouru a developper le sentiment de I’unite hellenique. 
Quand le dadouque Callias fut envoye en ambassadeur aux 
Lacedemoniens pour solliciter la paix, il fit valoir les ser- 
vices qu’Athenes avait rendus aux autres Grecs par le don 
des Mysteres. « C’est Triptoleme, leur dit-il, en invoquant 
la tradition d’Athenes, qui, le premier, ouvrit les saints Mys- 
teres aux strangers, notamment a I’auteur de votre race, 
Hercule, et a vos compatriofes, les Dioscures — Encore 
quelques siecies ; I’institution, de nationale, sera devemie cos- 
mtjpolile, et le rheteur Aristide pourra s’ecrier : « Eleusis est 
uu sancluaire commun a toute la lerre, -/.j'.vfv » 

Goblet d’Alviella, 


1) XSnophoD, Hellenica, VI, 3 ; ed. Didot, p. 447. 

2) Aristide, FAeusinios, ed. Dindorl', p. 415. 



DU CHAMANISME 

D’APRES LES CROYANCES DES YAKOUTES 


Jlemoire presente au Congres International d'Histoire des Religions en 
seance de section, le 3 septembre 1900. 


Les Yakoutes repr^sentent undes petits embranchements 
des races touraiiiennes : ilsparlent un dialecte d’origine tou- 
ranienne. IIs occupent uiie contrde dont la superficie esl 
egale a plusieurs fois celle de la France : mais leur nombre 
ned^passe pas 300.000 dmes. C’est un peuple surtout pas- 
teur ; dans les provinces les plus seplentrionales, ils s’occu- 
pent en outre de pSche et de chasse; dans les provinces du 
sud, ils se livrent un peu a la culture de la terre. Ils 61event 
principalement des chevaux et des betes a comes : c’est le 
seul peuple sur la terre qui ait su se livrer a cet blevage dans 
un pays aussi avance vers le nord. Ils sont intelligents et 
endurcis. Leur premiere patrie etait situde plus au midi : il y 
a bien des raisons de croire que c’etait I’Asie Centrale. A peu 
pres au commencement del’ere chretienne, ils furent refou- 
les vers le nord et rejetbs loin de leur berceau, dans leur 
patrie actuelle. Separbs du reste du monde par une large 
ceinture de montagnes et de ddserts, ils ont conservO des 
vestiges trits curieux d’un passd mainlenant obscur pour 
nous, comme institutions, croyances et coutumes. Au 
XVII® sibcle, ils ont ete soumis a la Russie. 

11 y a trbs peu de temps que les Yakoutes se sont conver- 
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\fis a la religion chretienne du rite oriental. Leur conversion 
s’est efiectu6e lentement, progressivement. J’ai connu des 
vieillards dont les peres 6taient encore paiens et qui eux- 
memes n’avaient requ le bapteme qu'a un age avance de leur 
vie. A I’exterieur du moins, ils metlent assez de ferveur a 
suivre les rites de la religion chr6tienne ; tons savent faire 
le signe de la croix. Cependant, I’ancienne religion des cha- 
manes rfegne toujours puissante dans I’esprit des indigenes 
et, en secret, ils nont pas cesse de se livrer aux ceremonies 
pr'okibees du rite chamanique. 

La religion chamanique est une forme de cet animisme 
que Ton retrouve dans toutes les soci6tes primitives. C’est 
une etape longue et importante dans revolution des idees de 
riiomme sur le monde, sur Tame, sur la vie. C’est le premier 
effort de Fhomme dans sa lutle contre les forces implacables 
de la nature, de meme que le clan est le premier echelon 
entre la horde sauvage et la socidfe. 

On sail que les tribus innombrables, touraniennes et 
mongoliques, qui ont plusieurs fois bouleverse I’Europe, 
croyaient au chamanisme. On a retrouvd des incantations 
chamaniques dans les inscriptions cuneiformes des Mfedes a 
Suze. Vamb6ry cite toute une serie de c^rdmonies chama- 
niques (jeux de tambourin, danses du feu) en pratique chez 
les anciens Sak-Uygur, car c’est ainsi qu’au vi' sifecle de 
notre ere fut accueilli I’ambassadeur grec Zemarch par leur 
chef Dizabula 

Dans les opulentes villes touraniennes, le chamanisme a 
atteint un haut degre de developpement. 

Avant I’introduction du bouddhisme, le chamanisme elait 
la religion de la cour des Tchingizides ou les « kam » (cha- 
manes) exerqaient une grande influence. De leurs prophdties 
ddpendaient par exemple I’ouverture des hostilit^s, les de- 
clarations de guerre, les retraites, au premier abord iucom- 
preheusibles, des hordes viclorieuses. De nos jours meme, 


1) Vambery ; Das lurkenvolk, p. 13. 
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le chamanisme a des millions d’adeptesen Asie, en Afrique/ 
en Amerique. De meme que dans la vie civile nous nous 
heurtons a tout moment a des institutions qui out pris nais- 
sance dans les formes sociales primitives du clan, de meme 
dans la vie intellectuelle nous rencontrons a tout moment 
des iddes chamaniques, 

Les Yakoutes n’ont que des idees tres vagues sur la desti- 
nde de Thomme apres sa mort ; cette question ne les a jamais 
beaucoup inleresses. On ne trouve pas chez eux de concep- 
tions originates du paradis et de I’enfer : ils se soul assimile 
ces idees en se convertissant au christianisme. Ils appellent le 
ciel yrei et I’enfer ad, denominations tirees du russe. Quand 
ils patient de I’enfer. ils disent qu’il est situe « au dela du 
huitieme ciel, au septentrion, dans une coniree oil regno 
une nuit eternelle, ou suuitle sans cesse un vent glacial, ou 
brille le pale soleil du nord, on la lune ne se montre que reii- 
versee, oil les jeunes filies et les jeunes gens restenl eter- 
nellement vierges, ou les cavales repoussent les dtalons, ou 
les gdnisses dedaignent les taureaux, ou se dressent des 
maisons de pierre et de fer, dtroites au sommet, larges a la 
base, grosses au milieu ». On peut y aller^ mortou vif, non 
pour y expier ses pechds, mais par reffet d’un hasard mal- 
heureux. On peut avoir une vie exempte de tache et y etre 
entratne par un mauvais esprit se trouvant dans votre voi- 
sinage au moment de votre mort. 11 en rdsulte qu'il est pru- 
dent d’avoir souvent recours aux incantations et aux talis- 
mans des sorciers ; il faut veilter a dcarter les esprils afin 
que jeunes filles et jeunes gens puissent s’unir entre eux, que 
les chevaux et le bdtail puissent 6tre bien soignds, afin qu’il 
ne se produise pas quelqu’une de ces grandes injustices qui 
remplissent le cceur de Thomme d’un ddsir implacable de 
vengeance. 

Cependant, ces iddes ne sont pas partagdes par tons ies 
Yakoutes : la plupart d’entre eux ne pensent meme pas a une 
vie future. Certains me disaient que c’dlait « un voyage dter- 
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nel dans un desert sans homes, a pied on sur la bete mor- 
tuaire (en yakoute : hailiga) tu6e par les parents. Selon d’au- 
tres il existait sous la terre un autre monde exactement 
semblable an notre, avec des prairies, du betail, deshommes. 
On pent y parvenir si on decouvre le petit orifice laisse par 
les habitants du monde souterrain pour leur ventilation (Ivan- 
galas oriental, 1891). Rien d’affreux en perspective : mais il 
est vrai, aucune riante esperance. Ce qui nous attend doit 
etre pire, car c’est I'inconnu : ce ne pent etre meilleur que 
Ximtant de notre mort. L’homme emporte avec lui sa desti- 
nee, ainsi que les ustensiles, les vetemenls, les vivres qu’on 
amis dans sa biere. D’ou I’antique usage chez les lakoutes 
de tuer les clievaux, les esclaves, les concubines sur la 
tombe de leur maitre. 

La mort naturelle n’effraye point les Yakoutes. Ils crai- 
gnent cependani la mort violente, car elle les envoie grossir 
le nombre de ces « hommes et femmes eternellement 
vierges » qui n’ont pas rempli le rdle qui leur 6tait assign^ 
dans la vie, qui n’ont pas fait usage de toutes leurs forces. 
C’est pourquoi les victimes des suicides, des meurtres et des 
accidents se changent toujours en esprits malfaisants, en 
spectres errants. 

Le culte du feu et le culte de la vie sont les fondements 
des croyances des Yakoutes. Ils sont en g6ndral tranquilles 
a leur lit de mort. « La fin est venue », murmurent-ils avec 
une sombre humilite. Mais ils veulent absolumeut savoir si 
leur mort est irrevocable. Ils interrogent tous ceuxqui pour- 
raient leur donner quelque renseignement, le chamane, le 
pretre, I’enfant, pour savoir si c’est vraimentlafin, et si toute 
luite est vaine. J’ai dtO t6moin d’une scene 6trangement tragi- 
que ; une jeune femme de 22 ans, belle, 6prise de vie, se mou- 
rait. Partag6e entre I’espoir et le d6sespoir, elle r6solut d’en 
avoir le cceur net : elle appela son enfant, dg6 de quatre ans 
et lui demanda : « Vais-je mourir? » Le petit Yakoute re- 
gardait sa mfere avec dtonnement : le plus profond silence 
r^gnait dans la « yourte » . Les yeux de la malade brillaient 
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d’un 6clat fi^vreux, ses mains tremblaient... L’enfant h6si- 
tait. Enfin, il dit : « Oui, tu vas mourir! » La malade palfl 
affreusement, mais se calma aussitot. Elle se fit laver, pei- 
gner, vOlir de sa plus belle robe ; elle bavardait tranquille- 
ment, doucement, presque gaiement, avec les personnes qui 
Fentouraient, leur distribuant des souvenirs (en yakoute 
krciraska). Les hommes et surtout les femmes chez les Ya- 
koutes se font laire cette toilette avant de mourir, pour que 
leur corps ne soit pas une cause d’embarras pour les au- 
tres. 

Les Yakoutes ont liorreur des cadavres, meme de ceux de 
leurs plus proches parents. Les mourants s’efforcent de rendre 
leurs derniers moments le plus agreables possible. « Envoie- 
moi du beurre fondu, de I’eau-de-vie, de la viande, si tu en 
as. Je meurs et je veux encore gouter de tout ce qu’il y a de 
bon sur cette terre », me faisait direparses neveuxun voisin 
pauvre, le menuisier Marsatyng [Ulus de Nam, 1887). Deux 
riches indigenes, a la mort desquels j’assistais, quelques 
heures avant d'expirer, quand ils se surent irr6vocablement 
condamn6s, firent tuer leurs meilleurs chevaux et firent un 
festin de leur viande en compagnie de toule la famille. 

Aucun remords de leurs mauvaises actions, aucune crainte 
de ch^timents, aucun d^sir de recompense : tout au plus, un 
Yakoute peut-il souhaiterde dormir en paix jusqu’alafin des 
siecles, froid comme la glace dans sa terre glacee, sous une 
lombe dlevee par des mains amies, surmontee d’une croixen 
bois et d’entendre le doux murmure des vieux arbres, ses 
bons amis, et de sentir la vie fleurir tout a I’entour. « C’est 
dur de mourir dans une terre etrangere », me disaient-ils 
quelquefois. 

II faut tuer une bete pour que Fame atteigne plus 

aisdment le royaume de Feternel repos, pour qu^elle fran- 
chisse cette « plaine infinie » autrement qu’a pied. Naturel- 
lement, les chevaux gras, les taureaux sont tout d^signds a 
cet effet; mais tout le monde n’en a pas les moyens. Quant 
aux vaches et aux veaux, les dmes des morts sont rdduites a 
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k’^ pousser devant soi ou a les trainer avec une corde atta- 
chee autour des comes : cela vaut pourtant mieux que rieu. 
La viande du « hailiga » est mangee par les gens de la maison, 
par les menuisiers qui ont fait la biere, par les fossoyeurs, 
entin par les voisins qui viennent en foule presenter leurs 
condoleances. Leplus pauvre Yakouten’hesitera pas a sacri- 
fier son unique pifece de bdtail pour les funerailles d’un 
membre de sa famille. 

« Si tu veux que nous nous chargions de cet ouvrage, 
disaient des Yakoutes au Cosaque Keniourach qui voulait 
elever une tombe a un frbre qu’il venait de perdre, il faut ab- 
solument que tu tues un veau ou un renne. II n’y a pas eu de 
sang verse sur la tombe de ton frere, nous avons peur » 
(Wierchoiansk, 1884). Si a la mort d’un riche Yakoute, la 
famille ne sacrifie comme « hailiga » qu’une bete sans valeur, 
les esprits vonttourmenter le d6funt et vont lui crier : « Quoi 
done ! . . . rien qne cette pauvre bfete ! Ta mort, les « hailiga » ! Et 
le defunt d son tour ne manquera pas de se venger sur les vi- 
vants (i\am, 1887). 

Quand I’agonie est penible, on place auprbs du mourant 
une cuvette pleiiie d’eau « pour que Time puisse se baigner 
en sorlant du corps » [Ulus de Nam, 1888). D’ailleurs cette 
coutume semble ne s’etre introduite chez les Yakoutes qu’avec 
le christianisme. 

Le mort, lavb et habille dans ses vetemenls les plus neufs 
et surtout dans des rhaumiresneures , est installe sur un banc, 
dans un coin de la chambre, sous les images saintes. II y 
resle expose pendant trois jours. Pendant ce temps, les Ya- 
koutes se conferment aux riles chretiens ; on bride de I'en- 
cens, les riches louent des lettrbs pour lire le psautier, ap- 
pellent les pretres orthodoxes pour reciter les prieres des 
morls et pour bbnir le corps. En meme temps, dans la 
meme « yourte », on confeclionne h&livement nne bibre ; 
d’autres creusenl une fosse a I’endroit dbsigne par le defunt 
ou bien sur la colline mortuaire. La fosse doit avoir une pro- 
fondeur d’au moins une toise ou bien une toise et quelques 
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pieds. 11 faut, en effet atteindre ies couches ou ne se prodwdt 
jamais le degel, de fagon que le corps et les effets puissent 
se conserver plus longtemps. « Le mort sera Ires ennuye, 
quand retentira la trompette du jugement dernier, de se 
montrer devautiafoule assemblee avec un corps pourri etdes 
velements troues », me disaient les Yakoutes pour m’expli- 
quer la profondeur des fosses, confondant daus leurs argu- 
ments les idees paienaes avec la croyance chretienne a la 
resurrection finale. Void comment I'imagination des Yakou- 
tes concoitle tableau du jugement dernier : 

« Quand arriveront les derniers dix siecles, un ange avec 
uue trompette [troubalah) volera au-dessus des terres. Ln 
grand deluge se produira qui lavera la terre : les corps des 
morts tlotteront a la surface des eaux. 

« 11 faut done enterrer les morts a une toise sous terre pour 
les empficher de se decomposer. Si sur la tombe il n’y a point 
de croix ni aucun monument funeraire, Tange ignorant la 
presence en ce lieu d un corps enfoui, ne le rdveillera pas. 
Yoila pourquoi nous metions des signes sur les tertres fund- 
raires « d’Aldan Bajagantes, 1885). 

Dans certains parages, il existe une singulibre coutume : 
on enlbve au mort tons les objets mdtalliques qu’il a sur lui: 
boutons, ornements, on enlbve tout ; on met a la place de 
petites lanieres de cuir. On ne laisse sur le cadavre que la 
croix et le bracelet conjugal; aux femmes on laisse aussi les 
boucles d’oreilles. .Mais encore ae faut-il pas que ces derniers 
objets soient en argent ; ils ne peuvent etre qu’en bronze ou 
en plomb. Les vrais croyants ne les font meme qu’en come 
ou en os. Ce n’est pas par avarice qu’ils agissent ainsi, car en 
meme temps ils mettent dans le cercueil une marmite en 
cuivre, des ciseaux, une hache, des armes^ des ustensiles de 
mdnage, etc., etc. Les objets de valeur qu’on donne aux 
morts ne doivent pas etre casses ni avarids, pour qu’ils ne 
puissent pas s’en servir contre les vivants [Ulus de Kolym, 
1883). 

Quant aux selles, javelots, arcs et autres objets de travail, 
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0 ^ les sfeme sur les tertres iuneraires. On met des jouets dans 
les cercueils des enfants et on suspend leurs berceaux sur 
des arbres, non loin de la tombe. Personne n’accompagne 
les morts an cimetiere. Les fossoyeurs emportent les corps 
sur des traineaux, se hatent de les enterrer et de revenir an 
village, apres avoir brise et jetd sur le tertre les pelles, les 
traineaux, les pieux, en un mot tout ce qui a servi aux fune- 
railles. Quand ils reviennent du cimetiere, ils se garden! 
bien de se retourner et, avant d’entrer dans la « yourte » , ils 
se purifient an feu des copeaux de cercueil, 

Quant aux « chamanes » et « chamanesses », leurs fund- 
rallies se font de la meme manifere; seulement, on n’appelle 
pas lespretres chrdtiens et on choisit leur lieu de repos dans 
quelque endroit desert, frequentd paries esprits. On suspend 
quelque part dans les alentours leur tambourin de sorcier et 
leur armure enchantee {Ulus de Nam, 1889). On les enterre 
la nuit avec la plus grande Mte possible : on dvite soigneu- 
sement leurs tombes. 

En gdndral, un cadavre non inhumd remplit les Yakoutes 
de crainte et d’horreur; toute la nature en ressent de I’in- 
quidtude : il s’dldve des vents violents, les ouragans hurlent, 
les feux brulent, on entend des bruits, des cris mystdrieux... 
Si c’est un chamane qui est mort, ces manifestations prennent 
des proportions fabuleuses {Ulus de Nam, 1888). 

Si, apres I’enterrement, le vent se met a souffler, c’est bon 
signe, car le vent va balayer toutes les traces du mort qu’au- 
rait pu suivre plus d’une ame vivante d’ Aldan Baian- 

gatai, 188o). 

Nagudre, les Yakoutes mettaient leurs morts dans des 
caisses dtroites qu’ils suspendaient .'i des arbres ou qu’ils 
installaieni sur des plateformes qu’ils nomment « arakas ». 
On retrouve encore de ces « arakas » dans les fordts. Dans 
les derniers temps, on n’agissait ainsi qu’avec les corps des 
chamanes. II semble que les Yakoutes ont emprunte cette 
coutume aux peuplades du nord. Dans leurs Idgendes, on 
fait mention d’autres genres de fundrailles trds analogues a 
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celles des habitants des steppes de I’Asie Centrale. Ceux-cf, 
it n’y a pas bien longtemps, avaient coutume de jeter les ca- 
davres dans la steppe. 

« II n’y a pas longtemps que nous enfouissons les cadavres 
danslaterre », me disaientdes Yakoutesde Yam. — « Jadis, 
nous faisions une petite niche au-dessus du « billerik » on 
bien nous mettions le cadavre sous un petit toit en ecorce de 
bouleau, puis nous abandonnions la « yourte ». Le corps 
pourrissait ou bienetait devore paries betes sauvages » (1889). 

On pent retrouver dans certains parages des vestiges de 
celte antique coutume. Dans Vidus de Kolym, les riches 
indigenes abandonnent pour longtemps et quelquefois pour 
toiijours la maison ou est mort un bomme. Dans Vidus de 
Baiangatai, des indigenes m’ont raconte « qu’il n’y a pas 
longtemps qu’ils onl cesse de craindre les morts ; auparavant, 
personne n’aurait eu le courage de dormir dans une maison 
ou 6tait un cadavre. Pendant tout le temps qu’il elait dans la 
maison, on allait dormir chez des voisins ou mfeme dehors, 
en plein hiver » (1884). 

Un marchand m'a raconte que « s’^tant 6gar6 pendant une 
tourmente, il avait trouve sur son chemin une « yourte » 
abandonn^e. Transi de froid, il se rejouissait d6ja d’y passer 
la nuit mais il se hata d’en deguerpir car il y decouvrit le ca- 
davre d’une riche Yakoule, tout emmitouflde dans des four- 
rures » [Ulu.'< de Rolym. 1882). 

D’apres une coutume bien plus antique, on tuait les vieil- 
lards ; cet usage s’etait conserve jusqu’a nos jours, chez 
les « Tchouk-tch6 ». Il y a longtemps de cela, quand les Ya- 
koutes ne connaissaient pas encore Dieu, avant I’arrivee des 
Russes, le pere ou la mfere, se sentunt trop charges d’anndes 
ou trop malades, priaient leurs fils ou un cousin de les tuer. 
On convoquait les voisins, on tuait du betail, du bon btdail 
gras, et on fesloyait pendant troisjours. Cehh qui btait destine 
ilia mort occupait la place d’honnoni', recevait les meilleins 
morceaux, etait attife de sesplus belles hardes. Le Iroisibme 
jour, un membre de la famille I’emmenait dans la foret, sur le 



1 



DU rHAMAMSMP: o’APRfeS LES CROl'AA'CES DES YAKOIITES 213 

hord d’une fosse creusee d’avance, I’y poussait et I’y enterrait 
vif avec desarmes, des uslensiles, des A'ivres et des chevaux. 
Queiquefois, on enterrait avec le vieillard sa femme et ses 
esclaves. D’autres fois, on ne les ensevelissait pas : on les iais- 
sait mourir d’eux-memes ; quant aux chevaux et aux boeufs, 
on les attachait a un poteau non loin de la et on les y lais- 
sait mourir de faim iUlm d’ Aldan Baiangatai, 1886). A Al- 
dan^ j’ai entendu dire que des Cosaques avaient nagufere 
trouvd dans ces parages une riche Yakoute, vetue de fourru- 
res et qu’on avail deposee dans une fosse; les Cosaques I’au- 
raient sauvee, hapfisee, et elle aurait encore vecu longtemps 
(Aldan, 1886). 

Suivant d’autres legendes, on etoutfait le vieillard en lui 
donnant a manger un long morceau de viande coriace {(Jim 
du Ivangalas Occidental, 1890). Laisser mourir ses parents do 
mort naturelle etait consid^re comme une honte pour le fils 
« qui avail permis aux mauvais esprits de les devorer impu- 
nement » {Ulus de Nam, 1888*). 

II est fort probable que ces diverses coutumes mortuaires 
blaient en vigueur a lameme 6poque dans les differentes par- 
ties du pays et peut-etre meme existaient-elles c6te a cote. 
Cependant toutes ces coutumes avaient un caractbre commun : 
on deposait aupres du mort ou bien on detruisait les usten- 
siles dont il aurait pu avoir besoin, ainsi que des chevaux, du 
betail. Dans le pays pour lequel il partait, la vie etait la 
meme que sur la terre. 

1) Gmelin, qui a explore la Siberie auxviii' siecle, raconle « que les Yakoules 
elaient pleins de veneration pour les beaux arbres et, quand un d’eux leur avail 
plu partiouliereraent, ils se faisaient ensevelir a son pied. Auparavant, les 
Yakoutes mettaient leurs rnorts sur des branches 61evees ou bien les laissaient 
dans les yourtes oil ils etaient morts et qu’on abandonnait aussilot. Les Yakoutes 
de distinction faisaient bruler sur un bucher les serviteurs du defunt, pour qu'ils 
le servent dans I’autre monde. Depuis que les Yakoutes sontsous la domination 
russe, ce faitne s’est produit qu’une seule Ibis » {Reise, t. Il, p. 477). Je n'ai pas 
entendu parler de ces sacrifices sur un bucher. Les « Tchouk-tche » tuent les 
vieillards d'un coup de lance : c'est le devoir de I’enlant le plus clu-ri. Le 
meurtrier ne voit pas la victime qui est cachee sous une tente et qui dirige 
elle-meme vers le cceur la pointe du fer. 
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D’apres les idees des Yakoutes, tout ce qui existe a une ai^e 
et pent mourir. Objets, personnes, apparitions ne different 
que par ie degre de vie. Herbes, arbres, pierres, montagnes, 
meme les etoiles, tout vit. C’est un mode de generalisation 
common a tons les peuples primitifs et qui ramene tout au 
monde animal : le chamanisme I’a ordonne sur le patron de 
la societe humaine et en I’identifiant a la vie humaine. 

Avant d’aborder I’examen de I’organisation des esprits, je 
citerai a I’appui de cette derniere bypothese quelques le- 
gendes yakoutes tres rdpandues, sur les pierres, les plantes, 
les animaux, les corps celestes. 

« II existe une pierre, la sata, que fait mourir I’eclat du 
soleil » {JJlm de Aam, 1887). 

« La pierre ^ata jetee dans de I’eau bouillante se met a 
courir, a crier, et puis meurt » ( Ulus de Aam , 1 887 , de Kolym , 
1883). C’est une pierre merveilleuse qui peut attirer les vents, 
la tempete, la sdcheresse. Tout voyageur voudrait bien 
I’avoir, car si on I’attache sous la criniere du cheval, cette 
pierre fait souffler un doux et frais zephyr qui chasse les 
moustiques. 11 faut la chercher dans les endroits frapp6s par 
la foudre : elle prend aussi naissance dans les entrailles des 
chevaux, des boeufs, des ours, des loups, des chiens, des 
canards, des oies, des aigles, etc. etc. La « sata » de loup 
est la plus puissante : elle peut causer la sdcheresse. Une 
<( sata » ordinaire peut exciter le froid en plein 6te : elle 
peut meme appeler la neige et les vents. Elle a la forme d’une 
tete humaine, mais est bien plus petite. 11 suffit de la tenir dans 
une main dirigee vers le point de I’horizon d'oii on veut voir 
souffler le vent, pour que ce phdnomene se produise aussitot. 
Pour obliger la « sata » a agir, il faut la battre d’importance : 
pour chaque coup requ, elle donne une journee de mauvais 
temps. En meme temps ilfautreciter des conjurations ; « Que 
mon enfant perde la vie... que mon betail creve... que ma 
femme meure. Je ne connais pas le peche [ai), je ne connais 
que toi, 6 « sata! » 

On ne peut pas tenir de « sata » a la maison ; il faut Ten- 
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velopper dans les poils de I’animal qui lui a donne naissance 
e'^tlatenir soigneusementcachee dans un iron. Unefois morte, 
la « sata » ne se distingue en rien des autres pierres {UIils de 
Nam, 1888)‘. 

Ce qui agit dans la « sata », ce n’est autre chose que la 
force repandue dans tout I’univers, mais avec plus de 
puissance. Chaque chose ; rocher, arbre, buisson, montagne, 
torrent, herbe, tlenr, et surtout les objets confectionnes par 
la main de rhomme^ possbdent une substance intime, un etre, 
une 4me, I’itch-tchi' , qui leur permet de vivre et d’agir. 
Une 16gende raconte que « Tame d’un arbre s’^tait offensee, 
parce qu’on y avail attache un chameau : elle s’envola et 
I'arbre se dessecha » {Ulus du Ivangalas occidental, 1891). 
Les Yakoutes v^nerent les arbres, vieux et beaux : ils leur 
offrent mSme des sacrifices. Gmelin parle d’un pin qu’on 
honorait dans les environs de Yakoutsk ’. 

Les etoiles {soidou-^) vivent, aiment et souffrent, mais 
seulement les etoiles qui « marchentdans le ciel » (planetes). 
Les autres, les etoiles fixes, ne sont que « des fenetres du 
monde », des ouvertures laissbes pour I'aeration des diffe- 
rentes spheres du ciel qui sont au nombre de neuf *. Les 
Yakoutes appellent la voie lacl^e « la couture du ciel » {sis 
kalian). Les combtes et les btoiles filantes [sijndi/s not), ce 
sont des esprits mourants. Les Yakoutes appellent toutes les 
planetes « Tcholbou » mais cette denomination s’applique 
surtout a Venus « qui est une jeune fille d’une beaute ecla- 
tante, fille des esprits ». 

1) Gmelin fait mention de )a sata {Reise, t. II, p. 5^10). Je crois qu’il existe 
une certaine relation entre lasnta et la pierre lada que les Uigurz savaient tra- 
vailler,d’apres les sources chinoises. Cf. W. Radloff, £i. icoprosu oh ujyurach, 

p. 110. 

2) En langue uigiir, c'est I'iez interieur. Cfr, Radloff, AUtilrkm Inschriften, 

p. 102. 

3) Reise, t, II, p. 497, Je reux attirer I'attention sur le culte des arbres cbez 
les Uigurs que fletrit si rivement Djouweinou, ecrivain arabe du xin<’ sieole. 
dans son Tarich-Dje-Mawjoiichai , Cfr. \V. Radloff, p. 62. 

4) Quelquefois on parle de 12 cieux, mais il yen a qui n’en comptent que Sou 7. 
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(( Vois-tu cette lumiere qui scintille, me disaient d^s 
Yakoutes en me montrant la planefe qui brillait au firma- 
ment, ce sont ses yeux qui ont un tel eclat. Elle est 
I’amante du fils des esprits « Urgiel » (la Pleiade). Ils tendent 
I’un vers I’autre, et quand ils sont Fun pres de Fautre, leurs 
frissons, leur respiration haletante excitent de violents 
orages surlaterre ; en plein ete, la neige tombe alepaisseur 
d’uue coudee. Tout ce qui vit soufi're et meurt. 

a Yoila pourquoi c'est un mauvais signe quand Tcholbou 
s’eleve et va se rapprocher d’ « Urgiel » (Plb'iade), (Aldan 
Raiangatai, L'lus, 1885). 

'( La lune a enlevd une jeune fille, une orpheline que 
martyrisait sa belle-mere ; en plein hiver, elle Fenvoyait, 
pieds nus, cliercher de Feau. La lune Fa enlevee avec un 
buisson pendant qu’elle suivait la route, les seaux a la main. 
On la voit tres bien pendant la pleine lune et, a mesure 
que Forpheline grand! I {loulou'iah~i/hitch-tchi), la lune gran- 
dil aussi (t,7w.sde Nam, 1887). « Quand la lune decroit, c'est 
signe qu’elle entre dans la maison ou elle demeure avec 
Forpheline : quand il y a pleine lune, elle va chercher de 
Feau avec la jeune fille (i/Zi/.y de Rolym, 1884). 

« Des loups et des ours d^vorent la lune pour avoir enlevd 
la jeune orpheline. Tons les 28 jours elle repousse, mais les 
betes se remeltent a la ronger » (Wierchoiansk, 1880). 

De meme que des individus donnent naissance a des 
tribus humaines dont chacune a son chef {Mon) et son re- 
prdsentant, de meme, dans Funivers, prennent naissance des 
lignees d’esprits habitant des endroits ddtermin^s et leurs 
chefs sont les maitres de ces endroits [doidou Uch-tchi 
doidou ich tcht Mono). 11 y a done des esprits de montagnes, 
de bois, de forets, de rivieres, de lacs, enfin de localites 
tout entieres. 

En certains lieux, sur les cols des montagnes, aux guds, 
dans les endroits oii se dressent des rochers menagants, dans 
les forets sombres et touffues, a Fentree des grottes et des 
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cavernes, aux sources ou dans les lieux sonores ou parle 
1 echo, ou se fait entendre le clapotis des cascades, dans les 
terrains riches, dans les grasses prairies, sur les eaux ou les 
poissons abondent, aux endroits nefastes ou votre cheval 
peut se noyer dans la boue ou bien ou la foudre se plait 
a frapper, ou apparaissent les feux follets, la ou se posent 
les aigles, ou s’accouple le betail, en tous ces lieux il faut 
deposer des offrandes, il faut jeter aux proprietaires de I'en- 
drnit quelque chose comme prix de rachat, fut-ce meme uii 
chiffon, quelques crins du cheval, quelques vivres, une petite 
monnaie, selon I’horreur qu’inspirent les lieux et la puis- 
sance de I’esprit. 

G’est quelque chose dans le genre de ces ranQons qu’avait 
a payer par exemple une jeune Yakoute fraichement marii^e 
traversant avec son mari des localites habitees par d’autres 
tribus [oloh.) Ces offrandes ont le cachet des cadeaux que les 
hommes s’offrent en signe d’amitid. Aux passages difficiles 
dans les montagnes se dressent d’antiques poteaux (.sero/e) 
converts d’oripeaux, de chevelures, etc. Actuellement, on 
y plante des croix sur lesquelles les voyageurs continuent a 
accrocher des cordes, des cheveux, a deposer des gaieties 
au beurre, de petites pieces de monnaie. 11 faut etre toujours 
en bons rapports avec les tdions, que ce soient les tdions des 
tribus humaines ou celestes. 11 ne faut done pas siffler dans 
les montagnes et troubler le repos des vents qui dorment. Il 
est imprudent de cracher dans une riviere, de chanter et de 
causer a haute voix dans les sombres fourres, pleins d’echos : 
il faut se garder surtout de pester centre la route si elle est 
mauvaise. Quand des caravanestraversent de hautes chaines 
montagneuses, le plus serieux des guides, quand il n’y a pas 
de chamane, jette du beurre fondu a droite et a gauche, en 
priant « les montagnes de ne pas regarder les hommes d un 
mauvais oeil, ni de faire des appels furtifs aux femmes », 

Mais les itch-tchi ou, comme on les appelle quelquefois, 
les itch-tchite, ne sont toujours que esprits de bas 6tage, des 
manifestations d’une vie inferieure, bien qu’ils puissent etre 
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assez puissants. La vie sup^rieure ne commence qu’avec le 
souffle [tyn). Un etre vivani s’appelle mi etre « qui respire » 
{tynnah). En plus de Ykh-tchi^ I’etre vivant possede le siir. 
Toutes les creatures vivantes, en commengant par les in- 
sectes et les vers, en finissant par les oiseaux et les animaiix, 
possedent ce siir. II y a des siir de differentes qualitcs et 
de differentes puissances. Quoique petits^ le lezard et le 
serpent sont des etres mysterieux, dangereux. Parmi les oi- 
seaux, c’est la perdrix, a la voix pergante, a I’essor brus- 
que, les vanneaux aux cris plaintifs, qui voltigent en guir- 
landes au-dessus des eaux, le grand nour noir (canard ya- 
yarci) dont le siltlement aigu se fait entendre dans I'ombre 
du crepuscule, le corbeau solitaire, tils des sombres divini- 
tes, tons ces oiseaux, queiles que soient leur taille et leur 
force sont des oiseaux chamaniques aux siir magiques. L’ai- 
gle les domine tous : c’est t’animal-roi [toion-kil). 

« Si on voit un aigle dans son reve, c’est mauvais sigue. » 
L’aigle est un oiseau celeste, I’oiseau d’.\i-Toion (le Seigneur 
Cr6ateur) (L/^wde Nam, 1888). « C’est un mauvais presage 
de voir un aigle et, la ou ii a coutume de voler, il doit se pro- 
duire un malheur ! » {UlusAe Nam, 1889). Prbs d’Aldan, des 
aigles s’etaient mis a planer au-dessus de la maison d’un 
riche Yakoute : il fit aussitot tuer un boeuf, fit mettre une 
table au dehors avec une soucoupe pleine de sel, des petits 
verres en argent pleins d’eau-de-vie, une assiette pleine de 
graisse, de viande, de foie, de cceur. Puis tout le monde se 
retira. Les aigles enleverent toutes cesvictuailles : le Yakoute 
considdra cela comme un bon signe pour lui ; ses affaires 
devaient bien aller, ses chevaux devaient prosp6rer [Ulus de 
Baiagantai, 1885). Lesaigies savent etre reconaissants : mais 
ils savent aussi se venger. Un chamane m’a raconte qu’un 
aigle qu'il aurait pu tuer et qu’il avait 6pargnd, lui jeta comme 
recompense une pierre « sata ». Par contre un Yakoute qui 
avait tud un aigle fut ensuite sujet a des convulsions {inaou- 
rVere) ; sa sceur devint bancale. L’un et I’autre moururent en 
souffrant atrocement {Ulus de Nam, 1887). 


f 
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^ R Si tu trouves un aigle mort ou ses os, ramasse-les, mets- 
les dans un petit arakas que tu accrocheras aux branches 
d’un arbre en disant; Envole-toi, 6 oiseau, vers tapatrie; ne 
redescends plus sur la terre. J’ai cache tes os de bronze dans 
un arakas.. j’ai recueiiii tes os d’argent. » Une telle action xous 
portera bontieur » (Aldan, 1885). En general, les Yakoutes 
n’abandonnent pas sur le sol les os des animaux utiles ou 
enchantes. On pent souvent trouver au milieu d’un bois des 
cranes, des vertebres de boeufs ou d’autres mammiferes 
comme les rennes, les lievres, les renards, qu’on a accroches 
a I’extremite d’une branche. II faut surtout eviter de laisser 
trainer sur le sol les os des animaux sauvages, tues a la 
chasse. II est possible que celte coutume, ainsi que celle de 
mettre les raorts dans des arakas, aient 6te empruntdes par 
les Yakoutes aux Toungouzes. Sur la route qui va de Us- 
tansk a Wiercho'iansk, dans une vallee deserte au milieu des 
montagnes, j’ai trouve un de ces arakas qui avail la forme 
d’un nid monte sur pied, rempli d’ossements de rennes sau- 
vages. 

Les Yakoutes venferent tous les oiseaux de proie. Dans les 
contes, on parts souvent du faucon {moksogal). Le Yakoute 
lui donue le surnom amical de « chasseur « [bouHchout). Une 
Yakoute de YUlus de Aam ne voulait pas manger un canard 
sauvage qu’on avail enleve a un faucon : « C’est unpeche [ai) 
de profiler du travail d’autrui... il a du pourtant se fatiguer 
pour I’attraper » [Ulus de Aam, 1887). D’apresles croyances 
yakoutes il ne faut parler qu’en termes tres prudents, non 
seulement des oiseaux, mais aussi de tous les etres auxquels 
on a affaire, que Ton chasse, meme des poissons que I on 
peche (surtout de ceux qui ont des dents), meme des objets 
que Ton utilise. 

Un Yakoute qui peche n’appellera jamais un brochet par 
son nom, sordoiig ; il lui donnera quelque autre denomina- 
tion inventee pour I’occasion ; quand on voyage, il ne faut 
pas nommer la hache, le cheval, la selle par leurs noms 
usuels. En etfet, quand on prononce les noms qui leur sont 
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propres, on attire I’attention des esprits on bien on otfens^e 
les objets eux-memes qui se perdent, s’abiment, se cassent. 
Dans cette croyance, on trouve un fond commun avec I’idee 
du respect qu’on doit aux voisins, aux compagnons de tra- 
vail, aux personnes utiles et alliees. 

Quant aux puissants carnassiers comme le loup, Fours, il 
faut se garder d’en parler, mais pour une autre raison. « Ces 
betes entendent tout ce qui se dit et se vengent des offenses » 
[Ulm de Kolym, 1884). Le plus puissant de tons les quadru- 
pedes du pays. Fours noir est considere par les Yakoutes 
comme « le seigneur des bois et des forets [dioiiz- tdion^ tie 
tdion, tie tcdij-toion). Les indigenes ne prononcent son nom 
que quand ils y sont obliges. Ils le nommentfLie, ce qui veut 
dire « vieillard ». iMais ce nom ne plait pas a Fours : on Fap- 
pelle pour cela kok « noir » ou lout simplement a esprit des 
forets ». II existe des milliers de Idgendes sur la finesse, Fin- 
telligence, les qualites surnaturelles de cet animal. 

« L’ours est aussi intelligent que Fhomme et meme plus. li 
sail tout, il peut tout, il comprend tout. S’il ne parle pas, 
c’est que lout simplement il ne veut pas payer d’impdts » 
[Ulus de Kolym, 1883). « L’ours est un nnvuvais esprit et le 
plus mauvais est celui qui porle une queue » [Ulus de Ko- 
lym, 1883). « Ye dis pas de mal de Fours, ne te vante de 
rien : meme s’il est loin, il eiitend lout et ne pardonne rien » 
[Ulus de Kolym, 1882). Les Yakoutes le representent comme 
un etre puissant, mediant, mais chevaleresque. Il n’altaque 
pas les humbles, les faibles. Il suffit de tomber a genoux 
devantluiet de Fimplorer par ces mots: « Roi des forets, 
pense a tes forets ; roi des fourrds, pense a tes fourres ; roi 
des fulaies, pense a tes futaies... Va-t’en ; nous ne te trou- 
blous pas, nous ne faisons rien de mal, laisse-nous. » Aiors 
Fours s’attendrit et epargne sa victime [Ulus de Kolym, 1883). 
Quand les femmes rencontrent un ours, dies decouvrent 
leur poitrine et s’ecrient : nKiitijm^ Kiitijm (je suis ta belle- 
fille, ta belle-fille) ». Pris de pudeur. Fours s’enfuit aussitbt 
[Ulm de Kolym, 1883). 
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^ Dans ies montagnes de Wierchoiansk, on m’a raconte 
toute une Mstoire sur un ours qui aurail entrame dans sa 
taniere une femme qui etait allee cueillir des fruits dans les 
bois. 11 aurail vecu maritalement avec elle pendant trois ans. 
En et6, il lui apportait des oies, des canards, des cygnes, des 
lievres, des racines, des baies. En hiver, il lui donnait sa 
patte a sucer, il la rechauffait centre son propre corps, la 
couvrait de riches fourrures dont il s’emparait a son inten- 
tion. Elle reussit enfin a revenir chez les liommes : elle ar- 
riva nue, sauvage, muette [Ulm de Wierchoiansk, 1881). 
<( L’ours est tier. Pour se dislraire, il trace des traits sur 
I’ecorce des arbres aussi haut qu’il peut atteindre. Si un 
chasseur s’avise de faire une encoche plus haut que la 
sienne, il considere cela comme une provocation et se met 
aussitot a la recherche de son adversaire. Les chasseurs qui 
sont surs d’eux-m§mes font ainsi quand ils ont besoin d’une 
peau d’ours » {Vliis de Kolym, 1888), «. Un jour, un certain 
htiros se trouva sans armes, nez a nez avec un ours. Or, il 
avail deja tue beaucoup d’ours ; il savait done que ceux-ci 
I’avaient pris en haine et desiraient beaucoup le tuer. 11 usa 
de ruse et fit honte a I’animal; « Tu n’as done pas honte 
de m'attaquer ainsi a I’improviste? Avant de vous assaiilir, 
ne vous ai-je pas toujours reveilles dans vos tanibres, ne 
vous ai-je pas avertis ? Laisse-moi m’en aller aujourd’hui ; je 
reviendrai demain ici, sans armes. Nous mesurerons nos 
forces. )) L’ours y consentit. Le chasseur revint le lende- 
main, le poing entourd d’une laniere de cuir. 11 frappa I’aui- 
mal a la tete et le tua » [Uhis de Kolym, 1883). 

Dans cette Ibgende, on attrihue manifestement a l ours 
des sentiments sociaux ; le desir de venger ses freres et la 
courtoisie des guerriers barbares. Voila pourquoi les Ya- 
koutes ne tuent aucun puissant animal dans sa tanibre sans 
le reveiller. Quand on a cerne un ours, on lui crie avant de 
le frapper; « Debout! une armbe est venue te combattre » 
{Ulus de Kolym, 1883). Quand on a tue un ours, il faut lui 
demander pardon, lui chanter un hymne. Aprbs la chasse, 
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chacun des chasseurs boil du sang chaud de Tours dans une 
petite terrine et noiange un morceau de son coeur, de son 
foie, de sa graisse. Puis, en se tournant yers le ciel, ils 
orient : « Ouh » ! (Aldan, 1885). 

Un ours n’est pas un animal proprement dit ; c’esl un sor- 
cier. Un yieux chasseur me soutenait qu^il suffit de regarder 
le corps d’un ours dcorchd pour constater une grande ana- 
logie avec celui de la femme: la poitrine, les pieds, tout est 
comme chez la femme. Dans certaines 16gendes, on parle 
mfeme d’hommes metamorphoses en ours, a Jadis vivait un 
chasseur yakoute. II n’etait pas riche, mais par centre il 
etait trhs habile a la chasse. 11 etait toujours amplement 
muni de vivres et de fourrures. Mais une chose etonnait 
beaucoup sa femme : il restait fort peu de temps a la chasse 
et revenait toujours charge de butin. Elle fut prise de jalou- 
sie : elle crut que son mari recevait des cadeaux de ses 
ama'ntes. Elle entreprit de le surveiller : un jour, elle le sui- 
vit. Arrive dans un fourre desert, son mari franchil d’un 
bond un tronc d’arbre renversd et fut aussitdt change en un 
grand animat, aux griffes puissantes. EUe en fit autant : ils 
s’enfonchrent tons les deux dans les hois et ne revinrent ja- 
mais. C’est ainsi que prit naissance la race des ours » (Wier- 
choiansk, 1881). 

J’ajouterai qpie, d’aprhs les legendes, I'ours noir [Mara mid) 
etait le descendant des races maternelles [il-usa). Parmi les 
races paternelles [aga-usd)^ ily en a beaucoup qui portent 
le nom d’ours-«^^V. 

Parmi les animaux non-carnassiers, c’est Teian qui est en 
grand honneur chez les Yakoutes, surtont le male. Les 
Yakoutes racontent que « trois frhres, tons les trois chas- 
seurs, en suiyant un elan k la petite piste, arriyhrent 
jusqu’au ciel oh ils souffrirent beaucoup de la faim et de 
maintes aventures. Un d’entre eux mourut ; les deux autres, 
ainsi que Teian et le chien, furent chamges en etoiles. » Je n’ai 
pas pu savoir le nom de la constellation qu’ils ont formee : 
les uns m’ont indique la Grande Ourse [arangas soulous, 
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l^^toile polaire rousse), les aulres Orion (Ulus de Rolym, 
1883). 

Dans ies « kapsianes » (contes) yakoutes, on remarque 
une coordination trfes habile des animaux, tres concordanle 
avec leurs caractferes respectifs. Ils ont leur 6tat social, leurs 
clans, leurs « toions » on chefs, leur plisbe, leurs dietes, leurs 
confederations et alliances. De meme pour les oiseaux. De- 
pendant, Fame d’un animal quelconque, meme le plus 
haul place dans I’echelle animale, est trfes differente de 
Tame hnmaine. 

Dans I’homme logent trois Smes : outre l’« itch-tchi » et 
la « sour », il possfede encore la koute. Parmi les animaux, 
le cheval seul possfede une « koute » ; c’est quelque chose 
comme une vague image de I’homme, comme une ombre. 

« De mSme que dans une ombre, nous voyons trois parties : 
une grande et pile,!’ autre plus petite et plus foncee, et enfin 
au milieu une par tie complbtement sombre, de m6me chez 
Thomme, il y a trois dmes » (Ulus de Nam, 1888). 

L’homme a trois ames : quand il en perd une, il est indis- 
pose ; quand il en perd une deuxieme, il est malade ; s’il perd 
la troisibme, il meurt (Ulus de Nam, 1888). 

D’aprbs votre ombre, le chamane reconnait si vous 6tes 
malade on si un danger vous menace. L’ombre d’un malade 
on d’un homme menace d’un danger est tout p&le (Ulus de 
Nam, 1888). 

« Un Jour, me racontait uu Cosaque de Rolym, j etais 
assis avec des Yakoutes sur un banc et un chamane jetait des 
sorts. Le feu brulait dans I’itre. Les sorts etaient petits. Je 
revassais, quand, tout a coup, j’entendis le chamane pousser 
un cri perQant. Je regarde : toute la societe est en emoi. Le 
chamane s'etait jete par terre et se glissait sous le banc : la, 
il se d^mena ywHi dan t quelques mstants, puis il se releva 
et me lan^a a la figure quelque chose de froid. Je ne 
comprenais rien k cette sckne, mais on m’a plus tard expli- 
qu6 que mon ombre s’dtait enfuie, ce qui aurait pu m’occa- 
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chacun des chasseurs boil du sang chaud de Tours dans une 
petite terrine et mange un morceau de son coeur, de son 
foie, de sa graisse. Puis, en se tournant vers le ciel, ils 
orient ; « Ouh » ! (Aldan, 1885). 

Un ours n’est pas un animal proprement dit : c’est un sor- 
cier. Un vieux chasseur me soutenait qu^il suffit de regarder 
le corps d’un ours ecorch^ poor constater une grande ana- 
logie avec celui de la femme: la poitrine, les pieds, tout est 
comme chez la femme. Dans certaines Idgendes, on parle 
m6me d’hommes m6tamorphosds en ours, « Jadis vivait un 
chasseur yakoute. II n’etait pas riche, mais par centre il 
6tait trhs habile a la chasse. II 6tait toujours amplement 
muni de vivres et de fourrures. Mais une chose etonnait 
beaucoup sa femme : il restait fort peu de temps h la chasse 
et revenait toujours charg6 de butin. Elle fut prise de jalou- 
sie : elle crut que son mari recevait des cadeaux de ses 
amantes. Elle entreprit de le surveiller : un jour, eUe le sui- 
vit. Arrive dans un fourr^ ddsert, son mari franchil d’un 
bond un tronc d’arbre renversd et fut aussitdt change en un 
grand animal, aux griffes puissantes. Elle en fit autant : ils 
s’enfonchrent tons les deux dans les hois et ne revinrenl ja- 
mais. C’est ainsi que prit naissance la race des ours » (Wier- 
choiiansk, 1881). 

J’ajouterai que, d’aprhsles Idgendes, fours noir {Mara asid) 
6tait le descendant des races maternelles {il-usa). Parmi les 
races paternelles {aga-usd), il y en a beaucoup qui portent 
le nom d’ours-«#ie. 

Parmi les animaux non-carnassiers, c’est T6ian qui est en 
grand honneur chez les Yakoutes, surtout le male. Les 
Yakoutes racontent que « trois frferes, tons les trois chsis- 
seurs, en suivant un 6lan h la petite piste, arrivhrent 
jusqu’au ciel oh ils souffrirent beaucoup de la faim et de 
maintes aventures. Un d’entre eux mourut ; les deux autres, 
ainsi que Tdlan et le chien, furent changes en etoiles. » Je n’ai 
pas pu savoir le nom de la constellation qu’ils ont formde : 
les uns m’ont indiqud la Grande Ourse {arangas soulom. 
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polaire rousse), les autres Orion {?7/n5 de Rolym, 

1883). 

Dans les « kapsianes » (contes) yakoutes, on remarque 
une coordination trfes habile des animaux, tres concordanle 
avec leurs caractferes respectifs. Us ont leur 6tat social, leurs 
clans, leurs « toions » on chefs, leur plhbe, leurs dietes, leurs 
confederations et alliances. De meme pour les oiseaux. Ce- 
pendant, Fame d’un animal quelcouque, meme le plus 
haut place dans Fechelle animale, est trhs differente de 
Fame humaine. 

DansFhomme logent trois ^mes : outre F« itch-tchi » et 
la « sour », il possfede encore la koute. Parmi les animaux, 
le cheval seul poss^de une « koute » ; c’est quelque chose 
comme une vague image de Fhomme, comme une ombre. 
« De mSme que dans une ombre, nous voyons trois parties : 
une grande et pile, Fautre plus petite et plus foncee, et enfin 
au milieu une par tie compl^tement sombre, de mfeme chez 
Fhomme, il y a trois 4mes » [Ulus de Nam, 1888). 

L’homme a trois dmes : quand il en perd une, ilestindis- 
pos6 ; quand il en perd une deuxieme, il est malade ; s’il perd 
la troisi^me, il meurt [Ulus de Nam, 1888). 

D’apr^s votre ombre, le chamane reconnait si vous 6tes 
malade on si un danger vous menace. L’ombre d’un malade 
ou d’un homme menacd d’un danger est lout pdle [Ulus de 
Nam, 1888). 

« Un jour, me racontait un Cosaque de Kolym, j’6tais 
assis avec des Yakoutes sur un banc et un chamane jetait des 
sorts. Le feu brulait dans I’atre. Les sorts dtaient petits. Je 
rfevassais, quand, lout a coup, j’entendis le chamane pousser 
un cri per^ant. Je regarde : loute la soci6l6 est en 6moi. Le 
chamane s’dtait jetd par terre et se glissait sous le banc : la, 
il se d6mena pendant quelques instants, puis il se releva 
et me lanqa a la figure quelque chose de froid. Je ne 
comprenais rien k cette schne, mais on m’a plus tard expli- 
qu6 que mon ombre s’dlait enfuie, ce qui aurait pu m’occa- 
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siooner une trfes grave maladie : le chamane 6tait alle la rat^ 
traper et I’avait remise en place » (Alaz61, Ulus de Kolym, 
1884). 

Les Yakoutes d6fendent a leurs enfants d’agacer leur 
ombre, de sauter par-dessus, de lui jeter des pierres, de 
I’obliger a faire des gestes indecents etc, {Ulus de Nam, 1888), 
Cette « koute » humaioe n’est pas plus grosse qu’un petit 
charbon. 

Un chamane peut trouver la « koute » d’un malade dans 
la partie gauche de la chambre, dans la terre. Quand on la 
prend dans la main, elle remue; eUe est si lourde qu’un 
chamane ne peut se lever en la tenant : il faut au moins 
quatre hommes pour la soulever (Aldan, 1885). 

Pendant le sommeil, I’Ame quitte quelquefois Thomme, 
erre au loin ; si elle rencontre quelque chose en route qui 
I’arrfite ou qui lui fasse du mal, Thomme en souffre : il 
devient triste et il ne sait pas pourquoi [Ulus de Nam, 1887) 

Pendant le sommeil, I’^me s’envole et voit ce qui se 
passe an loin, ce qui vaarriver (Ulus de Nam, 1887). 

Certains hommes ont des 4mes extraordinaires qui 
proph6tisent pendant qu’ils dorment [teulah teuseur). Leurs 
rfives se r6alisent. 11s voient tout dans le reve {Ulus de Nam, 
1887). 

Aprhs la mort, I’dme erre encore quelque temps autour du 
corps, visile les lieux que I’homme frequentait pendant sa 
vie, s’efiforce de terminer les travaux qu’il a abandonn^s. 
Quand, la nuit, le silence rfegne dans la maison, les ames des 
hommes morts viennent jeter du foin au betail, d^ranger les 
harnais, les courroies; les^lraes des femmes lavent la vais- 
selle, balayent la chambre, font I’ordre dans le grenier, 
dans les cofifres, soupirent, chuchotent. Quelquefois, les 
vivants peuvent voir les morts assis tranquillement dans la 
lumifere du foyer ou bien traversant les champs. Mon ami, le 
chamane Tiispiit, qui naturellement §tait trbs souvent 
temoin de ces sorles d’apparitions, me disait qu’un vieux 
Yakoute et une Yakoute qui venaient de mourir dans ma 
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maison, ne cessaient d’errer autour de lui, de parler le soir; 
i! me soutenait que c’6taient eux qui la nuit faisaient du 
bruit dans le bahut, qui frappaient centre les murs. Tous 
les habitants de la maison excepts moi entendirent ces 
bruits, et ce n’est que quand on eut mang6 la tfite d’une 
bete sacrifice comme « hailiga », que ces ftmes nous 
quittbrent {Ulus de Nam, 1887). 

Les dmes tranquilles, dbbonnaires, douces, s’en vont dans 
une contrbe inconnue et habitent, dans un etatde demi reve, 
des lieux dbserts. Mais il y a beaucoup d’dmes qui ne 
peuvent jamais se calmer. Elies errent bternellement sur la 
terre; quelquefois, elles se rbunissent en bandes, crient, ba- 
vardent, se quereUent et quand eUes s’envolent, on entend un 
bruissement, comme si un oiseau avait Yolb, comme si une 
brise avait soufflb.Ily a deshommes qui out la faculty de voir 
plus intense que les autres : ceux-la peuvent tout voir, m’af- 
firmait Tuspiit, dbja citb. Les dmes inquibtes s'appellent iidr. 

Devient Uor aprbs sa mort, quiconque rbpond aux esprits 
qui lui demandent ce qu’il a laissb sur la terre : une maison, 
du bbtail, un mari, une femme, des enfants, un pbre ou une 
mbre, et qui, quand on lui demande s’il veut les revoir, 
rbpond : « Oui » {Ulus de Nam, 1888). 

Tous ceux qui meurent jeunes, qui n’ontpas vecu le temps 
qui leur 6tait destine, tous ceux qui ont p6ri de mort violente, 
les noybs, les suicides, tous ceux qui n’ont pas etb enterrbs 
suivant les rites de I’Eglise, tousceu.\-la deviennent uor. 

Auparavant, lout le monde devenait iior aprbs sa mort; 
mais il y en a moins « depuis que nous avons connu Jbsus- 
Christ » (Aldan, 1885). 

Les iior se tiennent dans les endroits qu’ils ont habitbs 
pendant leur vie, ils inquibtent surtout les personnes de leur 
famille, exigent h tout moment des sacrifices, leur apparais- 
sent en rbve pour leur prbdire des malheurs. Quand on est 
hantb par les «or, on devient triste, souffrant, on dort mal, 
fibvreusement, on est sujet a de violentes crises hystbriques 
{manriar). 


15 
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Le lendemaiii de ses noces, Masioutara s’est mise a geindre 
eta s’agiter {amufiatchik) . Les 4mes de son frfere et de sa soeifr 
defuntsparlaient en elle, car on avail oubli6 de Jeter du feu, 
de la viande, de la graisse et de I’eau-de-vie en sacrifice. 

11 fallat aller querir le chamane, car autrenaent la Jeune 
femme aurait pu rester manriar (hyst^rique) pour toute la 
vie (Wierchoiansk, 1887). 

MonvoisinConstantin etait sujetau mal desYakoutes.il avail 
soHvent mal alapoitrine, auxentrailles, il avail des crampes, 
des battements de coeur. On fit venir le chamane. A la pre- 
miere stance, il ne put rien decouvrir ; les esprits s’enfuyaient. 
Ala deuxifeme seance, le chamane declara que de nombreux 
« iior » hantaient le malade : le plus acharne de tons etait 
sa femme defunte qui, de son vivant, I’avait beaucoup aime. 
Elle ne voulait pas abandonner son mari, r6p6tant sans 
cesse : « Il est a moi ! Il esl a moi ! Je veux I’emmener ! ». Les 
« nor » redamaient de I’eau-de-vie et un bceuf roux, a la tSte 
blanche, an poitrail blanc, k la queue blanche ii son extr6- 
mite. Constantin, homme avare, aima mieux fetre malade 
plutdt que de faire le sacrifice demande et d’babituer ainsi 
les « iior » a prklever ces sortes de taxes (Ulus de Nam, 1887). 
« Quand j’etais petite, me racontait une vieille Yakoute, J’ai 
eu une trbs grave maladie. Pendant neuf jours, je nemangeais 
ni ne buvais. Je m’agitais sur mon lit comme un poulain ef- 
frayk. Les grandes personnes mkmes ne pouvaient me main- 
tenir. Enfin, on eut recours au chamane. Pendant sept jours, 
il travailla,.. il appelait tous les esprits,.. tous r6pondaient : 
« Ce n’est pas nous ! » Il ne pouvait plus deviner le nom de 
I’esprit qui me hantait. Cependant, mon mal empirait. On 
croyait deja que j’allais mourir. Enfin, vint nous voir un ami 
qui avail quelquefois des reves prophktiques [teUak tiisur). 
Il s’6tendit sur un banc et s’endormit. Quand il se rkveilla, il 
raconta qu’il avait vu en reve mon grand-pbre maternel dbfunt 
qui s’btait assis prbs du foyer, les jambes allongbes (pose fa- 
vorite des Yakoules) et qui remuait les cendres du foyer avec 
sa canne, en rbpbtant : « Leurs yeux ne me voient pas ; leurs 
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oreilles ne m’entendent pas. Je ne quitterai pas mon enfant 
Aeri... Je reste ici pour I’enlever, pour le d^vorer. » Des 
qu’on connutla cause de ma maladie, on fitvenirle chamane ; 
mais celui-ci ne parvint pas a 6loigner I’esprit qui rep6tait 
toujours : « Non! Je ne veux pas partir!... Je ne veux pas 
ddvorer I’enfant... Je la caresse car je Taime... Est-ce ma 
faute si elle ne pent pas supporter mes caresses ! » Mais mon 
p^re et ma mere le suppliferent tant qu’il partit et je me r6ta- 
blis aussitot » [Ulus de Nam, 1887). 

Les « uor » torturent longtemps leur victime et finissent 
par d6vorer son ame, quand eUe meurt. Des r^cits sur I’an- 
thropophagiede certains esprits circulent parmi les Yakoutes. 
Les h^ros malfaisants, dans « I’olango », devorent non seu- 
lement le bdtail, mais aussi les serviteurs des hdros bienfai- 
sanls; ils menacent meme ces derniers de les d6vorer aussi. 
Tuer quelqu’un ou le d^vorer sont des synonymes. J’ai re- 
cueilli quelques l^gendes, parmi les Yakoutes, sur I’anthro- 
pophagie. II y avail, dit-on, des hommes 6lranges qui d6vo- 
raient surtout les jeunes fiUes. Les seins et les organes sexuels 
§taient leurs morceaux favoris (Baiangatai, 1885)*. Quand 
ils s’en prenaient aux hommes, ils d^voraient avant tout le 
coeur, surtout ceux des grands guerriers (de la vient proba- 
blement la coutume des chasseurs de boire du sang chaud 
et de manger le foie et le cceurs de Tours fraichement tue). 
NatureUement, Tanthropophagie, dans le sein meme de le 
tribu, dtait impraticable : car meme les loups ne devorent 
que leurs compagnons malades ou blesses. 

Cette conception d’ « uor » anthropophages a du naitre a 
des 6poques trbs recul^es. Ce qu’il y a de frappant dans les 
ft iior » , c’est lasolidaritd qu’ils observent en ne trahissant pas 
leurs compagnons et le sentiment familial qui se manifeste 
chez eux; car ils n’exigent le culte qui leur est du que de la 
part des membresles plus proches de leur famiUe. De meme 

1) II est curieux de constater que I'ours, quand il tue des bommes ou des 
bestiaux, recherche aussi ces parties du corps. 
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que, parmi les hommes vivants, on rencontre des individus 
extraordinaires, influents, vaillants, bons on mauvais, 5e 
m^me parmi les mortSjles « iior » se distinguent les uns des 
autres par leur puissance on leur caractfere. Certains « tior » 
peuvent jeter la terreur dans toule une locality. L’ « tior » 
d’une suicid^e a pendant longtemps fait r^gner la terreur 
dans tout le Suntar [JJlus de Wilup)‘, Les « tior » Talaga- 
byt, AqVuIus de Batourous, et Dalagai,de Yulus Meng6,furent 
longtemps fameux dans tout le pays'. Tous ceux qui ont 
eu une fin extraordinaire, qui, de leur vivant, ont montre 
un caractbre severe, une volont6 in^branlable, un grand 
courage, qui se sont distingu6s par de sanglants exploits, par 
I’elevation de leur ame ou par d’infcimes passions, tous les im- 
potents, lesmonstres, tousles les hommes extrmrdinaires de- 
viennentdes « tior » qui se distinguent des autres. Leur puis- 
sance dans Tautre monde ne depend plus des richesses qu'ils 
ont poss6d6es, mais de leurs qualit^s personnelles. Souvent, 
une grande injustice dont on a eu & soufirir dans la vie, vous 
donne aprbs la mort une grande puissance sur les vivants. 
« Jadis, v6cut dans le people Bologonr*, un chamane vieux 
et pauvre. II avait sept enfants et un bceuf blanc sur le- 
quel il hissait ses enfants poor les mener de voisin k voisin, 
car il 6tait itimni (mendiant k la charge de la tribu). Or, 
on lui vola son bceuf; il ne put done plus aller mendier avec 
ses enfants ; ceux-ci se mirent a crier famine ; quelques-uns 
tombbrent malades, puis moururent. Le vieillard en devint 
fou. Il creusa une fosse, y mit ses petits, alluma du feu tout 
autour ; quand il vit ses enfants dbvores par les flammes, il 
frappa dans son tambourin et appela Oulou-Toion, le plus 
puissant des esprits, pour lui montrer a quoi les hommes 
I’avaient reduit. Oulou-Toion lui permit de prendre pour se 
venger autant d’enfants que le bceuf void avait de poils. Aprbs 

1) D. A. Koczniow, Oczerhijur... byla Jakutow, 31. 

2) Popaw, Izwiestija w Sibir. Odgeogr. Ob., 1886, t. XVII, n" 1-2, p. 131. 

3) Nosleg (commune) de Bologour dans Vulus de Batourous : dans le mskg 
on m’a montrd un Hot sur lequel il aurait v^cu. 


•> 
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sa mort, le vieux chamane devial un puissant « iior » qui 
tuait les petits enfants et qu’aucun chamane ne pouvait eloi- 
gner. Maintenant qu’il a obtenn sa compensation, il a perdu 
sa puissance : personne ne vent plus rien lui donner et le 
plus faible chamane pent Moigner » {Ulus de Nam, 
1887.) 

Niemirya est nn puissant esprit qni demeure snr neuf col- 
lines convertes de forets : c’est elle qui envoie aux femmes et 
aux jeunes filles, la rage, la folie, la « maladie criarde » 
(hyst6rie), qui les pousse a mordre et a griffertoul le monde. 
C’6tait la fille d’un riche tdion. Elle avait contracte un heu- 
renx mariage, elle avait un enfant et, nn jonr que son mari, 
plein de respect, la ramenait a la maison sur « nenf chevanx », 
en passant sur a la neuvibme colline bois6e », il lui arriva 
malheur. La nuit, pendant qu’on dormait, la jeune femme fut 
prise tout a coup de d6lire : elle tua son enfant, en suga le 
sang, en devora la chair, puis se jela sur son mari et sur les 
aulres compagnons de voyage et se mil a les mordre et a les 
griffer furieusement. On parvint, a grand’ peine, a la ligoler 
et on I’enferma chez elle dans une chambre grillee. Elle y 
v6cut encore longtemps et, aprSs sa mort, elle devint un puis- 
sant esprit a qui il faut offrir une jument grise aux epaules 
noires que Ton prombne « sur neuf collines bois6es » et qu’on 
lache ensuite pour toujours' (Aldan, 1885). La syphilis estle 
terrible esprit d’une femme russe « qui a une longue pince » 
et qui est morte de cette maladie. Elle a neuf sceurs et de- 
meure sur un grand rocher escarp6, sur la L6na, au nord de 
Yakoutsk [Ulus de Nam, 1887). 


1) Dans I’utus du Kangalas Oriental, dans le msleg d’Oktomsk, on m’a 
raconle queDampai Bradai, leheros de cette legende, appartenait a leur tribu. 
Il est evident qu’il y a diffferentes peuplades qui se rattribuent. 

2) J’ai eu plusieurs fois I’occasion de voir de ces malbeureux fous qu’on tient 
dans des cages : sales, nns, converts de longs polls, ils gringaient des dents, 
comme des b§tes fauves, quand on s’approchait d’eux. A Beiagantai, un 
chamane avait d6clar4 qu’une malade recouvrerait la sant6, si son mari s’unis- 
sait a elle. Ses parents forcerent le malbeureux gargon k entrer dans la cage et 
on eut grand’peine k le retirer de la ensanglante et meurtri. 
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Cependant, ontre les hommes extraordinaires, morts de 
mort violente, tout chamane, homme ou femme, tout sor- 
cier [abtah) devient, apres sa mort, un iior, esprit dange- 
reux et inquiet, dont la puissance depend de celle qu’il 
a eue de son vivant, ainsi que de ses qualit6s. Ainsi toute 
tribu, aimak, djon (dans I’organisation par clans), poss^de, 
a part la foule de iior ordinaires, quelques puissants esprits 
{abass)y les ames des tdions. Ces esprits inquietent les mem- 
bres de leur tribu, en exigent des sacrifices ; mais , ils 
aiment surtout s’en prendre aux strangers. Cependant, tons 
n’en sont pas capables, de mOme qu’une tribu n’est pas tou- 
jours en 4tat d’attaquer ses voisins. 11 y a pourtant quelques 
esprits dont la puissance est partout reconnue et qui 6len- 
dent leur domination sur tout le pays habit6 par les Ya- 
koutes. Ces esprits, chose cnrieuse, n’ont aucune puissance 
sur les strangers, sur les Europ6ens qui viennent de loin ; 
mOme les Cosaques install6s dans le pays ne subissent pas 
tant leur domination que les indigenes. Par suite, les 
talismans et les sorts sont pen efficaces sur les 
blancs. 

Le trouble que causbrent dans I’organisation de la tribu 
yakoute leur migration du Sad vers le Nord, leur conquete 
paries Russes et le changement des conditions ^conomiques 
qui en r^sulta, eut son echo dans I’organisation de leur 
monde Supra-terrestre. L’origine tradilionnelle de beaucoup 
d’esprits fut peu a pen oubli^e ; d'autres esprits apparurent ; 
on confondit leurs attributions, leurs lieux de. residence ; 
certains rapports qui avaient 6te r6els ne devinrent plus que 
des symboles. Ainsi, par exemple, on ne comprend plus 
pourquoi telle b6te, offerte en sacrifice a tel ou tel esprit, 
doit presenter certains signes caract6ristiques, doit etre 
ointe de certains onguents. Cependant, ce fait qu’on n’offre 
pas de b6tail a I’esprit de la syphilis, mais qu"on lui donne 
des marchandises achet^es k I’^tranger, venues du Midi, 
comme le sel, I'eau-de-vie, la farine, le pain d'6pices, le 
tabac, les calicots, les toiles, les bagues d’or, montre bien 
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qu’au fond de toutes les exigences au premier abord Stranges 
(Jes esprits existe quelque reminiscence de certaines rela- 
tions originelles. 

II est probable que seuls ont surv6cu les esprits tres an- 
ciens, representant des rapports trbs generaux, rappelant 
des faits extraordinaires on fondamentaux, se rep6tant re- 
gulibrement dans la Tie des Yakoutes. Ces gronpes d’esprits 
se sont partage le monde et ses phenombnes : ils sont deve- 
nus les « seigneurs » du ciel, des airs, des profondenrs. On 
les nomme abasses. Actuellement ce mot signifie le mal, un 
mauvais esprit. Mais la racine ab ne dbsignait pas primitive- 
ment le mal. Abtah, c’est le sorcier, Thomme qui connait les 
esprits, qni dispose de forces superieures. D’ailleurs, le mot 
abasses designe bgalement des esprits bienveillants. Beau- 
coup d’esprits rbputbs mauvais se montrent bons dans cer- 
taines circonstances et rbciproquement certains esprits dits 
bons peuvent se venger et faire du mal aux hommes quand 
on les met en colbre. 

Les abasses, de mbme que les forces de la nature, peuvent 
btre k la fois bienfaisants et malfaisants ; mais en gbnbral, il 
sont tous mechants, car ils contrarient les dbsirs de Thomme, 
dressent des obstacles a sa Tolontb, veulent qu’on s’occupe 
toujours d’eux, qu’on leur paye tribut; tous, sans excep- 
tions, nous inquibtent plus ou moins, en commenganl par 
les petits iior, en finissant par la bonne dbesse de la fbcon- 
dit6, Aisyt. La classification des esprits en bons et mauvais 
ouplutdt I'attribution aux uns de qualitbs surtout mauvaises, 
aux aulres de bonnes qualitbs, n’a pris naissance que fort 
tard et, comme nous le verrons plus loin, elle n’est pas trbs 
rigoureuse. 

Lvidemment, les premibres divisions et les premiers 
groupements des esprits furent faits sur le modble de 1’ orga- 
nisation du clan. Avec I’bvolution des idbes dans la tribu, b 
mesure que se formaient des aymacks (alliances des clans) et 
a leur suite des djones (eonfbderations de clans), a mesure 
que se prbcisaienl les sentiments sociaux, en mbme temps, 
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apparaissaient et se d^veloppaient les id^es des devoirs, des 
responsabilit6s, des chatimenls par la perte des biens et de 
la vie, non seulement pour les membres vivants d’une meme 
tribu, mais aussi pour les morts. Les sentiments sociaux, 
d’abord vagues etne pr6sentant,a I’origine, que les caracteres 
atfaiblis de I’habitude et de la sympathie qui poussent les 
animaux vivant en troupeaux a se porter mutuellement 
secours, ces sentiments, dis-je, s’affermirent pen a pen dans 
les tribus humaines a mesure qu’elles s’accroissaient et fini- 
rent par acqu6rir la puissance et la stability d’une obligation 
morale. C’6taient alors les seules lois morales, fondles sur des 
besoins tout a fait r6els. Dans la lulte pour la vie surv6curent 
seules les tribus qui les perfectionnbrent suffisamment, Des 
idees appliqu^es a la vie en soci^te sortit la conception de 
I’immortalit^ de I’Ame. 

Souvent, on voit I’ombre d’un individu dont on aurait du 
venger la mort, poursuivre la tribu pendant de longues 
ann6es. Souvent la tribu expiait jusqu’k la neuvibme g6n6ra- 
lion, c.-a-d. jusqu’^ I’extinction de la race, le meurtre ou la 
faute commise par un seul membre. Le corps de I’homme 
p^rissait, mais son fantbme survivait et ses cong6nbres le 
sentaient toujours peser sur leurs destinies. Peut-&tre qu’a 
cette 6poque on mourail rarement de mort naturelle : il est 
probable qu’on p6rissait la plupart du temps sous la dent 
d’une bele sauvage ou de la main d’un ennemi, En tout cas, 
on constate que simultan6ment a pris naissance cette id6e 
que toute mort (excepts celle qui est donn^e par une main 
cherie) est la consequence d’une violation des droits de la 
tribu ou bien le resultat de la vengeance d’une tribu 6trangbre. 
Cette idee s’est conservee chez les Yakoutes jusqu’a une 
epoque trbs voisine de la ndtre. Ainsi la tribu des Byrdjiks 
a ete exterminee, il y a cent ans, par les Yakoutes de 
Kangalas, parce qu’un chamane des Byrdjiks, offense par 
son gendre, un Kangalas, avait jete sur cette tribu des 
« pointes de fer invisibles qui frappaientles jeunes gens entre 
les deux 6paoles » {Ulus de Nam, 1891). Je pourrais citer 
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beaucoup d’autres exemples ou ces croyances se manifes- 
te'ht. 

[A suivre.) 

Wenceslas Sieboszewski. 



IE HiF CKiis iNmimii m oiiimi 


A HAMBOURG 


(3-10 sept. 1902) 


Le XIII® Congres des Orientalistes, r^uni a Hambourg du 3 
an 10 septembre, n’a pas eu moins de succes que les pr6c6- 
dents. Le nombre des adherents a 6t6 considerable, les 
seances ont ete en general nourries et les congressistes rap- 
portent un excellent souvenir de I’accueil qu’ils ont rencontre 
dans la grande cite commerciale de rAUemagne. 

La reunion pienibre du Congrbs a decide de renoncer a 
la publication in extenso des travaux. Le Comite directeur 
de Hambourg est charge de publier, dans le delai de six mois, 
la substance des memoires et communications verbales, 
dont un resume aura ete envoye au secretaire general dans 
le delai d’un mois aprbs la cloture du Congres. La grande 
majorite a ete d’avis que la publication, necessairement lente 
d!Actes ou sont entasses et — on pent bien le dire — trop sou- 
vent ensevelis des memoires disparates, n’offrait d'avan- 
tages que pour ceux qui n’auraientpas su oh se faire imprimer 
ailleurs. Pour les autres, il est bren preferable de faire pa- 
raltre leurs memoires et communications dans une des nom- 
breuses revues scientifiques qui existent maintenant dans 
tons les pays. 

II n’en est que plus necessaire de signaler aux lecteurs de 
cette Revue quelles ont 6te les communications qui avaient 
rapport a I’histoire des religions. 

Ajoutons encore, axant de faire cette rapide enumeration. 
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que le Congrfes a d^cid6 de tenir sa prochaine session a Al- 
ger. M. Ren6 Basset, qui repr^sentait a Hambourg le Gou- 
vernement g^n^ral de I’Algerie, apu donnar I’assurance que 
le voeu du Congres serait favorablement accueilli par les 
autorit6s de notre belle colonie algerienne. 

Section I. Linguistique indo-europeenne. — Cette Section, 
pen nombreuse, n’a tenu que deux stances. Elle s’est con- 
stitute sous la presidence de M. Bartholomae (Giessen), avec 
MM. Liden (Goleborg) et Ciardi-Duprt (Florence) comme 
secrttaires. Nous ne relevons parmi les communications 
aucune qui inttresse les lecteurs de cette Revue. Disons seu- 
lement qu’a la suite des renseignements fournis par M. Her- 
mann (Buda-Pest) sur V edition allemande de la grammaire 
tsigane de Farchiduc Joseph et les etudes tsiganes en Hongrie, 
les Sections I et II « ont exprimt un vmu tendant a la renais- 
sance des ttudes « gypsies » et s’en remettant a Son Altesse 
I, et R. I’archiduc Joseph du soin de prtsider k leur rtorga- 
nisation. 

Section II a. Inde, — La Section indienne ttait assortment 
Tune des plus suivies du Congrts. Le prtsident provisoire,, 
M. Oldenberg (Riel) a commenct par dtplorer la mort et 
rendre hommage a la mtmoire de 3Iax Muller, Sir W. Hun- 
ter et A. Weber : sur sa proposition ont ensuite ttt tlus : 
prtsident, M. Rhys Davids (Londres) ; vice-prtsidents, MM. 
Bloomfield (Baltimore); comte F. Pullt (Bologne) et L. von 
Schroeder (Vienne); secrtlaires MM. L. Scherman (Munich), 
W. Thomas (Londres) et A. Foucher (Paris). Plus de vingt- 
cinq communications diverses ont occupt les six seances : 
nous ne retenons ici que celles qui, de prts ou de loin, intt- 
ressent les ttudes religieuses. 

On pent dire que les honneurs de la rtunion ont ett pour 
le Bouddhisme. M. Bloomfield a bien entretenu la Section de 
rttat d’avancement de la Concordance vedique qu’il a entre- 
prise, et M. Oltramare (Genbve) du R6le du Ydjamdna dans 
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le Sacrifice : mais, si Ton excepte encore les communications 
de M. Macdonnell (Oxford) sur sa prochaine Edition de fa 
Brihad-devatd et de M. von Schroeder sur le plan d’une Edi- 
tion critique du Mahabhdrata^ etc., la se borne la part du 
Brahmanisme. C’est la I6gende du Bouddha que discutent 
M. Speyer (Groningue) et Windisch (Leipzig) : dans la forme 
d’6l6phant blanc prise par le Bodhisattva au moment de sa 
conception, le second trouve un symbole de sagesse, le pre- 
mier ne voit qu'un simple rappel du fameux jdtaka de 1’ « 616- 
phant a six d6fenses ». C’est la litt6rature p41ie, iant cano- 
nique qu’extra-canonique, qui fait I’objet des int6ressants 
d6tails donnespar M. Anesaki (Japon) sur le Sagdthamgga et 
ses versions chinoises, — par M. C. Bendall (Cambridge) 
sur un d6bris de manuscrit sur feuilles de palmier, trouv6 
par lui au N6pcll et datant du ix* si6cle de notre 6re, lequel 
contient un fragment du Yinaya pitaka, — et par M. Hardy 
(Wurzbourg) sur une version d6velopp6e du Mahdvamsa 
fournie par un manuscrit cambodgien. C’est aux docleurs 
ou aux doctrines de I’Eglise bouddhique, que se rapportent 
les notes de MM. 0. Franke (Koenigsberg) et Liebich (Bres- 
lau) sur Candragoumi, dont le second a 6dit6 la grammaire, 
— celles de M. Liiders (Gottingue) sur les Ecoles de pkiloso- 
phie bouddhique au Nepdl, — et enfin, celles, tr6s nouvelles, 
que M. W. Thomas a tirees, a propos du Mahdrdjakanika, 
de ses investigations dans le canon tib6tain ; c’est a I’histoire 
de I’art bouddhique qu’ont tour a tour apport6 leur contribu- 
tion et M. J. Burgess (Edimbourg), le v6t6ran de ces 6tudes, 
en parlant de I’iconographie sacree des Bouddhistes (sans 
toutefois oublier celle des Jainas), — et M. Vikramasingh 
(Oxford) en exposant les progr6s remarquables et trop mal 
connus desrecherches archeologiques a Ceylan, — et enfin le 
M. A. Stein (Rawal-Pindi), dont la brillante conference, 
prononcee devant les Sections II a et IV r6unies et illustr6e 
de projections, sur son Voyage d! exploration archeologique 
dans le Turkestan chinois, jointe a I’exposition d’une partie 
de la si curieuse collection qu’il a rapport6e de I’Asie cen- 
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trale, a surement Tun des ev^nements capitaux, sinon le 
cfou du Congrfes. 

Nous nous en voudrions de quitter la Section indienne sans 
mentionner encore une resolution qu’elle a prise et qui pent 
inleresser le public frangais; sur la simple presentation, 
faite par M. Foucher, des publications de YEcole francaise 
(t Extreme-Orient, fondle il y a trois ans en Indo-Chine, le 
voeu suivant a ete vote et ratifie depuis en seance plenibre : 
« Le XlIF Congrbs international des orientalistes se permet 
d’exprimer au Gouvernement de I’lndo-Cbine ses respectueux 
remerciements pour le service qu’il a rendu aux etudes orien- 
tates par la foudation de I’Ecole frangaise d’Extreme-Orient. 
Le Congrbs a I’honneur de feiiciter vivement le Gouverne- 
ment pour les importants rbsultats dbja obtenus par cette 
institution ». 

Dans la Section II il n’y a eu rien a signaler dans la 
Revue. 

Section 111. Hinterasien{lndo-Chine et Insulinde). — Cette 
Section, faute d’un nombre suffisant d’adherents, n’a tenu 
qu’une seule sbance, le temps d’exprimer son adhesion aux 
opinions professees par M. A. Fokker (Amsterdam), et qui 
ne sont gubre contestables, sur I’intbret scientifique et pra- 
tique des etudes malaises. Il y a lieu d’esperer qu’au pro- 
chain Congrbs international des Orientalistes, a Hanoi, en 
dbcembre, cette Section sera au contraire trbs fortement 
representbe : ses travaux, on le voit, ne risquent pas de faire 
double emploi avec ceux du Congrbs de Hambourg. 

Section IV. Asie Centrale et Extreme-Orient. — L’un des 
traits les plus caractbristiques des travaux de cette Section, 
qu’ont tour a tour dirigbs MM. Giles (Cambridge), Hirth (Mu- 
nich) et Thomsen (Copenhague), a etb I’activitb dbploybe par 
les membres japonais. Non moins de cinq reprbsentants de 
cette nation ont traitb diverses questions d’un caractbre his- 
torique. Au point de vue religieux, mentionnons la descrip- 
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lion donnee par Miss Scidmore du Nijurokuya, f6te japonaise 
bouddique de la vinglieme nuit du septibme mois. • 

Pour la Chine proprement dite, nous n^avons a signaler, en 
dehors de I’^terneile question de la transcription des sons 
chinois, que deux communications, mais loutes deux de pre- 
mier ordre : celle de M. Ed. Chavannes (Paris) sur les Saintes 
instructions de F empereur Hong-ou (1368-1398) — bien ant6- 
rieures, comme on le voit, aux Instructions de Kang-hi, jus- 
qu’ici seules connues — , el celle de M. 0. Franke (Dresde) 
sur les Ecrits des reformaieurs chinois de la fin du xix' siecle. 

En dehors des questions d’archeologie religieuse soule- 
v6es par les trouvailles, d6ja signaJ^es plus haut, du D'’ M. A. 
Stein, dans les mines des anciens convents bouddhiques du 
Turkestan chinois, les articles lus au Congrbs au sujet de 
I’Asie centrale n’intbressent pas directement nos lecteurs. 
Nous devons to.utefois noter la fondation, sur I’initiative de 
M. Radloff (Saint-Pdtersbourg) et sur le modble deVlndia 
Exploration Fund, d’une « Association internationale pour 
I’btude historique, archbologique, linguistique et elhnogra- 
phique de FAsie centrale » . Le sibge de I’association est a 
Saint-Pbtersbourg ; ont etd dbsignbs comme membres du co- 
mitb pour la France, M. E. Senart, membre de ITnstitut, 
M. H. Cordier, professeur a I’Ecole des Langues orientales 
vivantes, et le dblbgud de I’ficole frangaise d’Extrbme-Orient 
au Congrbs, M. A. Foucher. 

A. Fodcher. 

Section V, Langues semitiques (y compris I’Assyriologie). 
— Les sbances ont btb prbsidbes par le professeur Buhl, 
de Copenhague, avec M. Enno Littmann, venu de Princeton 
(^tats-Unis), etM. Bulmerincq comme secrbtaires; lasbance 
du 8 septembre a btb prbsidbe par le professeur Stade. 
M. Ryssel, de Zurich, a traitb de Torigine des fragments hb- 
breux du livre de Sirach ; M. Budde, de Marbourg, du livre 
de Jbremie; M. Kotelmann, du sens de la couleur chez les 
anciens Hbbreux ; le rabbin G. Klein, de Stockholm, du 
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livre de Daniel ; le rabbin Grnnwald a fait une communica- 
tion surles Juifs portugais et allemands Otablis a Hambourg, 
tandis que M. Gaster, de Londres, attirait Fattention sur une 
edition princeps du Pentateuque imprimOe dans la meme 
ville. Le grand rabbin Simonsen, de Copenhague, a fait part 
de ses reflexions sur les noms des AsmonOens, et a souleve 
ainsi une vive controverse. 

L’assyriologie a donne matibre a des btudes fort interes- 
santes, comme celles de M. Pinches sur une petite collection 
de tablettes babyloniennes provenant de Birs-Nimroud ; de 
M. J. Oppert a propos de sa traduction du grand cylindre de 
Goudba, ainsi que sur une brique magique babylonienne ; de 
M. Hommel, de Munich, sur les dieux des planbtes et des 
constellations zodiacales chez les Mamites d’aprbs le grand 
cylindre d’Assurbanipal. M. Bezold, de Heidelberg, a fait 
part de quelques remarques sur la transcription assyro-baby- 
lonienne des noms de Dieu en hbbreu. M. Sellin, de Vienne, 
a entretenu Fauditoire du resultat de ses fouilles a Ta’an- 
nek en Palestine, pendant que M. Gulbe, de Leipzig, attirait 
Fattention du public sur les travaux accomplis dans ces der- 
nieres annees par le Palastina- Yerein. 

Cette Section, dans sa derniere stance, a adopte plusieurs 
voBux relatifs : a la grande edition des Septante de Cam- 

bridge, qui a, comme on sail, pour base le texte du manus- 
crit du Vatican ; 2° aux fouilles faites en Orient, que Fon 
souhaite de voir dirigees ou tout au moins accompagnbes et 
suivies par un savant au courant de Fhistoire et des langues de 
Fancien Orient, ainsi qu’a la construction du chemin de fer de 
Konia a Bagdad, dontM. Zimmern, de Leipzig, demandaitla 
surveillance, par un assyriologue de profession, au point de 
vue des dbcouvertes archbologiques qu’elle ne manquera pas 
de susciter. Enfin on a decidb, sur laproposition de M. Haupt, 
de Baltimore, que les prochains congrbs auraient des sbances 
mixtes ou les sections semitiques et de Flslam travaille- 
raient en common. 
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Section VI. L'lslam. — A Hambourg, I’islamisme occu- 
pait alui seullaO* section, pr6sid6epar le grand orientalisrte 
deLeyde, M. de Goeje, assists de M. Goldziher, de Budapest, 
et des deux secretaires, MM. Hirschfeld, de Londres, et Oes- 
trup, de Copenhague. M. Goldziher a presente des remarques 
sur les rapports qu’ofirent les ceremonies funeraires des mu- 
sulmans avec les anciennes ejaculations (voceri) des Arabes 
paiens. M. Sobernheim a monlre des copies d’inscriptions 
provenaut de Baalbek. M. Seybold, de Tubingue, a attire 
I’attention sur deux manuscrits contenant la plus ancienne 
recension connue d’une partie des Mille .et une Nuits; ii a 
communique egalement quelques remarques sur lalitterature 
des Druses. Sir Charles Lyall a provoque une curiosite gene- 
rale en exhibant un certain nombre de documents, qui sont 
la propriete de Y India Office, et qui sont sorfis de la presse 
lithographique que possedait le Khalifa Abdallah ben Mo- 
hammed, successeur du Mahdi au Soudan. Ce sont des pro- 
clamations, des pieces officielles, et des livres de controverse. 

Le mSme interfit s^est attache aux phonogrammes que 
M. Hess a rapportes de son s6jour parmi les Bedouins, et qui 
ont permis aux assistants emerveilies de jouir des chansons 
du desert, comme s’ils etaient assis sous la tente, S. la lisibre 
du Sahara; 

M. Montet, de Genbve, a rendu compte de son voyage au 
Maroc et de ses etudes sur l’lslam occidental. M“® Olga de 
Lebedeff a ecrit, sur le droit de la femme musulmane dansle 
manage, un travail qui a et6 lu par M. Goldziher. M. Merx a 
etudie la manibre dont YEthique d’Aristote a ete introduite 
dans la philosophic arabe. Le deiegue du gouvernement 
egyptien, Ahmed-bey Zeki, a fait part du projet congu par le 
cabinet du Caire au sujet de la reforme et de I’ameiioration 
de la typographie arabe, et a lu, dans la seance genbrale de 
cldture, des extraits d’un mbmoire qu’il a consacre a I’his- 
toire, chez les auteurs arabes, de I’invenlion de la poudre a 
canon par le moine allemand Schwartz. 

Citons encore le Becker, de Heidelberg, qui a etudie 
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des manuscrits d’lbn-el-Kelbi et de Beladhori a I’Escurial et a 
t^onstantinople ; M. Horovitz, de Berlin, qui a rapproche 
I’histoire de Tawaddoud, dans les Milleet une Nuiis, du conte 
intitul6 Histoire dela doncella Teodor', Moustafa-Efendi Bey- 
ram, avec une etude sur YAzhar; M. Hirschfeld, qui a pre- 
sents des photographies de manuscrits provenant du Caireet 
se trouvant actuellemen t a Cambridge ; M . J, Spiro , qui a parle 
d’El-M4touridi. 

La Section a remis a la commission de I’AssemblSe des 
Academies les pouvoirs qu’eUe tenait des Congres de Paris et 
de Rome au sujet de la publication d’une EncyclopSdie mu- 
sulmane. 

Section VII. UAfrique. — L’Afrique forme la T section; 
elle se divise en deux grandes branches, les langues Sgyp- 
tiennes et les langues africaines. La premibre a Ste presidee 
par M. Naville, de Genbve, avec I’assislance des secrStaires 
MM. Gauthier, Gardiner et Moller;le president a StS supplSe 
plus tard parMM. Breasted etLoret. Danslasecondebranche, 
la premibre seance n’ayant pu avoir lieu faute de bureau, ses 
travaux ont commencb le 6 septembre sous la direction de 
M. Hans Stumme, de Leipzig; les sbances du 8 et du 9 ont 
etb prbsidbes par M. Renb Basset. 

Sur le terrain de I’bgyplologie, nous avons vu se produire 
les communications de M. Erman, de Berlin, sur les progrbs 
des travaux de la lexicographic; de M. Mahler, de Budapest, 
sur les antiquitbs egyptiennes en Hongrie; de M. Loret, de 
Lyon, sur Horus le Faucon, rapprochb par M. Breasted de I’a- 
rabe horr qui a la meme signification ; de M. Boeser, de Leyde, 
sur la dernibre ligne du papyrus Insinger; de M. Schmidt, de 
Copenhague, sur les cercueils de momies datant de la 
XXlI®dynastie.MM. Lieblein, Dennis, J. Capart, de Bruxelles, 
Sethe et Hess ont lu diffbrentes communications sur des 
points de dbtail. M. Naville a donnb lecture d’un travail de 
M. Maspero sur le sens de certains tableaux qui decoreat la 
tombe de Noukhankhou k Teknbh. M. Bbnbdite fait part de 

i6 
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ses remeu^ques sur des fragments de sculpture en bois dore 
incrustes d’or et d’6mail, que possbde le mus6e du Louvre^ 
M. Loret traite des proc6d6s d’6clairage. MM. Breasted, de 
Chicago, Schafer, de Berlin, Erman et Borchardt prennentla 
parole pour exposer le resultat de leurs recherches. L’etude 
de M. Th. Reinach sur la date de la colonie juive d’Alexan- 
drie est lue par M. Capart. 

Dans la seconde branche, M. Basset a lu un rapport sur 
les 6tudes berberes ethaoussa de 1897 a 1902; M. Stummea 
expos6 le r6sultat de ses 6tudes sur la melrique en arabe et 
en haoussa, m6trique que cette dernibre langue a empruntbe 
a la premiere en lui faisant subir des modifications particu- 
libres; M. Max Beneke a pose les bases d’une grammaire 
comparbe des langues Bantou. Cette section a malheureuse- 
ment bl6 obligbe de constater que I’intbret ne se porte pas 
encore vers les langues africaines, malgre leur importance, 
et elle recommande par-dessus tout, a ceux qui veulent s’en 
occuper, une solide connaissance de la langue arabe. 


Cl. Huart. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


Richard Wunsch. — Das Fruhlingsfest der Insel Malta. 

Bin Beitrag zur geschiehte der Antiken Religion. — Leipzig, Teub- 

ner, 1902, 70 p., in-S". 

Nous avons ici un excellent exemplede cequ’une mefhode purement 
philologique et historique peut fournir de conclusions sp&ieuses, mais 
branlantes, en une pareille matiere. II s’agit d’une fete de Saint-Jean, 
du mois de mars (floraison des feves) que decrit un temoin arabe pri- 
sonnier dans Tile a la fin du xvi° sibcle. Les moines cachent la statue du 
saint sous des feves en fleurs; on le pleure, on porte le deuil, trois 
Jours apr&s on fete le retour du saint et on le ramene processionnelle- 
ment a la chapelle. La fete n’a pas efe importee par les chevaliers de 
Saint-Jean etablis dans Tile en 1530, car ils n’avaient pas a Rhodes de 
Saint-Jean en mars. M. Wunsch remonte done aussi loin qu’il peut dans 
I’histoire de Tile a la recherche des origines de la fete. 

On a demande tout d’abord pourquoi il s’arrSte aux Pheniciens. On a 
rendu compte ici du livre de M. Mayr sur les monuments antiques de 
Malte qui prouve sans appel que les fameux temples sont anterieurs a 
la colonisation ph^nicienne. Le nom de M. Mayr figure en bonne place 
dans les notes de M. Wunsch, mais ses id6es ne paraissent pas avoir 
fructifie dans le texte. £n tons cas les Pheniciens ont colonist Malte et 
ont dll y feter les Adonies. Or, la fete de Saint-Jean avec sa disparition 
du saint, le deuil et les pleurs des femmes, ressemble beaucoup aux 
Adonies. Un tableau des t6moignages relatifs a ces fetes prouve qu’il y 
en avait deux series, I’une a la fin de Pete, a la r^olte, I’autre en mars 
au moment ou fieurit la vegetation du printemps. Saint Jean a done 
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remplace Adonis a Malte et aussi ailleurs ; la fete de Saint-Jean joue 
dans un certain nombre de mythes et de traditions relatives a ces fetes^ 
le r61e que joue la fete d’Adonis-Osiris qui vient d’Egypte porte sur 
les dots aux Adonies de Byblos. 

Mais notre Saint-Jean diliere des Adonies sur un point. Un bon nora- 
bre de temoignages relalifs aux Adonies portent que Tefligie du dieu ou 
les plantes que Ton faisait pousser en son honneur etaient plongees dans 
I’eau ou arrosees d’eau. M. Wunsch en conclut qu’il y avait un rite sem- 
blable a Malte et qu’il a disparu. Nous objectons immediatement que 
cela ne va pas de soi. Ce rite de la plongee ou de I’arrosage est un rite 
destine a produire la pluie par action sympathique. Les idees qui presi- 
dent au jeu de ce mecanisme sent a peine eteintes ou plutdt vivent encore. 
Ce rite de la pluie semble 6tre parmi les plus tenaces des rites de f6tes 
primitives et populaires ; il se passe tres souvent d’explications mythiques 
et generalement on n’a pas eu besoin de rajeunir les motifs de sa cele- 
bration. Mais a-t-on jamais eprouve regulierement le besoin a Malte, au 
mois de mars, de provoquer des pluies lentes a tomber? C’est une ques- 
tion qui me parait essentielle. 

Les fleurs de feves sous lesquelles on cache la statue, decelent, selon 
M. Wunsch, un autre element historique de la composition de notre 
fSte. II nous donne un precieux index des croyances et pratiques relatives 
^ la feve dans le monde grec et surtout dans le monde italien : interdic- 
tion de manger des ffeves (Pythagoriciens, flamen dialis), offrandes de 
feves aux morts et aux esprits infemaux. II en conclut que les fbves en 
general representent les ames des morts et que leur floraison au prin- 
temps figure la sortie des dmes. A ce compte la Saint-Jean des feves en 
mars equivaut aux anthesteries du m^me moment. M. Wunsch voudrait 
mdme montrer que la date lunaire des anthesteries correspond exacte- 
ment a la f^te maltaise actuelle de Saint-Gregoire, le 12 mars, qui a 
remplace la Saint-Jean. Tout cela est un peu fragile. 

II est Men probable que cette fSte est une fete des morts et en cela elle 
ressemblerait a Men des f6tes. Une excellente raison de le penser, c’est 
que les rites qui accompagnent la mort et la disparition du dieu agraire 
ont eM transportes.tout naturellement, au moins pour un temps, au 
XVII® et au xvm® siteles, au mercredi des cendres. L’auteur signale le 
fait ailleurs. 

Quant a I’interdiction des feves et a leur attribution aux g^nies fu- 
nebres, elle n’a rien a voir ici. Dans le calendrier remain, les calendes 
de juin sont marquees par une fete des feves, fete de la recolte et du 
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debut de la consommation des fruits. II me semble naturel qu’il s’agisse 
•encore a Malte de la culture des feves. Le Dieu cache sous leurs fleurs 
represente leur g6nie propre et ressemble aux kornddmonen si bien 
etudies par Mannhardt. La culture des feves etant fort ancienne dans ce 
coin du monde, I’origine de la fete doit eire prehistorique et tout utili- 
taire. Le symbolisme est venu apres. 

L’histoire de la f^te n’est pas la partie la moins inleressante du livre. 
Nous avons dit qu’une partie des rites avaient ete transportes au mer- 
credi des cendres. Aujourd’hui la grande fete de mars, c’est la fete de 
Saint-Gregoire le Pape. Elle commemore la defaite d’une flotte turque 
ou I’aide accordee par le saint au moment d’une peste. La f6te s'est ra- 
jeunie sur le modele de laplupart des fStes patronales siciliennes (Pitre, 
Feste ‘patronali in Sicilia). 

Henri Hubert. 


C*' G. DE Lafont. — Les Aryas de Galilee et les Origines 

aryennes du Christianisme, partie. — Paris, Leroux, 

1902, 1 vol. in -8“ de xn-259 pages. 

« Apres tout, vous ^tes un Jnif », disaita un contradicteur un chr^ien 
de notre connaissance a bout d’arguments. — « Oui, monsieur, comme 
Jesus-Christ », repliqua le Semite. — L’ouvragede M. Lafont est venu a 
propos pour permellre a I’Aryen de ne pas rester sous le coup de la riposte. 
Ge n’est pas que I’auteur semble avoir ete enfraine par la passion reli- 
gieuse. II se montre, au contraire, fort degage en matiere de religion et il 
n’hesite pas a traiter la Bible exclusivement par les precedes ordinaires 
de la critique scientifique. Mais il n’en reste pas moins convaincu que les 
Juifs, conformement au dicton de I’ancienne Rome, sent les ennemis du 
genre humain et il n’y a pas un chapitre de son livre oii cette conviction 
ne se trahisse dans ses jugements, soit qu’il s’appesantisse sur les cotes 
particularistes et intol^rants du judaisme, soit qu’il ignore ses cotes 
moraux et universalistes. A I’en croire les deux caract6ristiques de I’es- 
pril Semite sont invariablement : le culle de la force symbolist par la 
monarchie absolue et le particularisme qui engendre une intolerance 
absolue. — « Le Deut4ronome tant vante n’est qu’un code de morale a 
peu pres n§gatif. » — Les Juife continuent a suivre les principes du 
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Talmud en se ruant a la conquSte de For, en vue d’asservir les gentils. 
— Pour eux pas de patrie, etc. — D’autre part, si Fauteur s’etend avec 
complaisance sur le Talmud, qui n’a que faire avec les origines du Chris- 
tianisme, il s’abstient de faire allusion au r61e et a Fesprit des prophMes 
dans Fe volution du judaisme. 

Ge premier volume est consacre, pour la majeure partie, a exposer la 
marche des idfes religieuses chez les Semites en general, les Hebreux, 
les Hindoos, les Perses, les Germains et les Celtes, les Grecs et les Re- 
mains. n y aurait beaucoupde reserves et mfime de critiques a formuler 
sur ces chapitres qui temoignent d’un travail un peu superficiel et pre- 
cipite : ainsi, en ce qui concerne particulierement les Celtes et des 
Germains que Fauteur r^unit « adessein », ses principales autorites sont 
Frederic Bergmann, Gatien Arnoult, Pictet et dom Martin. Mais nous 
voulons nous burner aux passages en rapport direct avec le but avoue de 
son ouvrage. II s’evertue a demontrer ce fait incontestable que, dfes le 
xin® siecle avant notre ere, des invasions aryennes avaient penetre dans 
FAsie occidentale. Est-ce une raison pour soutenir que Felement semi- 
tique 6tait en minorite parmi les populations de la Palestine? A Fenten- 
dre, non seulement les Samaritains, mais encore les Galileens etaient 
des Aryas, tSmoin leur nom qu’il range au mSme titre que ceux de 
Galates, Wallons et Valaques parmi les d6riv6s de Galli ! Or Jesus 6tait 
Galileen et tous ses disciples aussi, d I’exception de Judas (les italiques 
sont de Fauteur). Ses doctrines n’ont pris pied qu’en Galilte ; les Juifs 
ont toujours refuse de le reconnaitre comme Messie, h raison de son ori- 
gins galileenne. « Get antagonisme entre les Juifs et les Galileens est 
done une preuve qu’ils n’etaient pas de la mSme race et nous pouvons 
voir qu’aprfe deux mills ans, la haine entre Aryens et Semites est tou- 
jours aussi vivace ». 

Mais il y a mieux : Si Jfeus descend de David, il doit compter, parmi 
ses ancStres, Kaleb le Finite qui 6tait un Recbabite. (Les K6nites ou 
Reebabites reprfeentent une tribu essentiellement nomade et pastorale 
qui s’etait jointe aux Israelites pendant FExode ; quelques auteurs, 
comme Tiele, en font meme les initiateurs du culte de Jahveh ; en tout 
cas, e’etaient essentiellement des Semites.) M. de Lafont, s’appuyant sur 
Fouvrage fantaisiste de Bunsen, The Angel Messiah, croit trouver « des 
indications » qu’ils etaient de race aryenne. En tout cas, il estime i hors 
de doute » qu’ils ont ete plus tard identifles ou du moins mis en con- 
nexite avec les Esseniens. Or il se fait fort d’etablir que ceux-ci ont em- 
prunte au mazdeisme et au bouddhisme leurs doctrines et leurs rites. 
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D’autre part, « Jean le Baptiste etait un Essenien et le bapteme du 
Christ n’est autre que I’initialion de Jesus aux doctrines esseniennes ». 
— La chaine du raisonnement est inattaquable ; il s’agit de voir ce que 
vaut chaque anneau. 

Une autre preuve encore que I’auteur nous ofifre de I’origine aryenne 
de Jesus, c’est la tradition qui, depuis le sitele, le represente blond 
avec un visage de figure ovale et allongee — temoins ses deux plus an- 
ciens portraits trouves dans les catacombes de Rome ; « C’est le type 
grec dans toute sa purete ». — Nous sommes surpris qu’il ne tire pas 
argument de ce que le Christ y est vetu en philosophe grec et que, sur 
un de ces monuments — une pierre gravee de travail gnostique — son 
nom est grave en caracteres grecs XPICTOT! L’ai^ment serait tout 
aussi concluant. 

M. de Lafont nous reproehera peut-etre de juger sa these d’apres une 
publication incomplete. II ne s’agit, ici, en eflet, que d’un premier vo- 
lume. 11 lui reste, dit-il « a parler des doctrines, des institutions et des 
croyances religieuses du christianisme, telles qu’on les trouve dans le 
Nouveau Testament et les Premiers Peres de I’figlise et a demontrer, en 
les comparant a celles des Semites et des Aryas, que ce n’est pas dans 
I’Ancien Testament des Juifs, mais bien dans les religions anterieures de 
la famille indo-europeenne que leur origine se retrouve». — Si I’auteur, 
s’engageant dans la voie ou Font precede Renan, Havet, Jean Reville, 
Harnack, Edwin Hatch, et tant d’autres maitres de la critique religieuse, 
voulait rechercher, sans idees precongues, la part des religions aryennes 
et specialement de la religion et de la philosophic grecque dans les doc- 
trines, les dogmes et les rites du Christianisme, tel qu’il s’est developpe 
au sein du monde greco-romain, nous serious heureux de le voir jeter 
quelque lumiere sur des problemes ou le dernier mot n’a certes pas ete 
dit. Mais nous le prevenons charitablement qu’il aura fort a faire pour 
que le second volume ne ressemble pas au premier. 

Recommandons-lui, en terminant, de se premunir centre des inad- 
vertances de plume, qui lui font ecrire parfois ce qui est 6videmment le 
contraire de sa pensee; ainsi page 4 : « Nous savons tous que I’element 
conquis absorbe le conquerant, lorsque ce dernier est en nombre supe- 
rieur »; et page 97 : « Dans toutes les religions monotheistes, il y atou- 
jours au-dessus du monarque celeste, un groupe d’^tres divins sur les- 
quels il regne ». 




G. d’A. 
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R. H. Charles. — A Critical History of the Doctrine of a 
Future Life in Israel, in Judaism, and in Christianity, 

or hebrew, Jewish and Christian eschatology from pre~prophetic times 
till the close of the Netv Testament canon, being the Jowett lectures 
for 1898-99. — Londres, Adam and Charles Black, 1899, xx, 428 pa- 
ges, 15 s. 

C’est par suite de circonstances independantes de notre volonte que 
nous annongons si tard I’important ouvrage de M. Charles. II merite la 
plus serieuse attention. L’auteur, bien connu deja du monde savant par 
ses belles editions de I’Apoealypse de Baruch, de I’Assomption de 
Molse, du livre d’Henoch, de celui des Jubiles, des Secrets d’Henoch et 
de I’Ascension d’Esaie, etait particulierement qualiCe pour retracer 
cette histoire des idees sur la vie future dans le peuple juif, dont la pe- 
riode la plus obscure est precis4ment celle des apocalypses que M. Char- 
les a specialement etudide. Quelques reserves que Ton puisse avoir a 
faire sur certaines des conclusions de I’auteur, on devra reconnaitre 
que cet ouvrage repr^sente, sous une forme condens^e, une somme 
tres considerable de recherches personnelles : ce livre est le fruit, pa- 
tiemment mfiri, de longues ann^es de travail. 

Void comment M. Charles se repr&ente la marche generale du deve- 
loppement des idees sur la vie future dans le peuple juif. 

Avant Molse, les Israelites ont partag6 sur ce point les croyances ge- 
nerates des populations semitiques. Pratiquant, comme I’auteur I’efa- 
blit fortement a la suite de MM. Stade et Schwally, le culte des anc6- 
tres, les anciens Israelites attribuaient aux morts un degre assez eleve 
d’existence et un pouvoir superieur a celui des vivants : les trdpasses 
conservent la conscience, la faculte de parler, de se mouvoir ; ils con- 
naissent I’avenir, s’interessent a leurs descendants. Dans le Scheol, de- 
meure demiere de toutes les nations, et oil nulle distinction morale 
n’est dtablie entre les defunts, ceux-ci ont encore leurs costumes, les 
marques distinctives du rang cpz’ils ont occupe sur la terre. 

Mais, par le fait mSme qu’elles 4tiient etroitement liees au culte des 
ancfitres, ces notions primitives furent condamnSes par la religion noii- 
velle etablie par Moise : le yahvisme, religion nationale, n’eut pas, a 
I’origine, d’eschatologie pour I’individu. Une conception beaucoup plus 
sombre de la vie d’outre-tombe tendit a se substituer a I’ancienne (sans 
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pourtant la supplanter entierement), en mSme temps que s’etablissait 
ui!e anthropologienouvelle : tandis que, pourles anciens Israelites, I’etre 
humain est compose de deux elements, I’dme oil esprit et le corps, on 
distingua par la suite chez I’homme (par exemple dans le recit yahviste 
de la creation, Gen. 2. 3) trois elements, Vesprit, puissance imperson- 
nelle de vie, pretee par Dieu k I’^tre vivant, I’dme, siege de I’activite 
mentale, mais simple fonction du corps vivant, et le corps. A la mort, 
I’esprit ou principe de vie retourne a Dieu, le corps a la terre ; et I’ame, 
fonction dn corps, s’eteint : toute vie personnelle cesse. II ne subsiste 
de I’homme qu’un vague double, une ombre menant un minimum 
d’existence au sejour des ref dim. 

Puis, « lorsque le yahvisme eut detruit la fausse notion de la vie fu- 
ture, il commenga k developper une eschatologie de I’individu en harmo- 
nic avec ses propres conceptions essentielles », sans parvenir toutefois, 
avant le christianisme, a efablir une synthese satisfaisante et durable 
entre cette eschatologie de I’individu et I’eschatologie de la nation qui, 
dans cetle religion nationale, avaitde bonne heure pris un puissant essor. 

C’est au VII” siecle qu’apparaissent les premieres manifestations ca- 
ract4ristiques de I’individualisme religieux dans le yahvisme. Le peuple 
murmurait centre la loi divine qui veut que les enfants expient pour les 
peres : « Les peres ont mange des raisins verts, disait-on, et ce sent les 
fils qui ont les dents agacees » . J4remie repond que cette injustice ces- 
sera, parce que, a I’avenir, Dieu etablira un rapport entre lui et I’indi- 
vidu Israelite . Ezechiel, plus audacieux, afiirme que, des a present, 
Yabveh rend a chacun selon ses oeuvres. « Par cette doctrine de I’indi- 
vidu, en partie vraie, en partie fausse, Ezechiel, cherchait en quelque 
maniere a effectuer la synthese des esperances de I’individu et de cel les 
de la nation dans la sphere de cette vie, mais naturelleraent sans suc- 
ces » (p. 307). 

La suite du developpement est resuraee par I’auteur lui-meme en ces 
termes : € L’individu, 61eve par la certitude desa communion personnelle 
avec le Dieu vivant, en vint finalemenl a formuler comme un axiome de 
son experience spirituelle la doctrine d’une immortalite hienheurense. 
Dieu regne, il en est stir, non seulement dans cette vie, mais dans 
I’autre ; et pour I’homme qui marche avec Dieu ici-bas, il ne peut pas y 
avoir d’existence malheureuse dans I’au-deli '. Mais cette grande verite 

i) M. Charles trouve ces id^es pour la premifere fois dans Job et dans les 
Psaumes 49 et 73. 
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n’etait eneore saisie qQ’imparfaitement. L’immortalite semblait etre la 
recompense que I’individu juste gagnait par lui-meme et pour lui-meme, 
independamment de ses freres, et ainsi, enun sens, cette conquete etait 
un triomphe de I’individualisme dans la plus haute religion qui eut 
apparu jusqueJa sur la terre. 

« Mais cette conception imparfaite ne pouvait pas se maintenir long- 
temps au sein d’un people dont les esperances etaient dirigees vers une 
felicite nationale, vers ce royaume a venir qui devait embrasser tout ce 
qu’il y avait de bons en Israel. Aussi ne s’ecoula-t-il pas longtempsavant 
que I’esperance de I’individu juste et celle de la nation juste fussent com- 
bines ; et ainsi apparut la doctrine de la reurrection, telle que nous la 
trouvons dans les livres d’Esaie', de Daniel et d’Henoch, qui ensei- 
gnaient que la nation juste d'Israel et les individus justes — aussi bien 
les vivants que les morts, — reeevraient leur pleine recompense dans le 
royaume messianique etemel sur terre. 

« Mais la synthese ainsi etablie des le iv' siecle avant J.-C. ne surve- 
cut guere au ii®, et les esperances de I’individu et celles de la nation pri- 
rent de nouveau des sentiers divergents : car la terre en etait venue 
finalement a 6tre regards comme absolument impropre a la manifesta- 
tion du royaume ^ternel de Dieu; or c’etait un royaume de cette na- 
ture, et non a un autre, que pouvaient s’attacher les esperances de I’in- 
dividu juste. On continua d’attendre le royaume messianique, mais seu- 
lement un royaume d’une duree temporaire. Ge ne fut plus d^sormais 
le royaume messianique, mais le ciel meme ou le paradisqui devint I’ob- 
jet de I’attente des croyants dans la mort *. Cette dissociation des es- 
perances de rindividu et de la nation fit tort a la vraie religion et assura 
a I’individualisme une autorili normative illegitime en matiere reli- 
gieuse. 

« La synthese des deux esperances fut, pourtant, enfin 6tablie sous 
une forme universelle et pour toujours, par le fondateur du ehristia- 
nisme. Le vrai royaume messianique commence sur terre et sera com- 
somme dans le ciel; il n’est pas temporaire, mais 4ternel ; il n’est pas 
limite a un peuple, mais embrasse les justes de toutes les nations et de 
tons les temps » (p. 307-300). 

1) Ch. 26, 1-19, morceau que M. Charles regarde, avec M. Cheyne, comme 
un ecrit independant, compose vers 334 av. J.-C. 

2) A eette phase du dSveloppement appartiennent les apocalypses juives du 
i« siecle avant J.-C. et du i*' siecle apres. 
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L’expose de I’eschatologie du Nouveau Testament commence paries 
evangiles synoptiques, c’est-a-dire par I’enseignement de Jesus. Le 
royaume de Dieu, appele aussi royaume des cieux « par opposition au ca- 
ractere mondain et politique des esperancesjuives » (p. 314),estle bien su- 
preme de la communautS en meme temps que de I’individu. II est ala 
fois present et a venir : present dans son essence, et a venir quant a sa 
realisation complete. Jesus a d’abord preche uniquement un royaume 
present, d’accordavec I’attente universelle qui voulait que le royaume vint 
avec le Messie ; c’est lorsque la mort lui apparut inevitable, qn’il presenta 
le royaume comme etant aussi a venir. II annonpait que son retour aurait 
lieual’improviste; les passages des evangiles, d’apres lesquels laparou- 
sie doit etre precedee d’une serie de sigaes precis, sont alteres ou pro- 
viennent d’une source etrangere ; ainsi la petite apocalypse intercalee 
dans Marc 13 (v. 7, 8, 14, 20, 24-27, 30, 31). Jesus comptait que ce re- 
tour s’accomplirait avant la disparition de sa propre generation ; il predi- 
sait, cependant, un developpement graduel du royaume, admettait la 
possibilite d’un tres long retard et voulait que I’evangile fut pr6che aux 
paiens. Le royaume qu’il annonce est d’un caractere celeste. Les justes 
seuls ressusciteront. Bien que les peines des damnes soient souvent pre- 
sentees comme eternelles, Jesus a indique 4 plusieurs reprises qu’il ad- 
mettait la possibilite d’un changement moral dans la periode interme- 
diaire qui precedera le jugement final. 

Les autres livres du Nouveau Testament ne sont etudies ni dans leur 
succession chronologique ni dans I’ordre ou ils sont ranges dans le re- 
cueil canonique :partant de cetteidee tres juste que les principes speci- 
fiquement chretiens n’ontque progressivement et imparfaitementtrans- 
forme les notions que les premiers croyants avaient heritees du judaisme, 
M. Charles 6tudie d'abord les ouvrages dont I’eschatologie a conserve le 
plus d’616ments juifs, pour terminer par ceux ou cet heritage tradition- 
nel a ete le plus profondement modifie. II aboutit ainsi a la classifica- 
tion suivante : Apocalypse, Jude, 2 Pierre, Jacques, Hebreux, littera- 
ture johannique, 1 Pierre, epitres pauliniennes. 

Dans I’escbatologie de Paul il distingue quatre phases successives. 
Dans la premiere, reprfisentee par les deux 6pitres aux Thessaloniciens, 
Paul est encore tout impr6gne des id6es traditionnelles ; il attribue un 
r61e important a I’Antichrist. Dans la deuxieme, dont la 1'^ 6p. aux 
Corinihiens est le t6moin, 1’ Antichrist n’est pas mentionn4 ; la resurrec- 
tion est organiquement li6e & la resurrection du Christ. La 2® 6p. aux Co- 
rinthiens et I’epitre aux Remains appartiennent 4une troisieme periode : 
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Paul a varie sur I’epoque de la resurrection — il la place aussitot apres 
la mort — et sur la diffusion du regne de Christ, qui doit embrasser 
toutes les nations et tout Israel. Enfin, dans la quatrieme phase, dont 
les lettres aux Philippiens, aux Golossiens el aux Ephesiens nous appor- 
tent I’echo, Christ est devenu pour l’ap6tre, non seulement I’agent createiir 
et le principe d’ordre du monde, mais la cause finale de I’univers ; aussi 
son royaume doit-il durer eternellement et sa redemption s’etendre a 
tous les 6tres spirituels, y compris les anges dechus. 

Cette analyse sommaire aura suffi a montrer aux lecteurs rexticme 
richesse du livre de M. Charles. Encore avons-nous laisse de cote bien 
des elements interessants : ainsi une esquisse du developpement de I’es- 
chatologie grecque, ou I’auteur (d’accord avec la Psyche de M. Rohde) 
montre que idees belleniques sur la vie future ont, a Torigine, passe par 
des etapes absolument paralleles a cedes de la pensee hebraique. Plus 
tard, il est vrai, chez les adeptes des mysteres et dans une elite de phi- 
losophes, I’esprit grec s’est engage dans des voies tout a fait diff6rentes 
en statuant un dualisme absolu de I’esprit et de la matifere et en isolant 
I’dme, immortelle par essence, de la society oh elle passe accidentel- 
lement quelques annees d’exil dans le monde sensible. Mais, apres un 
long detour, la pensee juive, aui®'‘siecle avant J.-C. etau i®"" siecle apres 
r^re chr^tienne, ne se rapprochait-elle pas de la pens6e philosophique 
grecque, elle qui en 6tait arrivee ^element a m6priser le monde actuel 
et a isoler I’ame individuelle? M. Charles, du reste, ne parait pas ad- 
mettre que les speculations belleniques aient influe directement d’une 
maniere serieuse sur I’eschatologie des Juifs palestiniens. 11 reduit& fort 
peu de chose aussi les emprunts a la religion mazdeenne. 

Signalons encore les appendices ou, aprfes chaque periode, I’auteur 
note les changements survenus dans la conception de certaines notions 
eschatologiques essentielles, comme les divers sejours des morts, le ju- 
gement, I’dme et Tesprit. Ces etudes de detail, ainsi que I’index final, 
en permettant de consulter aisement I’ouvrage, en font un precieux ins- 
trument de recherches. 

Une reserve, toutefois, s’imposea quiconque voudra utiliser ce travail 
si riche. Il faudra toujours se souvenir que c’est une oeuvre eminement 
personnelle ; aussi bien un livre definitif n’etait-il guere possible dans 
I’etat present de la question. L’ouvrage de M. Charles abonde, notre 
analyse I’a peut-6tre fait entrevoir, en assertions hypothetiques ou con- 
testables ; et cela sans que I’auteur indique toujours suffisamment qu’il 
exprime une opinion non un resultat acquis. Il est constamment clair, 
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precis, affirmatif, mfime ia oil I’histoire ne permet pas, a I’heure actuelle, 
d’stflirmation nette et precise. 

Donnons quelques exemples pris au hasard. 

Toutl’expose de I’eschatologie juive depuis le u® sieele avaiit J.-C. 
jusqu’au i" sikile apres I’ere ehretienne repose sur les opinions tres per- 
sonnelles du savant professeur relativement a la composition et a I’age 
des apocalypses : il est de ceux qui decoupent les livres d’Henoch, de 
Baruch, d’Esdras en un tres grand nombre d’ecrits independants ; et il 
croit pouvoir fixer tres exactement I’age de chacun d’eux. 

L’oidre dans lequei sont presentes les livres du Nouveau Testament 
nous parait etre un exemple de la clarte un peu factice que M. Charles 
■ introduit parfois dans son expose. Au lieu d’attribuer des rangs aux au- 
teurs selon que leur eschatologie est plus ou moins ehretienne et d’etre 
ainsi amene a traiter la 2® epitre de Pierre avant les lettres de Paul, qui 
en sont les antecedents necessaires, il eut ete, peut-etre un peu moins 
clair, mais en tout cas plus instructif de grouper les ecrits du Nouveau 
Testament par epoques et par families ; certains ouvrages plus fideles aux 
traditions juives apparaitraient aprfe des ^rits « plus chretiens » ; 
mais la persistance (ou la reapparition) d’idees juives dans certains 
livres ne fournirait-elle pas un renseignement bistorique precieux sur 
le milieu dans lequei ils sont nes? 

La distinction tranchee que Tauteur etablit entre les prophetes uni- 
versalisles successeurs de Jeremie etles prophetes particularistes disci- 
ples d’Ezechiel (p. 107, 114) parait aussi un peu artificielle. La realite 
ne presente pas de ces compartimenls etanches, et un universaliste 
comme le 2*^ Esaie exprime des esperances particularistes au ch. 49, 
V. 22. 23, par exemple. 

M. Charles n’a-t-il pas sacrifie encore au desir d’accentuer les li- 
gnes, lorsqu’il affirme que « depuis lors (depuis Texil) e’est I’individu, 
non la nation, qui devint I’unite religieuse? » Cela n est vrai que depuis 
le milieu du n' sihcle, et encore avec bien des restrictions et des 
exceptions: tandis que, entre I’exil et cette epoque, a en juger par des 
ouvrages capitaux comme les Psaumes ou Daniel, la piete a encore pour 
centre la nation. 

Mais, bien qu’un peu hasardeux ou systematique parfois, cet essai 
pour reconstruire I’histoire des idees juives sur la vie future a sa grande 
utilite. 11 fournit un moyen de controler la solidite des bases critiques 
sur lesquelles I’edifice a6teeleve. Il en ressortclairement, par exemple, 
nous semble-t-il, que les chapitres 1-36 du livre d’Henoch ne peuvent 
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pas, comme le veut M. Charles, avoir ete Merits « probablement avant 
170 avant J.-G. », done avant Daniel ; car, sans parler d’autres indies, 
les conceptions eschatologiques d’Henoch i-56 sont plus developpees 
que celles de Daniel : I’auteur de Daniel enseigne timidement la re- 
surrection ; celui d’Henoch 22 la suppose admise ; comme I’auteur de 
Daniel, il admet une resurrection partielle et double', mais combien 
ses idees sont deja plus precises ! Sa conception du School, divise en 
quatre parties, ou les esprits des justes se rejouissent et oii ceux des 
impies souffrent, est, M. Charles le reconnait lui-meme (p. 187), « tres 
en avanee » sur celle de I’apocalypse canonique, ou le School est encore 
€ le pays de la poussiere n . 

Mais nous ne pouvons songer natureUement a discuter tous les points 
a propos desquels nous aurions des reserves a faire a I’expose si riche 
de I’eminent professeur. 

Bomons-nous, pour achever de caracteriser I’ouvrage, a un trait encore. 
L’auteur, partisan convaincu de la resurrection des justes seuls et de la 
possibilite d’un changement moral dans I’autre vie, nous semble quel- 
quefois tirer un peu a lui les hommes du passe dont il parle. Ainsi parmi 
les apocalypses du i" siecle avant J.-C. et du i®' siecle apres, il ne trouve 
que les Paraboles (dans un passage : Hen. 51, 1. 2), 1’ Apocalypse de 
Baruch et 4Esdras, qui enseignent la resurrection des impies; ni Jesus, 
ni Paul, d’aprSs lui, ne Pont admise. 

Quant a la possibilite d’un changement moral apres la mort, I’auteur 
la decouvre jusque dans la parabole du riche et de Lazare : le riche, 
qui, dans I’Hades, intercede pour ses cinq freres, ne presente-t-il pas 
des signes d’amelioration? M. Charles neglige de nous dire ce qu’il 
pense du « grand abime » qui, d’apres cette parabole, separe le sejour 
des impies de celui des eius « de sorte, dit Abraham, qu’il serait im- 
possible 4 qui le voudrait soit d’allervers vous de la ou nous sommes, 
soit de venir vers nous de la oii vous etes » (Luc, 16, 26). 

Ges reserves faites, nous tenons a dire, en terminant, que dans les 
grande lignes, et specialement en ce qui concerne I’eschatologie des 
periodes pre-mosalque et yahviste, nous sommes en accord complet 
avec M. Charles, et que nous recommandons vivement la lecture de cet 
important ouvrage. 


Adolphe Lods. 
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Konrad Fdrrer. — Vortrage uber das Leben Jesu Christi. 

— Ztirich, Muller, Werder u. Co., 1902. In-8, p. vin et 264. 

Le livre que nous annongons est le fruit d’une serie de conferences 
sur la vie de J&us, prononcees dans I’hiver de 1899 a 1900, devant le 
grand public de Zurich, ou I’auteur est professeur de theologie etd’his- 
toire des religions. De l^i le caractere populaire de ce travail qui le met 
a la portee de tout le monde. Ecrit dans un beau langage, vif et capti- 
vant, notre livre se lit sans fatigue d’un bout a I’autre. M. Furrer aime 
le genre anecdotique. II s’arrete avec complaisance a tel ou tel detail de 
I’histoire evangebque et le presente sons un jour nouveau. Comme il a 
fait un voyage en Palestine et connait fort bien celle-ci, il salt en outre 
depeindre les divers sites du pays dans des descriptions a la fois pitto- 
resques et conformes a la realite. Enfin il intercale, dans toute son ex- 
position, des considerations historiques et pratiques interessantes ou 
utiles. Tout cela rehausse la valeur de son livre. 

Et cependant nous avons k lui adresser une serie de critiques. Si 
I’auteur n’avait poursuivi qu’un but pratique, consistant a foumir au 
grand public une lecture adaptee aux besoins religieux et moraux de 
notre temps, nous pourrions nous declarer en somme fort satisfait.Mais 
d’apres la preface, il a I’ambition de vulgariser, par son ecrit, les re- 
sultats des travaux scientifiques sur la matiere. Or, sous ce rapport, 
nous avons de s^rieuses reserves k faire. Sans doute, notre auteur se 
place au point de vue de I’ecole criticpie, mais de celle d’il y a trente 
ou quarante ans, telle qu’elle 6tait surtout representee par Colani ou 
par Schenkel. Il a trop la tendance, comme ces devanciers et d’autres, 
de subordonner ou de n^gliger completement le c6te messianique et 
eschatologique de I’enseignement de Jesus, et de moderniser ou de spi- 
ritualiser outre mesure les conceptions de celui-ci. Encore une fois, tout 
cela peut se justifier,quand on poursuit un but exclusivement pratique, 
mais non quand on a la pretention, comme M. Furrer, de presenter au 
lecteur une image fid^e du Christ historique. 

Citons qpielques examples a I’appui de ce que nous venons d’avancer. 
L’autem: continue t soutenir que le titre de « Fils de I’homme », que 
Jesus s’appliqne, doit simplement exprimer sa reelle humanite. Et ce- 
pendant quiconque est au courant des travaux sur cette question, doit 
reconnaitre aujourd’hui qute ce titre est emprunte au livre de Daniel et 
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qu’il a un sens messianique et eschatologique prononce. L’explication du 
recit de la tenfation peche surtout par trop de rationalisme. Le diajjle 
en disparait completement, ainsi que les autres traits merveilleux. Nous 
pourrions admettre ce resultat, si Jesus ne parlait pas ailleurs si Ire- 
quemment du diable, comme d’un personnage bien reel, qui joue un 
grand r61e dans le monde, qui est le plus grand adversaire du Royaume 
de Dieu que Jesus veut fonder et, par consequent, son adversaire per- 
sonnel. 

Si M. Furrer neglige trop le caractere eschatologique du Royaume de 
Dieu, il fait de meme touchant les conditions du salut qui y correspon- 
dent. II porte presque toute son attention sur I’amour paternel de Dieu 
et I’amour qu’il exige des hommes, comme si c’etait la tout le contenu 
de rfivangile. Perdant de vue la grande catastrophe du monde, que Jesus 
presente constamment comme imminente, notre auteur passe sous si- 
lence les traits si nombreux des exhortations du Maitre ou il exige de 
chacun un renoncement complet a soi-meme et au monde, pour entrer 
dans le Royaume de Dieu par cette porte et ce chemin etroits. 

Sur les quinze chapitres ou conferences dont se compose notre livre, 
deux sont consacres presque tout entiers aux miracles evangeliques. 
Nous comprenons la large part faite a cette question, puisqu’elle divise 
toujours encore profond^ment les esprits. Il y a dans ces chapitres de 
fori belles pages qui tendent a montrer que I’essence de la pietd chre- 
tienne est parfaitement compatible avec la foi a rimmutabilitd des lois 
de la nature. Et cependant nous ne pouvons pas approuver sans reserve 
ces developpements, parce que, une fois de plus, I’auteur y attribue trop 
sespropres idees a Jesus. Il dit lui-meme combien le miracle a Joue un 
grand role dans toutes les religions. Il declare egalement que des etudes 
speciales I’ont convaincu que des gudrisons merveilleuses ont souvent ete 
operees, et aussi par Jesus, sous I’influence extraordinaire et bienfaisante 
exercee, par lui et d’autres hommes ou par certains evenements, sur 
I’etat des malades, mais que, malgre I’apparence contraire, il n’y a ja- 
mais eu miracle dans le sens strict du mot. Eh bien, il nous parait psy- 
chologiquement impossible que J&us ait eu des conceptions pareilles ou 
seulement approchantes, parce qu’il n’a pas failles etudes de M. Furrer 
sur cette matiere et qu'il a au contraire partage, a ce sujet comme a 
tant d’autres, le point de vue populaire de ses contemporains Juifs. Il 
croyait, comme eux, a la parfaite historicite de I’Ancien Testament et, par 
consequent, aussi a celle des miracles attribues a Moise, a Josue, a Elie, 
a Elisee et a d’aulres. Il croyait done a la possibilite et 4 la rdalite pleine 
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et entiere du miracle, eomme tons les anciens. Et s’il a positivement 
ippere des guerisons merveilleuses, ce qui parait incontestable, il a du 
se les expliquer uniquement d’apres le point de vue traditionnel et an- 
tique. 

L’exemple de notre auteur prouve qu’il faut que la theologie moderne 
prenne encore plus au serieux la methode strictement historique. II 
faut qu’elle admette sans ambages que Jesus, comme les prophMes et 
les apotres, ont pleinement partage, sur les notions courantes, les con- 
ceptions de leur entourage, et qu’ils ne se distinguent que par I’essence 
de leur vie religieuse et morale. M. Furrer admet que Jesus a partage 
les vues de ses contemporains touchant I’image du monde exterieur, 
sans que cela ait porte atteinte a sa superiorite spirituelle. Cela estpar- 
faitement juste. Seulement il faut faire un pas de plus et reconnaitre 
qu’il s’est dgalement laisse dominer par une foule de conceptions mes- 
sianiques apocalyptiques, eschatologiques, dans lesquelles il avait 4te 
eleve, sans que ces vues contemporaines et imparfaites aient diminue, 
en quoi que ce soit, la valeur superienre de sa vie religieuse et morale. 
Quand on est penetre de cette conviction, on n’a plus besoin de spiri- 
tualiser ou de declarer inauthentique, centre les r^les d’une critique 
saine et vraiment historique, une grande partie de I’enseignement de 
J6sus, afin de rapprocher celui-ci, le plus possible, de la pensee mo- 
derne. 

C. PlEPENBRING. 


W, C. VAN Manen. Handleiding voor de oudcbristelijke 
Letterkunde. — Leiden, van Nifterik; 1901; 1 vol. in-8 de viii 
et 126 pages. 

Ce manuel hollandais pour I'histoire de la litterature chretienne an^ 
tique est destind aux etudiants de I’Universite de Leyde qui suivent les 
cours de M. le professeur van Manen. Ils y trouvent le resume des con- 
conclusions de leur maitre sur les ecrits du christianisme primitif jus- 
qu’a I’apparition du grand ouvrage d’lrenee Contre les Heresies et 
I’indication sommaire des principaux arguments qu’il fait valoir a I’ap- 
pui. Les lemons et conferences du savant professeur portent chaque 
annee sur un sujet special qui est etudie a fond; comme il n’est paspos- 
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sible de traiter ainsi, pendant le temps que cheque etudiant passe a 
rUniversite, I’ensemble des nombreux problemes souleves par la critique 
litt4raire et historique sur ee terrain particuliferement d61ieat, M. ran 
Manen a voulu foumir a ses eleves un guide qui puisse les orienter 
dans I'etude des multiples questions qu’il n’aurait pas eu I’occasion 
d’aborder devant eux. 

Quoique, par sa nature meme, un pareil livre ne se prete gufere a 
I’analyse et encore moins a la discussion sommaire d’un compte-rendu, 
il me semble qu’il y a cependant une utilite p6elle a en faire connaitre 
aux lecteurs de cette Revue les elements essentiels, d’une part parce 
qu’etant ^rit en bollandais il n’est accessible qu’au petit nombre d’eru- 
dits capables de lire les ouvrages composes dans cette langue, d’autre 
part parce que M. van Manen est aujourd’hui le representant peut-fetre 
le plus autorise de ce que Ton appelle souvent la critique radicale du 
Nouveau Testament. 

L’ouvra^e est divis6 en six chapitres : I. Les Evangiles; II. Les Actes ; 
in. Les Epitres; IV. Les Apocalypses; V. Les Apologies; VI. Les oeuvres 
didactiques. En appendice quelques notions sommaires sur la formation 
du Canon. 

I. Les Evangiles. M. van Manen admet I’existence d’un dvangile pri- 
mitif unique, trfes court, compose dans I’dge postapostolique par des 
chrdfiens d&ireux de mettre d’accord leurs conceptions sur le Christ 
avec la tradition orale apostolique, dont se contentaient leurs coreligion- 
naires plus conservateurs. Cet evangile primitif, ecrit probablement en 
grec, aurait 4t6 tres court et il ne doit en aucun cas etre assimild a 
I’evangile arameen attribue a Matthieu, ni au recueil de Logia attribud 
au meme apdlre, ni au recit que la tradition fait remonter a Marc, I’in- 
terpr^te de Pierre. Nous ne pouvons pas aetuellement le reconstituer. 
Tout ce que Ton peut en dire, c’est qu’il fut de bonne heure reraanie 
et amplifie en sens divers, notamment suivant les tendances jud6o-chrd- 
tienne, ethnico-chretienne (ou paulinienne) et gnostique. A droite, ou 
Ton eprouve, semble-t-il, de bonne heure le besoin d’accommoder cet 
dvangile 6crit pour le mettre d'accord avec la tradition orale, il en fut 
fait un remaniment aram^n imputd plus tard al’apdtre Matthieu et qui 
devint un des Elements constitutifs de nos evangiles dits synoptiques- 
Ce fut probablement la forme originelle de Y Evangile des Hebreux, 
avec lequel il faudrait identifier YEvangile des XII Apdtres. Une des 
plus anciennes mises en oeuvre de cet §vangile arameen serait YEvan- 
gile de Pierre, ou M. van Manen ne reeonnait aucun cardct^re ducdtique 
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ni gnostique et qu’il ne emit pas dependant de nos evangiles canoniques. 
ttet evangilesejfait originaire de Syrie et daterait d’entre Fan 100 et 130, 
tandis que VEvangile des Egyptiens, remaniement de I’evangile primi- 
tif selon I’esprit ascetique des Encratites, aurait vu le jour en Egypte 
vers ie milieu du ji^ siecle. 

Notre evangiJe canonique de Matthieu repose suar diverses editions 
anterieures de I’evangile primitif, dont une peut dtre attribuee a Mat- 
thieu, et sur une traduction grecque de I’dvangile arameen. 11 est ecrit 
entre 100 et 140 par un inconnu qui veut s’elever aurdessus des conflits 
entre la gauche et la droite et qui, k cet etfet, juxtapose souvent ce qu’il 
emprunte aux uns et aux autres. 

L’auteur du second evangile canonique a ecrit peu apres celui du pre- 
mier, a Rome. 11 connait I’oeuvre de celui-ci, sinon sous sa forme defi- 
nitive, au moins dans une edition peu diflferente, mais il s’elforce de se 
rapprocher davantage de I’evangile primitif, de faire disparaitre les 
contradictions et de ramener a I’unite les elements dont il dispose. H 
^rit specialement pour les Gentils. 

L'auteur du troisieme evangile, plus libre a I’egard des documents 
qu’il emploie, a eonnu : I’dvangile primitif dans la r&laction liberale 
dont s’inspira egalement Marcion; une traduction grecque de I’evangile 
aiam^n ; les 6vangiles dits de Matthieu et de Marc et leur source com- 
mune, sans compter d’autres documents. Il ^rit en Asie Mineure ou a 
Rome, au point de vue du catholicisme naissant, plus portevers la gau- 
che que vers la droite, mais sans aucun radicalisrae. 

Id Evangile de Marcion represente un retour a I’evangile primitif, tout 
au moins 4 une version paulinienne, liberale, de cet evangile. 

Quant au iv® evangile, il met plus que les autres I’histoire au service 
de I’idee. Son cadre historique apparait a M. van Manen en grande par- 
tie semblable 4 celui des synoptiques; on ne peut affirmer cependant 
qu’il ait eonnu ceux-ci, soit sous leur forme aetuelle, soil dans une 
edition ant4rieure. Il est possible qu’il se soit servi seulement de leurs 
sources, auxquelles il aurait ajoutd une version touts differentede I’dvan- 
gile primitif, qui portait peut-6tre le nom de Jean. Il dcrivit en Asie 
Mineure vers Tan 140. 

Nous pouvons nous dispenser de parler des autres evangiles. 

II. Dans la c.at6gorie des Actes d’apotres, ce sont les Aefes des apdtres 
du Nouveau Testament qui attirent specialement Tattention. Ils ne four- 
nissent pas une relation historique fidMe et ne sont pas le fruit d'une 
s^rieuse enquMe histmdque. Leur auteur utilisa entre I’an 130 et 150, 
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a Rome ou quelcjue part en Asie Mineure, des documents anterieurs dont 
les deux principaux etaient des Actes de Paul et des Actes de Pierra^ 
ceux-ci ecrits pour attenuer I’effet de ceux-la. 

III. Le chapitre relatif aux Epitres est de beaucoup le plus important. 
Une introduction sert a nous familiariser avec I’idee que la composition 
de leltres fictives etait chose habituelle chez les Juifs, les Grecs et les 
Remains. Les cbretiens userent du meme precede et creerent le genre 
special des « Lettres edifiantes ». [Peut-etre les directeurs de conscience 
stoieiens ou cyniques, si nombreux dans la societe greco-romaine, 
auraient-ils le droit de reelamer?] Ensuite I’auteur developpe. avec 
une evidente complaisance, les raisons pour lesquelles les Epitres 
canoniques, dites pauliniennes, sent toutes des lettres fictives, com- 
posees tantot a Rome, tant6t en Asie Mineure entre Pan 120 et 140, 
par diflferents auteurs. 11 ne nous est pas possible d’analyser en 
detail cette partie des lemons de M. van Manen ; il faudrait tout traduire. 
Ceux qui ont etudi6 personnel lemen I ces questions savent qu’ils tron- 
veront I’argumentation detaillee dans ses volumes sur I’apotre Paul (en 
hollandais). 

Nous nous bornerons a donner un exemple dn genre de raisonnement. 
Voici ce que dit I’auteur au sujet de la E‘ aux Corinthiens : « A qui 
devons-nous cet eerit? Nous ne le savons pas. Certainement pas a Paul. 
Cela resulte deja de ce qu’il y a d’artificiel dans la forme et de la nature 
meme de la composition. De plus, pour autant qu’il soit encore ntees- 
saire d’en dire plus, du fait que nous ne pouvons pas tirer, des indica- 
tions discordantes fournies par Pfipitre, une id6e satisfaisante des cir- 
constances qui auraient motive Penvoi de cette lettre par I’apotre Paul, 
ni des relations entre celui-ci et les Corinthiens auxquels il s’adresse, 
ni de Petat spirituel de la communaule, ni de la nature des partis qui sont 
supposes y avoir 6te en conflit. Les adversaires combattus, en effet, ne 
sont pas des cbretiens retrogrades, mais au contraire trop avanc6s, pas 
des judaisants, mais des Pauliniens de gauche. L’apparition de ceux-ci 
nous reporte ^videmment a une 6poque ou Paul lui-meme n’etait plus 
vivant. R en est de m^me de Paulorit6 r6clamee par Papdtre comme ins- 
tructeur et conducteur des fid^es. Il y a des traces d’une existence d6ja 
prolongSe de la communaute vis6e (ou des communaut^s) . La meme 
conclusion ressort des diverses declarations doctrinales et d’autres de- 
tails, notamment de Putilisation probable d’un evangile ecrit et d’ Actes 
de Paul j (p. 40). 

L’fipitre de Jacques est Poeuvre d’un auteur non palestinien ecrivant 
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peu apres I’an 130. La premiere de Pierre a 6te ecrile en Asie Mineure 
entre 130 et 140. La seconde de Pierre date de Tan 170 environ et pro- 
vient peul-etre d’Egypte. La premiere de Jean n’est pas I’ceuvre du 
quatrieme evangeliste, mais d’un congenere de celui-ci, attache a ce 
qui est antique, ami de la gnose, mais oppose a ses exces, a la fois pro- 
gressiste et d’esprit etroit. L’Epitre dite de Barnabas date aussi d’entre 
130 et 140. La premiere de Clement aux Corinthiens est I’ceuvre d’un 
inconnu ; les troubles de la communaute corinthienne qui auraient mo- 
tive I’envoi de cette lettre, sont une fiction litteraire. Comme I’auteur 
connait des lettres pauliniennes et I Pierre, il doit avoir ecrit, probable- 
ment a Rome, aux abords de I’an 140. La seconde de Clement aux 
Corinthiens est du milieu du ii® sitele. De la meme epoque sont les 
Epitres d’Ignace. 

Dans le chapitre sur les Apocalypses je note que I’Apocalypse cano- 
nique est consideree comme I’ceuvre d’un inconnu apparente a I’ecole 
johannique, habitant I’Asie Mineure. II I’aurait ecrite aux abords de 
I’an 140. L’unite de son oeuvre est indeniable. II en est de meme du 
Pasteur d’Hermas, qui n’est pas I’ceuvre du frfere de I’eveque Pius et 
qui est de peu post^rieur au milieu du ii® si6cle. 

Les chapitres sur les Apologies et sur les QEuvres didactigues 
s’eloignent moins des idees generalement admises par les historiens de 
la litt^rature chr6tienne primitive. A noler seulement que la Didachi 
est presentee comme un 6crit ne entre I’an 150 et 160 en Egypte ou en 
Syrie. 

Sans entrer dans le detail de la discussion minutieuse qu'exigerait 
chaeune des appreciations precedentes, je voudrais me borner a quelques 
observations portant sur la m^thode suivie par M. van Manen. Aussi 
bien les details sont ici, bien plus qu’on ne le pense, commandos par 
la maniere mSme dont les questions sont posees. 

On aura remarque sans doute que dans la psnsee de M. van Manen 
toute la litterature chrelienne primitive est transportee au ii® siecle. 
Les principaux Merits du Nouveau Testament sont eclos a peu pres ious 
en m6me temps, entre Tan 120 et I’an 140. Les documents anterieurs 
eux-m&mes sur lesquels ils reposent, comme par exemple Tevangile pri- 
mitif, d’ailleurs impossible a reconstituer, ou les Actes de Paul et ceux 
de Pierre, dont il n’est pas davantage possible de reconnaitre actuelle- 
ment la teneur propre, datent de I’age postapostolique, e’est-a-dire de 
la fin du 1 '' et du commencement du a® siecle. Cet evangile primitif 
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est Toeuvre de cht-etiens sp^eiilatifs qtii sent inds par des considerations 
doctrinales et qui n’ont gUere le souci de raconter les fails on les en- 
seignements de Jesus, mais bien plutot celui de battre en breche la tra- 
dition apostolique. Ces Actes sont egalement des oeuvres de parti, des- 
tinees & glorifier Paul ou Pierre. Notez que nous ne les connaissons pas, 
qua nous ne pouvons savoir qu’ils ont exists qUe par I’intermediaire 
d’autrds ecrits, tous tendancieux, et ou ils sont combines avec d’autres 
elements non moins suspects. Je me demande comment, dans de pa- 
reiUbs conditions, M. van Manen peut encore parler de la pensee ou du 
ministere de Paul, de la situation originelle des communautes pauli- 
niendes, des diverses tendances qui se seraient partage la chretiente 
dans Page apostolique. Qu’en sait-il? Et ou sont les documents qui le 
renseignent a ce sujet? C’est tout au plus s’il a le droit d’affirmer qu’il 
y a eu un prophete du nom de Jesus, un de ses disciples nomm6 Pierre 
et un autre nomme Paul. Or, en fait, il declare constamment qufe telle 
idee enoncee dans Une epitre paulinienne est trop avancee pour avoir 
6te exposde par Paul lui-meme, que telle situation d’une communaute 
paulinienne dont il est fait mention dans une autre Spitre n’est pas ad- 
missible du temps meme de I’apbtre, mais qu’elle implique une evolu- 
tion deja prolongbe de la vie ecclbsiastique, ou bien encore que telle 
lettre est certainement indutbentique, parce que nous ne pouvons pas 
noUs representer dans quelles conditions I’apbtre I’autait berite. 

Au fond, M. van Manen et k»u ecole prolongent et exagferent la cri- 
tique de rficole de Tubingue, aprfes lui avoir enlevb la base solide Sur 
laquelle elle reposait, de telle sorte qu’entre leurs mains elle est en 
Pair et ne repose plUS sur rien. Baur atait un fondement historlque so- 
lide dans les quatres grandes bpitres pfiuliniennes ( / et // Coritithiens, 
Galates, Romains), dont I’authenlicite ne faisait pas doute pour lui. 
En se fondant sur les donnees historiques, philologiques et theologiques 
qu elles lui fournissaient et qUi projetaient une vive lumiSre SUr plu- 
sieurs autres ecrits du Nouveau Testament, tels que les Actes, Pfivan- 
gile de Luc, les 6pitres deutbro-paUlinieunes, il reconStitUait la situation 
respective des divers partis dans la chretiente primitive, obtenait un 
critere litteraire pour juger I’authenticite deS epitrBs pauliniennes con- 
testees et degagealt du fouillis des doctrines repaUdues danS Cette pre- 
miere chretiente Porganisme puissaht de la theologie de Paul. [Que 
Baur ait trop abonde dans son propre sens, qu’il ait ete trop domine 
dans ses reconstructions historiques par les priheipCs abstraits de Pevo- 
lution h^lliertne, qu’il se soit glisse plus d’uhe erreur dans ses juge- 
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ments, ce n’est pas douteux. Mais il n’en reste pas moins que le Paulm 
He Baur est la clef de I’histoire des origines du Christianisme, parce 
qu’il nous introduit en plein dans la realite vivante des divers courants 
qui agitaient les premieres communautes. 

M. van Manen, au contraire, n’a plus aucun critere, ni historique, ni 
philologique, ni theologique. II ne peut rien savoip de I’etat des pre- 
mieres communautes, puisqu’il ne les connait que par des ecrits ten- 
dancieux da la troisieme ou de la quatrieme generation qui visent la 
situation ecclesiastique de I’an 120 a Tan 150 et qui n’ont aucune va- 
leur historique pour un age anterieur. II ne connait pas le style de Paul 
et il ne peut par consequent pas se servir d’arguments litteraires pour 
juger de I’authenticite de ses Lettres. Il ne peut rien savoir de la theolo- 
gie de Paul lui-meme, mais seulementdes doctrines de certains liberaux 
qui se reclament de Paul durant le second quart du second siecle. 

M. van Manen nous dit que le temps d’ecrire une histoire litteraire 
du Christianisme primitif n’est pas encore venu. Je le crois bien. Il ne 
viendra jamais dans les conditions oil se place le savant critique de 
Leyde. D’apres lui, entre Tan 120 et 150 apparaissent tout a coup les 
evangiles, les Actes, les fipltres de Paul, I’Apocalypse, les premieres 
Apologies, sans compter les systemes gnostiques de Basilide et de Valen- 
tin, I’Epitre de Barnabas, le Pasteur d’Hermas etc. Tout cela est sur le 
m^me plan. Il n’y a plus aucune Evolution historique. 

L’histoire litteraire proprement dite n’y est pas mieux trait6e. Pas 
un mot sur la difference de style et de dialectique entre les Pastorales 
et les autres epitrespauliniennes. L’fipitre aux H6breux a bien la forme 
d’une lettre de Paul, etc. Par centre il suffft a I’auteur que Tun de ces 
ecrits que nous appelons Epitre ne soit pas une lettre au sens etroit de 
< piece de correspondance », mais un traite ou sont discutees des ques- 
tions de doctrine ou des regies de conduite, pour qu’il ne puisse pas 
etre considere comme une oeuvre de Tapotre, parce qu’on ne s’explique 
pas comment il aurait ete amene a I’ecrire. 

Une pareille methode est, a mon avis, purement arbitraire. Je suis 
bien eloigne de m^connaitre I’erudition etendue de M. van Manen, mais 
j’estime que ses precedes exclusivement analytiques I’induisent en er- 
reur et I’am^nent a juger les documents en eux-m6mes, en dehors de 
tout lien avec les autres ecrits du meme milieu historique. 11 traite les 
oeuvres du Christianisme primitif comme ces exegetes qui expliquent 
les textes en dehors de leur contexte. Je reste fidMe a la mani^re des 
grands maitres de cette ecole de Leyde a laquelle nous devons tant de 
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reconnaissance, les Scholten, les Euenen, les Tiele. La critique biblique 
n’a rien a gagner en abandonnant leur methode vraiment bistorique. * 

Jean Reville. 


Ad. Mere. — Die vier kanonischen Evangelien nach ihrem 
^testen bekannteu Tezte, 11. Erlauterungen, 1 : Das 
Evangelitun Matthaeus. — Berlin. Reimer, 4902; 1 vol. gr. 
in-8 de xxm et 438 pages. — Prix : 12 marks. 

Nous avons deja signale la traduction allemande des quatre evangiles 
faite par M. Adalbert Merx, professeur a TUniversite de Heidelberg, 
d’apres le texte syriaque, dit sinaltique, decouvert il y a quelques an- 
nees au convent de Sainte-Catherine par Lewis et Gibson (cfr. 

Revue, t. XXXIX, p. 160 et t. XXVBE, p. 250). Ce n’etait que la pre- 
miere partie, et la moins penible, de I’ceuvre considerable entreprise 
par I’eminent orientaliste. La seconde partie, dont nous avons ici le 
premier volume sous les yeux, doit donner ime 6tude comparative de 
ce texte sinaitique avec les autres textes les plus anciens des evangiles, 
et tend & faire ressortir que ce texte syriaque est bien reellement le 
temoin le plus ancien que nous possedions. 

Des le ddbut nous avons attache une grande importance a la decou- 
verte du Syriacus Sinaiticus. L’usage que nous en avons fait depuis lors 
nous a confirme dans cette appreciation. Le nouveau volume de M. Merx 
foumit d’abondantes preuves a I’appui de cette conviction. Nous ne 
croyons pas qu’il y ait beaucoup d’exageration, lorsqu’il declare que 
Putibsation desormais possible des temoins orientaux pour I’etablisse- 
ment du texte des evangiles ouvre une nouvelle periode dans I’histoire 
de la critique du texte. 

Les manuscrits grecs des evangiles, m6me les plus anciens, sont tons 
posterieurs a la revision systematique du texte qui se poursuivit pen- 
dant la fin du IIP et pendant le rv® siecle. Deja on a pu demontrer, 
d’apres des textes latins reproduisant des versions anterieures d celle 
de saint Jerdme et par la comparaison avec les citations dvangdliques 
d’anciens ecrivains latins, specialement de saint Cyprien, que, dans 
beaucoup de passages, ces temoins latins impliquent un original grec 
different de celui que fournissent les meilleurs parmi les anciens ma- 
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nuscrits grecs. Les ddcouvertes de nouveaux manuscrits orientaux et les 
progres de la critique des t6moins syriaques permettent aujourd’hui 
d’ajouter un. nouvel instrument de controle a ceux dont on disposait 
jusqu’a present. 

On dispose aujourd’hui de cinq temoins successife du texte syriaque. 
Pendant longtemps on avail considere comme la version syriaque origi- 
nelle celle qui est universellement connue sous le nom de Peskitto. 
Cependant, comme on savait, d’autre part, que jusqu’au v® siecle les 
eglises de langue syriaque se servirent d’un Evangile unique, constitue 
par la combinaison des quafre evangiles canoniques, le Diatessaron de 
Tatien, on pouvait se demander comment la Peshitto, apres avoir dis- 
paru de la circulation pendant trois siecles, avait pu reprendre vie au 
IV® et au v°. Les recherches de M. Grawford-Burkitt sur les citations des 
evangiles dans les oeuvres de saint Ephrem — dont notre collaborateur 
M. J.-B. Chabot a rendu compte recemment (t. XLVI, p. 121) — ont 
eclairci la question, en prouvantque le plus souventle texte attestepar 
les plus anciens manuscrits de saint Ephrem (mort en 373) n’est pas 
celui de la Peshitto. Celle-ci semble done etre beaucoup moins ancienne 
qu’on ne le croyait. II parait probable qu’elle n’est pas antdrieure au 
v« sifecle, soil i I’epoque oh I’usage des evangiles shpar^s se substitua a 
celui du Diatessaron parmi les chrhtiens de langue syriaque. Le texte 
du Syriacus Sinaiticus et celui de la version publiee par Cureton sont 
certainement plus anciens. Quant a la version Philoxenienne, elle date 
de 508 et a subi une revision en 618. Enfin le texte syriaque dit de 
Jerusalem, tel qu’il se trouve dans le Lectionnaire, serait, d’apres 
MM. Burkitt et Merx, contemporain de Justinien et d’Heraclius. On 
conpoit des lors quelle est la valeur du texte sinaitique. 

M. Merx constate que la Peshitto, au point de vue de la langue, repose 
entierement sur le Sinaiticus, et que, presque partout ou elle se separe 
de celui-ci, e’est pour se rapprocher du texte grec generalement admis 
a I’epoque de sa redaction, e’est-a-dire aux environs de I’an 400. La 
comparaison du Sinaiticus et de la Peshitto permet done de constater 
les corrections qui ont ete apportees au texte grec entre la date ou fut 
faite la version sinadtique et le commencement du v' sifecle. 

D’autre part la comparaison du Syriacus Sinaiticus avec les manus- 
crits des plus anciennes versions latines (surtout avec K, de Turin) re- 
vele tantdt I’identith, tantdt I’etroite parents du texte grec d’apres lequel 
ont ete faites ces versions latines et du texte grec d’aprhs lequel a ete 
faite la vieille version syriaque. Et comme nous avons dans les ecrits de 
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saint Gyprien un moyen de dater approximatiTement ces plus anciennes 
versions latines, puisque celles qu’il a utilises doivent etre au meins 
ses contemporaines, e’est-a-dire du second quart du ni' siecle, — comme 
le texte grec dont elles dependent doit leur etre anterieur, e’est-a-dire 
dater d’avant Tan 230, il en resulte que ce meme texte grec qui est 
I’original du Syriacus Sinaiticus, remonte certainement au debut du 
III® sitele au plus tard. La comparaison avec les citations de saint Irenee 
permet meme d’aller encore plus loin et de voir dans cet original grec 
im temoin du texte tel qu’on le lisait a la fin du ii' siecle, vers I’an 180, 
e’est-a-dire a I’epoque meme ou s’est forme le recueil des quatre evan- 
giles. 

Cette demonstration nous parait tres bien menee. Ajoutons que 
Mi Merx ne s’est pas borne a eplucher les divers textes syriaques. II a 
aussi consulte les autres versions orientales, notamment la version ar- 
menienne, faite sur le syriaque, puis revisee sur le grec vers le milieu 
du V® siecle et dont une edition critique, avec comparaison des citations 
faites par les anciens ecrivains armeniens, serait bien necessaire; — la 
version memphitiquej dont I’edition critique publiee par G. Horner 
permet de reconnaitre en maint passage le texte originel a travers les 
corrections faites d’apres des textes grecs revises ulterieurs ; — enfin la 
version d’Ulpbilas qui reproduit un texte grec, probablement de Cons- 
tantinople^ approximativement du milieu du iv' siecle. 

M. Merx nous semble avoir raison quand il dit qpie la restitution du 
texte des evangiles a tout a gagner maintenant & ne pas se perdre dans 
le dedale des innombrables variantes insignifiantes de manuscrits grecs 
qui sonttous, sans exception, les temoins d’un texte eorrige el remanie, 
mais qu’aujourd’hui e’est seulement par la comparaison des meilleurs 
temoins grecs avec les versions latines et orientales que I’on peut arriver 
a reconnaitre le texte anterieur k la revision syst6matique dont le grec 
fut victime. Et nous croyons qu’il a encore raison d’assigner au Syria- 
cus Sinaiticus une place de premier ordre dans la liste des anciens 
temoins. 

Ce travail a ete feit par M. Merx avec beaucoup de soin et, pour cer- 
tains passages, d’une fagon extrSmement minutieuse, en ce qui concerne 
I’evangile de Mattbieu. Dans un second volume il traitera de meme les 
evangiles de Marc, de Luc et de Jean, mais avec moins de details. Il lui 
suffit d’avoir pleinement applique sa methode au premier evangile. Il 
aisse a d’autres le soin de completer son oeuvre en ce qui concerne les 
trois suivants. En v^rit^, on ne saurait lui en faire un reproche. Car ce 
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qu’il a donne ici pour le texte de Matthieu represente un travail gigan- 
te*iue et suffit a lui assurer la reconnaissance de tous ceux qui cul- 
tivent la science biblique. 

Jean Reville. 


Albert Dofourcq. — tltude sur les Gesta Martyrum Re- 
mains (Bibliotheque des Eeoles frangaises d’Athenes et de Rome, 
fasc. 83). — Paris, Fontemoing, 1900; 1 vol. gr. in-8 de Yin et 
441 pages avec six gravures en phototypie hors texte. 

Le beau volume de M. Albert Dufoureq est a la fois un point d’arrivee 
et un point de depart. II marque le terme de ses etudes preparatoires sur 
Fhagiograpbie chretienne et 11 peut 6tre considere comme une introduc- 
tion a I’edition critique des textes et au commentaire des Gesta Marty- 
rum remains que I’auteur nous promet et dont son livre fait bien vive- 
ment sentir la necessite. 

M. Albert Dufoureq a les qualit4s requises pour accomplir I’ceuvre de 
longue haleine a laquelle il s’est consacre. II aime les martyrs ; il sent 
vivement la grandeur et la poSsie de leur h6roislne, k travers les pueri- 
lites et les absurdites de leurs legendes, ce qui lui permettra de sup- 
porter, par amour pour son sujet, les fastidieuses longueurs qu’une 
dtttde et un commentaire critiques de leurs Gesta entraine. Et nean- 
moins il garde I’independance de son jugement a I’egard de la tradition 
ecclesiastique et ne croit manquer ni a la tnemoire des saints ni au res- 
pect enVers I’Eglise, en disant franchOment que leurs legendes sent de- 
pourvues de toute espece de valeur historique, qu’elles n’ont de valeur 
que comme t4tooignages des dispositions d’esprit regnant a I’epoque et 
dans le milieu ou elles furent redigdes. 

J’estime que cette position est excellente et que la these de M. Dufoureq 
est beaUtoup inieux fondee que celle de M. Le Riant ou de M. de Rossi, 
par exemple, qui croient pouvoir degager de ces documents tardifs un 
fond historique sur lequel les auteurs des Gesta ou la tradition popu- 
laire dont ils seraient les narrateurs, aurait brodd leS nombreuses fleurs 
de la Idgende. A la findu iv® siecle, dit M. D., on n’atait a Rome, dans 
les milieux cultives, qu’une tres imparfaite connaissance de Fhistoire 
des martyrs qui y avaient soufihrt (p. 17). Au milieu du ix' sidcle, on 
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avait, dans toute la chretiente, une connaissance ires etendue et tres 
precise de I’histojre des martyrs remains (p. 30). D’ou vient ce c(fla- 
traste? Du fait que I’habitude de lire des passions de martyrs prit un 
nouvel essor avee I’introduction de la vie monastique. Le Martyrologe 
est contemporain de I’efflorescence du monachisme (p. 30). 

On pent alleguer, il est vrai, que ThaLitude de commemorer les an- 
niversaires des martyrs, ce que Ton appelait d’un beau nom leur « jour 
de naissance », e’est-a-dire leur naissanee a la vie aupres de Dieu, exis- 
tait certainement avant le iv® siecle el que nous avons conserve certaines 
Passiones qui sont incontestablement beaucoup plus anciennes. Mais 
cela ne prouve pas que les Gestes remains composes aux v® et vi® siecles 
ne soient que des amplifications de Passiones anterieures. Et cela ne 
change rien au fait que ni les ecrivains ni les predicateurs du iv® siecle, 
ni meme le pape Damase, si soucieux d’honorer la memoire des mar- 
tyrs remains, ne savent rien de positif sur leurs gestes. II est Evident 
que s’ils avaient eu a leur disposition des redactions de leurs gestes, its 
auraient use des renseignements qu’ils auraient pu y trouver, non sett- 
lement pour instruire, mais surtout pour edifier les fideles. Les trte 
rares fails isoles qui sont mentionn^s par le pape Damase, sont donnes 
a plusieurs reprises sous toutes reserves, avec la rubrique « fertur » ou 
« audita refert*. 

Que les auteurs des Gesta romaim aient eu connaissance de certaines 
Passiones ou de certains Actes plus anciens, e’est vraisemblable, puisque 
nous savons pertinemment qu”il en existait dans d’autres eglises. G’est 
la qu’ils ont pu trouver le type de certains cliches qui reviennent cons- 
tamment dans leurs ceuvres, quitte a les modifier suivant les besoinsde 
leur recit ou la terminologie de leur temps. Mais I’erreur de MM. Le 
Blant et de Rossi me parait etre de supposer qu’ils eussent un souci 
qUelconque defidelite historique. Ils acceptent la legende sans lamoindre 
hesitation; I’idee ne leur vient meme pas de rechercher si elle est fondee 
ou non. Ils n’ont aucun des scrupules de I’historien moderne. Bien plus, 
leur but n’est pas d’instruire, mais d’edifier, de produirechez leurs lec- 
teurs I’admiration pour les saints et le desir d’imiter les vertus de ces 
Chretiens par excellence, voire meme de charmer I’imagination de leurs 
contemporains. Les Gesta Marty7'um, au commencement du moyen age 
et jusqu’a I’apparition de la litterature chevaleresque, sont le roman de 
r^poque. Et la l^ende, comme le dit fort bien M. Dufourcq, est le frui| 
de I’imagination populaire. 

Apres avoir pose le probleme, M. Dufourcq passe en revue les textes 
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par ordre chronologique des martyres celebres. II montre la parente lit- 
t»aire de ces textes, la parente psychologique des legendes, leur com- 
position uniforme, leur psychologie elementaire, leur caractere tendan- 
cieux. Enfin il cherche a demontrer qu’il y auraiteua Rome, a I’epoque 
de Gregoire le Grand, un Liher Martyrum contenant vingt-sept Gestes 
des martyrs de Rome ou des environs de Rome et que ce recueil, 
quelque peu aitere, aurait ete conserve dans le Codex Palatinus Vindo- 
bonensis latinus 357, ecrit au x® sitele. 

L’identite du texte conserve dans le manuscrit et du recueil vise par 
Gregoire le Grand dans une lettre a Eulogius d’Alexandrie, me parait 
sujette a caution. Mais ce qu’il importede noter, c’est qu’en 598 le pape 
Gregoire I”, repondant au patriarebe d’Alexandrie qui lui avail demande 
les Gestes recueillis par Eusebe, lui avoue qu’il n’avait pas connaissance 
jusqu’alors de cette collection d’Eusebe et qu’en dehors d’elle il n’y a 
rien d’autre sur ce sujet dans les archives ni dans les bibliotheques de 
la ville de Rome « qu’un seul volume qui contienl peu de choses » . Voil^i 
oil Ton en etait a Rome a la fin du vi« siecle. 

Dans une seconde partie, beaucoup plus longue que la premiere, 
M. Dufourcq etudie rapidement les rapports des Gestes remains avec le 
ferial hieronymien et avec I’oeuvre d’Eusebe. Ils sent independants du 
cSlebre calendrier et, dans leur ensemble, aussi du Martyrologe latinque 
Ton attribuait a Eusebe. Ici encore on ne peut relever d’influence 
exercte par des documents de caractere historique. Les auteurs des 
Gestes ont puise aux seules traditions locales, soil des 6glises, soil des 
catacombes. Trois chapitres sont consacres ci I’analyse de ces traditions. 
Il y aurait ici bien des reserves a faire et beaucoup de points d’interro- 
gation a mettre en marge. Malgre leur importance, ils n’epuisent pas le 
sujet. Aussi bien il exigerait un grand nombre de monographies. Puis, 
en pareille matiere, la sagesse consiste souvent a savoir ignorer. 

La troisi§me partie est consacree a I’histoire generale des traditions 
romaines. La terminologie prouve que les Gestes ont 6t6 composes apres 
la division de I’empire a la mort de Theodose, done apres 395. L’exis- 
tence du Liber Martyrum connu de Gregoire I", les changements des 
lituli definitivement acquis a la fin du vi* siecle, la connaissance qu’a 
Gregoire de Tours de quelques-uns de ces Gestes, portent I’auteur a 
statuer qu’ils sont anterieurs a 595. Des analogies verbaleslui suggerent 
I’hypothese qu’ils sont eontemporains du Liber Pontifiealis. Le Decretum 
de recipiendis en fait I’eloge, tout en justifiant la coutume romaine de 
ne pas les lire publiquement aux offices, parce qu’on n’en connait pas 
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les auteurs, pM'ce qu’ils penfermeat des choses inapportuues, eufin parce 
que plusieurs d’entre eux passent pour avoir ete rediges par des Wreti- 
ques. Tout cela coacourt a ea reporter la redactioa a Fepoque ostrogo- 
thique. Cette coaelusioa geaerale est confirmee et preeisee par quelques 
eaquetes particulieres sur la date de certains Gestes rgmains, Bien en- 
teadu^ le moqvement n’est pas etroiteaient circonscrit a cette periode. 
C’est alors qu’il attaint son plus lai^e developpement, mais il se continue 
sous la domination byzantine. 

Ici M. Dnfourcq intereale un ehapitre sur le NeorManicheisme et les 
deformations qu’il inflige aux traditions contemporaines des redactions, 
ehapitre ou se refletent les conclusions de sa these latine de doctorat es- 
lettres, presentee conjointement avec sa these frangaise sur les Gestes et 
qui a pour titre ; De Manic hoeismo apud Latinos quinta sextoque sae- 
culo atque de latinis apocrypkis libris (Paris, Fontemning). Ces etudes 
sur la eentinuation du mouvement manicheen dans I’Eglise a un moment 
ou Ton a pris I’habitude de le considerer comme fini en Occident, offrent 
un grand int^rSt, en ee qu’elles montrent comment les tendances mani- 
eheennes s’infiltrent dans la chr^ente occidentale par des voies detour- 
nees, pour y reprendre plus tard une nouvelle vie sous I’influence de 
causes morales. 

Un autre ehapitre a pour objet de relever les traces du prestige de 
Byzanee. Les Gestes Romains ne s’occupent ni de I’Afrique, ni de la 
Gaule, ni de I’Espagne dont les eglises sont eependant en rapports dtroits 
avec Rome. Au contraire, I’Orient y tient une grande place. 

La conclusion, nous I’avons vu, c’est quo les Gestes romains, tons apo- 
eryphes, n’ont qu’une tres faibie valeur (on pourrait dire hardiment ; 
aucune) comme sources de I'histoire des persecutions, mais qu’ils sopt 
tres interessants pour I’historien de la periode contemporaine de leur re- 
daction. CEuvres du moyen elerge de I’epoque, ils exaltent et conser- 
vent les legendes, en provoquent de nouveiles et suscitent un nouveau 
ealendrier ramaia. Etant imusoup lus par le elerge et par les moines, 
ils exeroent une influence considdrable sur lee idees populaires et sur le 
culte. Ils developpent beaucoup le culte des intereesseurs, par lequel 
surtout M. Dufimreq pease, non sans bonnes raisons, ce me semble, 
que le Christianisme a conquis les foules en leur permettant de passer 
des religions polytheistes locales a la religion ehretienne catholique. 
Seulement il serait peut-dtre plus exaet de dire qu’ils contribuferent 
beaucoup a la paganisation du ehristianismp ea substituant une sorte de 
polythdisme ehretien au polytheisme paien et en submqrgeant pour long- 
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temps I’element specifiquement chretien de la religion fondle par le 
Christ. Ge n’est pas tant le passage des cultes locaux au culte catholique 
qui me parait earaeteriser cette phase de revolution religieuse des popu- 
lations de I’Europe occidentale, car les cultes des saints conserverent 
generalement un caractere local, G’est plutot la substitution du saint au 
dieu ou au genie depourvu de caractere moral, qui me parait constituer, 
au milieu meme de cette degenerescence du Christianisme, le progres 
religieui realise par I'Eglise. 

II estun point encore ouje voudrais attirerl’attention de M, Dufourcq. 
Les raisons qu’il fait valoir pour assignor la redaction de la plupart des 
Gesta au vi® siecle sont, ce me semble, decisives et ce qpi’il rapporte de 
I’etat d’ esprit des moines et du moyen clerge s’accorde parfaitement avec 
la nature de ces legepdes pieuses. Mais ne faudrait-il pas ajouter que 
dans les bautes spheres de I’Eglise il subsistait une certaine defiance a 
I’egapd des Gestd’t Pans un ebapitre finentept ecrit, il montre copabien 
la piete ascetique et credule de Gregojpe le Grand correspond bien a la 
conception de la religion qui inspire les Gesta et jl presente Gregoire 
en quelque sorte comme un patron des l^endes qui y sont racontees. 
Il semble cependant que ce pape n’etait pas si familiarise avec la litt6- 
rature dont il s’agit, puisqu’il en parle si dMaigneusement dans sa lettre 
a Eulogius d’Alexandrie et qu’il ne la cite jamais dans ses ecrits. Il ne 
faut pas oublier que les Passiones ne furent admises 4 la lecture publi- 
quedaps I’eglise deRome que par le pape Hadrien a la fin du viii' sife- 
Ole, c’est-a-dire deux siecles apres Gregoire I". Encore n’est-il pas bien 
sur qpe Ips Gesta aient beneficie tout de suite de ce privilege. 

N’y a-t-il pas dans ces fails un indice que la partie superieure et plus 
cultiv^e du clerge hesita longtemps a consacrer I’autorite des Gesta et 
de leur conception puerile de la saintete, que pendant longtemps I’elite 
considera cette litterature avec un certain dedain, comme bonne pour 
le peuple, mais somme toute inKrieure et denude de caractere sacre. Il 
me semble qu’il y a la une nuance a faire ressortir dans revolution de 
r%lise i regard de cette litterature hagiographique et dans I’histoire 
meme du culte des saints. 

L' analyse, trop tardive, du livre de M. Dufourcq n’en dpuise pas la 
richesse. Elle spffira, je I’espere, a montrer I’etendue et le grand inte- 
ret de son travail, Il ost a souhaiter qu’il continue ses etudes. 

Iean Reville. 
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A . Loisy. — Les mythes babyloniens et les premiers cbapitres de 

la Genese. — Paris, Picard, 1901 ; 1 vol. gr. in-8 de xiy et 212 pages. 

M. I’abbe Loisy a commence les cours libres qu’il fait depuis deux ans, avec 
un tres grand succes, dans la Section des Sciences religieuses del’EcoledesHautes 
Etudes, par une serie de conferences sur TAssyrioIogie et la Bible. Le volume 
que nous signalons ici a rendu accessible a un public plus etendu le contenu 
de ces legons. II jusliSe pleinement la decison par laquelle le Conseil de cette 
Section a demande pourM.l’abbe Loisy I’autorisation d’ouvrir un enseignement 
libre a la Sorbonne. La plus grande independence critique regne d’un bout a 
I’autre de I’ouvrage et, n’etaient les precautions oratoires par lesquelles I’auleur 
s’est efforce de bien distinguer la critique litteraire et historique des textes 
bibliques de tout rapport avec une critique de I’enseignement dogmatique que 
I'Eglise en a tire, on ne se douterait pas a le lire qu’il y ait pour lui une ortho- 
doxie quelconque. 

La comparaison des mythes chaldeens avec les premi&res pages de la Bible a 
tout de suite rSvele une parente intime entre les deux traditions. VoilS. le point 
de depart de cette ^tude et it est presente comme elev§ au dessus de toute dis- 
cussion. Seulement le rapport entre ces deux traditions est moins simple qu’on 
ne I’avait cru d’abord, lorsqu’on se representait les legendes bibliques comme 
derivees tout entieres et immediatement de la litterature religieuse des Chal- 
deens. Non seulement les redacteurs bibliques ont modiSe les vieilles legendes 
mythologiques. pour les adapter au monotheisme et en tirer des enseignements 
moraux qui leur assurent a tout jamais une tres haute valeur religieuse, mais 
de plus il y a eu, sur le m6me fond mythologique, des formations independantes 
de part et d’autre. 

Nous ne possedons plus aujourd’hui ni la serie complete des traditions baby- 
loniennes, ni celle des recils isra^Iites. Nous n’en avons que des fragments, et 
encore des fragments de recits remanies ici par les rhapsodes, la par de pieux 
^crivains juifs. La forme primitive des legendes ne se peut reconstituer que par 
hypothese et d’une fagon approximative. « II n’est pas douteux, ecrit M. Loisy 
(p. x), que la tradition Israelite a son histoire propre. Les recits bibliques ne 
sont pas de simples decalques, executes, a un moment donne, sur des traditions 
ou des textes babyloniens; etquoique les legendes cbaldeennes aient fourni en 
grande partie la matiere des l^endes bibliques, un long travail d’assimilation 
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et de transformation, beaucoup de temps, probablement aossi des intermediaires, 
c’gst-a-dire les traditions phenicienne et arameenne, se placent un pen partout 
entre les mythes chaldeens et la Bible. Ainsi le cadre de la comparaison s’elar- 
git, etle rapport des traditions comparees se diversifie a I'infini. Telles legendes, 
celles des fils de Dieu, de la tour de Babel, ont pn avoir cours en Israel des 
les temps les plus recules; telle autre, par exemple celle du deluge, a pu ne 
s’y introduire qu’a une epoque relativement recente ; la mfime legende, ancien- 
nement connue, a pu s’enrichir de nouveaux traits par un contact ulterieur avec 
sa source, et le rfecit d’Eden parait fitre dans ce cas ». 

Les questions sont ainsi fort bien posees, sur leur vrai terrain et avec un 
sens egalement net de la critique biblique, de revolution religieuse qui se pro- 
duisit chez les Juifs et des origines populaires, animistes, des m3rthes exploites 
par les conteurs ou les poetes chaldeens. En neuf chapitres, I’auteur poursuit 
I’etude comparfie dont il a ainsi bien etabli les conditions, en s’occupant suc- 
cessivement du chaos primordial, du combat entre le createur et le chaos, de I’or- 
ganisation du monde, de la creation de I’hotnme, du poeme de Gilgames, d’Ea- 
bani, de Sitnapistim et du deluge, de la plante de vie. La marche est simple, 
I’exposition d’une clarte parfaite, la langue aisee. De ci de la on a I’impression 
que I’interpretation du texte chaldeen est un peu forcee pour en rendre le sens 
plus acceptable. Mais ce sont la des details tout a fait secondaires et qui ne 
diminuent en rien la soliditS du raisonnement. 11 y a un vrai plaisir a lire, sur 
de pareilles questions, des livres d’une lecture aussi facile. Quiconque s’est 
essay6 a trailer des sujets par eux-mSmes peu accessibles, sail au prix de quel 
labeur I’ecrivain arrive a un pared resultat. II faut en remercier M. Loisy. 

Jean Revillk. 


Jambs Hastings. — A Dictionary of the Bible. — T. IV. Pleroma-Zuzim. 

Edimbourg. Clark, 1902 ; 1 vol. in-4 de xi et 994 pages. 

Nous avons dfija plusieurs fois parle ici m4me de cette cnuvre magistrale. 
Nous en avons fail ressorlir les grandes qualites, tout en faisant des reserves 
sur la timidity critique de plusieurs collaborateurs, surtout en ce qui concerne 
le Nouveau Testament et les questions qui prSsentent un caractere dogmatique. 
La familiarisation plus grande avec les articles de cette nature nous oblige a 
accentuer encore ces reserves. Le Dictionnaire de la Bible, publie sous la direc- 
tion de M. Hastings, avec le concours de M. John Selbie, de MM. Davidson, 
professeur d’h^breu a New College (Edimbourg), Driver, I’eminent h6bralsant de 
Christ Church College, a Oxford, et de M. Swete, le professeur de theologie 
bien connu de Cambridge, a ete commence en 1898 . Le quatrieme et dernier 
volume a paru il y a qnelques mois. II faut feliciter le directeur et I’editeur de 
cette rapidity qui assure I’unitS d’inspirdlion de I’ensemble. Il ne reste plus a 
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(iistribaer qu'un fascicule complemeataire qui coutiendra les Indices et un cer- 
tain nombre d’articles complementaires importants. • 

Dans ]e IVe volume, comme dans les precedents, I’Aneien Testament est traite 
d’une fa§on superieure an Nouveau Testament. Des I’enlree, il y a un article du 
profeseur Budde, da Marburg, sur la Poesie hebrcuque, un autre de son collegue 
berlinois. Wolf Baudissin, sur Pretres et levites. L’article sur le PropheUsme 
est deplorablement domine par das preoccupations plut6t theologiques sur la 
maniere dont il faut entendre I'accomplissement des propheties. Gelui sur les 
Psaumes est d’un esprit timore. Partout ou la theologie parait en ces matieres, 
elle gate tout. Le long article de Frank C. Porter sur I'Apocalypse (Revelation) 
echappe a pea pres eompletement a ces influences et me parait, dans son en- 
semble, bien repondreaux exigences du sujet. M. Driver s’est charge lui-meme 
de I’artiole sur le Sabbait. Notons encore le Sanhedrin et la Synagogue, par 
W. Bacher; les Septante, le Sirascide, les Versions syriaques, parJNestle ; Sheba, 
par Margollouth; Simon le Mage, par Headlam; Sinai, par Rendel Harris; 
Smyrne, par Ramsay; Salomon, par Flint; Son of God, par Sanday et Son of 
?^an, par Driver ; Tabernacle, par Kennedy ; les articles de Ramsay sur diffe- 
rentes villes ou furent fondles les premieres communautes cbretiennes dans 
I’Empire Romain; Vulgate, par White, etc,, etc. Satan a trouve un apologete 
en la personne de M. Owen Whitehouse. 

J.R. 


T. K. Cheyne et Sutherla.no Black. — Encyclopaedia Biblica. A dictio- 
nary of the Bible, t. Ill (L-P). — Londres. Adam et Charles Black. 
I vol. gr. in-8, de xv pages et 1299 colonnes el six cartes. Prix : 20 sh. 

L’ Encyclopaedia Biblica pqb.liee sous la direction da MJI. Cheye et Suther- 
land Black n’est pas non plus une nouveaute pour nos lecteurs. Nous en avons 
deja signals les deux premiers volumes (Revue, t. XLIV, p. 444 a 449). Le 
troisieme vient de paraitre. Le quatrieme et dernier est sous presse. Ici encore 
il faut loner la diligence des editeurs, d’autant qu’elle n’a fait aucun tort a la 
bonne disposition de rensemble et a la minutieuse precision des details. 

M. Cheyne y a ecrit lui-mdme un grand nomhre d’articles tr^s importants, 
tels que : les Lamentations, Moise, le Paradis, le livre des Psaumes, etc. 
M. Beuzinger traite de la Paque, de la Pentecdte, du Manage dans la Bible ; 
M. Bertholet, des Levites et des pr6tres ; M . Orello Cone des Epilres de Pierre : 
M. Duhm, de la Litterature poetique ; M. Jiilicher, des Paraboles ; M. Kautzsch, 
du Messie; M. vau Manende I’Ancienne litterature ehretienne; M. Moore, du 
Leyitique ef des flombres. M. Schmiedel, dans uu tres important article, in- 
titule « Ministry », decrit la formation des institutions et das fonctions ecelb- 
mastiques, d’une fagon qui me parait remarquable, alors meme que je ne suis 
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pas d’accord aveo lai sur beaucoup de points. D’une fagon generale, il me parait 
wtarder par trop la date de la formation des organes constitutifs des premiferes 
communautes chretiennes et admettre entre J'organisation de la synagogue et 
eelle des colleges religieux grfico-romains une opposition plus grande que ne 
le comporte la rdalite. Les synagogues dans i’Empire romain etaient des col- 
leges religieux juifs. 

La tendance a retarder I’apparition des fails chretiens se manifests encore 
bien plus dans le tableau que dresse M. van Manen de I’ancienne litterature 
chretienne. Nous avons dans son article un veritable resume de la Handlei- 
ding, c’est-a-dire de I’esquisse de la premiere histoire litteraire chretienne, qu’il 
a publide en hoUandais et sur laquelle je me suis explique quelques pages plus 
haut. Je oonsidere sa conception de revolution litteraire dans le christianisme 
pjripjilif cpnune arronee. Je regrette que la redaction d’un article aussi impor- 
tant ait ete cqnQee a un critique qui professe des theses aussi extremes. Je ne 
me plaindrai pas que sur ce terrain [’Encyclopaedia, Biblica soit trop radicale, 
quelque piquante qu'une pareille appreciation puisse paraitre, lorsqu'il s’agit 
d’un travail anglais sur la Bible. Qui eut jamais soupqonne il y vingt ans qu’une 
pareille critique pht jamais &tre adressee a un recueil patronne par des theolo- 
gians d’Oxford! La critique, en effet, n’est jamais trop radicale. Quand elle ne 
Test pas, ce n’est plus la critique. Mais dans le eas present, elle me parait 
inexaete et sa mdthode me semble d^fectueuse, commeje I’ai dit. En tous cas, 
dans un Dictionnaire ou I’on doit dormer I’^tat actual de la science, il eht ete 
preferable de ne pas presenter eomme resultats acquis, ce qui n’est jusqu’a 
present que le tissu d'hypotheses d’une tres petite minority de critiques. Ceci 
soit dit sans aucune diminution du mdrite de I’oeuvre accomplie par M. van 
Manen. Il defend ce qu'il juge Stre la v4rit6 ; il est dans son rdle el il s’ea ac- 
quitte avec un incontestable talent. 

Encore si la direction avail fait ici ce qu’elle a fait pour d’aulres articles 
importants et ee qui me parait tres heureux, c.-a-d. de confier le meme article 
a deux rSdacteurs differents, qui se partagent la talche et qui font entendre, dans 
la meme pieine et entiere liberte de la critique, deux cloches distinetes. C’est 
ee qui a etS fait, non seulement pour les articles rediges par le regrette 
Robertson Smitfa, qui fut, comme nous I’avons dit precedemment, I’initiateur de 
cette Encyelopedie ; ecrits depujs plusiears annies, ils avaient evidemment 
besoin d’Stres completes. Mais la mSme metbode a ete suivie pour les articles : 
Magie {MM. Zimmem et Davies), Messie (MM. Robertson Smith, Kautzsch et 
Cheyae), Moab (Wellhausen et Cheyne), pour le trhs remarquable article d’en- 
gemble sur les Noms dans la Bible, auquel ont collabor6 MM. NOldeke, Gray, 
Kautzseh et Cheyne et pour plusieurs autres, tels que Palestiue, Pfophetisme, 
Purim. 

Malgrh ces critiques, I’Eneyelopaedia Biblica est desormais un ijostrument de 
travail indispensable pour quiaanque veut etudier seientifiLqusment la Bible. 
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J’espere qu’elle figurera bientdt dans toutes nos bibliotheques universitaires. 
Parlout ou les ressources le permetlent, on ferait bien de se procurer a la foi# 
le Dictionary of the Bible de Hastings et Y Encyclopaedia Biblica de Cheyne. 
On aurait ainsi la critique moderee et la critique avancee, mais dans une 
m6me note de loyaute scientiflque, Jean Retille. 


Kibsopp Lake. — Codex 1 of the gospels and its allies (Text and Studies, 
edited by J. Armitage Robinson, vol. VII, n” 3). — Cambridge. University 
Press ; 1 vol. de lxxvi et 201 p. — Prix ; 5 sh. 6 d. 

Le Codex evangelium 1, conserve a la Bibliotheque de TUniversite de Bale, 
est un des minuscules les plus autorises. II date vraisemblablement du xii, 
siecle. II est le meilleur type de la famille a laquelle appartiennent aussi les cc. 
118 (Oxford), 131 (Vatican), 209 (Venise). M. Kirsopp Lake a fitudie ce groupe 
de manuscrits et nous donne dans ce fascicule des « Texts and Studies » le 
resultat de ses recherches. Ils ont tous quatre un ancetre commun, designs par 
la lettre W, mais leur genealogie n’est pas egalement simple. Leurs archetypes 
immediats furent des minuscules. Les cc. 118 et 209 derivent tous deux, avec 
plus ou moins de fidelite, d’un type nomme X, qui lui-m6me provient de deux 
sources distinctes, dont Tune (Y) est probablement un ancStre du c. l, tandis 
que Tautre se rattachait au texte Antiochien. 

Parmi ces manuscrits le o. 1 represente incontestablement le texte le meilleur 
et le plus ancien. M. Kirsopp Lake a done jug§ qu'il ne convenait pas de pro- 
ceder de la mgme manifere que Ta fait le professeur Farrar dans son edition des 
cc. 13-69-124-346-543-788-826 et828, qui forment eux aussi une famille, e’est- 
a-dire de reconstituer Tarchetype dont ses manuscrits representent les variantes. 
11 lui a paru plus simple et plus exact d’imprimer le texte integral du c. 1 et 
d’ajouter, dans un <t apparatus criticus » les variantes des autres manuscrits du 
du groupe, ainsi que cedes du texte regu. 

L’ancfitre commun, pour ce qui conceme Tevangile de Marc, represente cer- 
tainement un texte anterieur au type Antiochien, mais qui a subi des alterations 
d’aprds celui-ci. Ce texte offre d'etroites ressemblances avec celui dont provien- 
nent les manuscrits du groupe Farrar. 11 y a quelques raisons de supposer que 
ce texte provenait de Jerusalem ou du Sinai. Pour les autres evangiles, il est 
plus malaise de determiner la provenance du texte primitif dont derivent les 
manuscrits etudies par M. Kirsopp Lake. On est tente d’y reconnaitre une cer- 
taine parente avec K fi et un element occidental, comme dans le texte dont 
semble s’etre servi Clement d’Alexandrie. Mais on est reduit sur ce point a de 
vagues soup^ons. 

A un point de vue moins technique, il est interessant de noter que le texte de 
Tevangile de Marc presente generalement beaucoup plus de variantes que celui 
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des trois autres. Get evangile fut, en effet, moins lu et moins commente qua 
^ceux de Matthieu et de Luc. M. Kirsopp Lake rappelle aussi qu’avant la consti- 
tution du recueil canonique des quatre evangiles, alors qu’ils circulaient en- 
core a I’etat independant, celui de Marc semble avoir ete beaucoup moins 
utilise que les autres, de telle sorte que son texte, pendant la premiere periode 
de son existence, aurait echappe plus que ceux de Matthieu et de Luc, a la 
contamination reciproque. 

L’6dition qui nous est offerte ici est faite avec beaucoup de soin et avec une 
relative sobriete d’hypotheses qui est fort louable en pareille matiere. 

J. R. 


Run. Knopf. — Ansgewi^te Martyrerakten. — Tubingen. Mohr; 1901; 

1 vol. in-8 de ix el 120 pages. — Prix :2 m. 50. 

Ce petit volume fait partie de la « Sammlung ausge'wahlter kirchen- und dog- 
mengeschichtlicher Quellenschriften », publiSe sous la direction du professeur 
G. Kruger, par I’editeur Paul Siebeck (maison Mohr). Tous ceux dont Tensei- 
gnement porte sur la litterature chretienne connaissent cette collection de 
texles a bon marche qui rend de grands services dans les exercices pratiques. 
La premiere serie se compose de dix fascicules, parmi lesquels nous signalons 
le De catechiiandis rudibus de saint Augustin, le Quis dives salvetur de Cle- 
ment d’Alexandrie, le De viris illustribus de saint J6r6me, dont il n’est pas fa- 
cile d’avoir un grand nombre d’exemplaires a sa disposition pour des Iravaux 
de conMrence, parce que les bibliotheques ne les ont que dans les editions 
d’ensemble des OEuvres de I’auteur qui les a ecrits et qu'on ne peut pas aise- 
ment en faire acheter des exemplaires aux eludiants. 

Mais les fascicules les plus utiles sont assuremeot ceux ou sont reunis des 
textes de provenance diverse relalifs a un mdme sujet et qu’il est commode de 
trouver reunis, tels que le 12” fascicule de la premiere serie, contenant Die Ka- 
nones der wichtigsten altkirchlichen Conciliennebst den apostolisehen Kanones, 
edites par M. F. Lauchert, et le petit recueil que nous annongons ici et qui 
forme le n® 2 de la seconde serie. M. Knopf a reuni les textes originaux d’un 
certain nombre de passiones et d’Acles de martyrs qui offrent suffisamment de 
garanties d’antiquiU pour fitre consideres comme des temoignages de I’epoque 
mfime des persecutions. C’est ainsi que nous y trouvons : les recits des mar- 
tyres de Polycarpe, des Martyrs de Lyon de 177, les Aetes de Carpus, de Pa- 
pylus et d’Agathonice, ceux de Justin, des Martyrs Scillitains, la Passio des 
SS. Perpetue et Ffilicite etc., jusqu’au Testament des quarante Martyrs. 

En tSte et'k la fin de cheque document sont indiques I’edition scientifique 
avec commentaire ou I’on peut trouver les renseignements utiles sur la trans- 
mission et I’interprdtation du texte et quelques etudes importantes a leur sujet. 
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Au commencement du livfe il y a une bibliographie des meUleurs tfayaux suf 
I’histoire des persecutions, ou nous constatons avec satisfaction que les ou-^ 
vrages de langue francaise ne sont pas oublies. Deux index, i’un des passages 
bibliques cites, I’autre des noms propres grecs, terminent le livre. Tout cela est 
bien congu, vraiment pratique et destine a rendre de grands services, Ce n’est 
pas le moment de discuter ici jusqu’a quel point Tauteur n’a pas admis comme 
temoignages historiques quelques documents qui ne meritent pas cet honneur. 

J. R. 


Dom H. Leclehcq. — Les Martyrs. I. Les temps N6roniens et le 

denxidme sidcle. — Paris. Oudin, 1902; 1 vol. in-12 de cxi et229pages. 

— Prix : 3 fr. 50. 

Le livre du R. P. Leclercq n’est pas destine aux etudiants, mais au grand 
public. G’est le premier volume d’un recueil de pieces considerees comme au- 
thentiques et d’autres mises a part comme interpolSes ou de redaction poste- 
rieure, sur les martyrs depuis les origines du cbristianisme jusqu’au xxe siecle^ 
Les texles sont donneS en traduction franqaise, rendue aussi aisee que possible 
de maniere a ne pas etfrayer le lecteur. Le but de I'auteur n’est pas seulement 
dlnstruire, mais de rapprocher le fldele de I’autel et de retablir le contact sur 
tous les points entre le fldele et le pretre (p. vi). 

Cependaht il faut reconnaltre une louable intention dintroduire uh peu d’his- 
toire scientiflque dans ce livre destine a edifier. On commence decidement a 
comprendre que I’ancienne maniere de conter, sous pretexts d’edificatioh, les 
legendes les plus averees, a fait son temps. Il faut s’en feliciter. Dans une 
longue Preface de plus de cent pages I’auteur donne les rensOlgnements neoes- 
saires a I’intelligence des textes, sur I’origine des Actes, sur les divers elements 
de la persecution, des poursuites, du jugement et du supplice. Les travaui de 
MM. Le Slant, de Rossi, Allard sont Utilises. Il fait mention aussi des ou- 
vrageS de Renan et d’Aube, mais le lecteur est avert! que ces livres sont d Vin- 
dex (p. x). 

Le recueil commence par « La Passion dc Notre-Seigneur Jesus-Ghrist » 
« donnC d’apres la premiere concordance qui ait ete faite, celle du philosopfae 
« Tatien, disciple de saint Justin. » Ensuite vient le Martyre d’Elienne, diacre, 
d’apres les Actes des Apotres, celui de saint Jacques le Majeur, d’aprfis Eusebe 
etc. La oil 11 n’y a pas d’ Actes propremettt dits, on voit que I’auteur donne des 
recits anciens relatifs au martyre. Ainsi poUr Ignace d’Antioohe, il ne donne 
qu’un fragment des actes tardifs eU appetldice ; dans le texte, il met I’Epilre 
d’Ignace aui RoUiains. Pour les apdtres Pierre et Paul, il ne donne qtle les 
quelques citations de Clement Remain, dtt IV* evttflgile, de Denys de GoHnihe, 
de TCrtullien, d’Origene et de Gajus qUi peureot Stre inHoquees a I’appui du 
martyre des deux apdtres. Quant auX aCtes de sainte FeiicitS) de Sainte Cdcile, 
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etc., ils sont donnas Bn appendice, parmi les textes de redaction posterieure. 
On ne pent qu’applaudir a ces sages reserves. 

* J. R. 


J. F. Bethune- Baker. — Tke meamng of idTomootisios in the doustan- 

tinopolitan creed (Texts and Studies, VII, 1). — 1 vol. de vii et83 pages. 

— Prix : 3 sh. 

Faut-il admettre avecla tradition que la consubstantialite des trois personnes 
de la Trinite, apres avoir ete proclamee a Nicee et avoir ete contestee pendant 
une cinquantaine d’annees par les semi-ariens et les ariens, fut finalement vic- 
torieuse au second concile oeeumenique, a Constantinople, en 381 ? Ou faut-il 
reconilaitre avec une partie des historiens modernes, notamment avec M. Har- 
nack, que la forinule dite de Constantinople atteste la substitution, par ce con- 
oile, d’une sorte de neo-orthodoxie, laquelle, sous ie couvert de la Homoousia 
niceenne, afflrmait en realite une sorte de homoioousia qui n’etait pas la doc- 
trine d’Athanase, mais son remplacement par une doctrine cappadocienne ou le 
semi-arianisme trouvait son compte? Telle est la question que M. Bethune-Ba- 
ker a soumise a un nouvel examen et qu’il resoud en se pronongant pour I’opi- 
nion traditionnelle . 

11 commence par montrer que le terme m6me qui donna lieu a cetle formi- 
dable controverse, le mot homoousia, a une origine occidentale. II fut suggere 
par le latin substantia qui fut propage par Tertullien. Ce terme correspondail^ 
d'ailleurs, plus exactement au gree {utooxavic qu’a oOeria. Le latin n’avait qu’un 
seul mot ou le grec en avail deux. Atbanase donnait d’ailleurs un meme sens 
aux deux mots grecs. II s’agit des lors de prouver que lorsque plus tard la 
distinction fut faite entre les deux notions correspondant a ces deux termes, le 
mot ouvla et ses composes continuerent a signifier la « substance » et ne 
furent pas employes pour designer la « nature ». le « mode d’existence », ce 
qui aurait eu pour consequence qu'au lieu d’affirmer I’unite de Dieu en trois 
formes d’existence, on aurait afSrmB trois formes d’existence d’une mgme na- 
ture divine 

La doctrine qui fut adoptee par le Concile de Constantinople, fut celle des 
grands docteurs cappadociens,de Basile, de Gregoire de Nazianze, de Gregoire 
de Nysse. 11 faut done rechercher dans leurs ecrits la valeur qu’ils accordent 
aux termes contestes. Or ici toute I’ingeniosite de M. Bethune-Baker ne 
parvient pas a supprimer les fails, savoir que Basile est partisant de I’expres- 
sion o|jioioi xat’ ouolixv, que Gregoire de Nysse parle de (futri; et de to xdivbv 
TT|c ipdcrsMi; et que Gregoire de Nazianze emploie constamment ouoi?. « Where 
o-lola might be used », ajoute M. Bethune-Baker. Mais e’est iustement la ce 
qui est la question. 
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En realite les docteurs cappadociens substituerent a I’idee abstraite et sterile 
de « substance » I’idee autrement fSconde de « nature » divine, nous diriqjps 
volontiers « vie divine ». Et tout en affirmant TunitS trinitaire, ils reintroduisi- 
rent dans la Trinite niceenne un certain subordinatianisme semi-arieni par la 
distinction des relations respectives de la nature divine dans les trois personnes 
de la Trinite. Ce n’est done pas sans bonne raison que dans la formule dite 
Gonstantinopolitaine, qni a supplants la formule Niceenne dans I’Eglise, les 
mots lx T?is oiaiai voO itavpo; ontdisparu et que la consubstantialite du Saint-Es- 
prit est eflacee. 

J. R. 


T. R. Glovkr. —Life and letters in the fourth century. — Cambridge. 

University Press. 1901 ; 1 vol. in-8 de xvi et 398 p., avec Index. 

M. Glover, maitre de conferences a S. John’s College (Cambridge), aprfes 
avoir enseigne pendant cinq ans a Queen’s University, au Canada, a constate 
que les ecrivains latins et grecs du iv« siecle sont negliges au profit des au- 
teurs des ages classiques, plus que de raison. II a voulu reagir centre celte tra- 
dition qui remonte a la Renaissance. Le volume qu’il nous presents ici est un 
essai tendant a faire apprdcier la valeur personnelle et litt^raire de quelques-uns 
des hommes les plus remarquables de ce iv' siecle, qui merite, en effet, que 
Ton s’intSresse a lui, parce qu’il a 6t§, au point de vue litt^raire non moins que 
dans I’histoire de la pens6e et de la religion, un des plus feconds en produits 
durables. Pour atteindre ce but, M. Glover nous presente une serie de Portraits 
litteraires, traces de preference a I’aide des renseignements que les person- 
nages decrits nous out laisses sur eux-mSmes et avec des extraits de leurs 
ecrits. Apres avoir passe par une Introduction ou il caracterise a grands traits 
le IV* siecle, nous voyons defller successivement Ammien Marcellin, Julien 
Quintus de Smyrne, Ausone, quelques-unes des femmes qui se sont illustrees 
par leurs pelerinages en terre sainte, Symmaque, Macrobe, le saint Augustin des 
Confessions, Claudien, Prudence, Sulpice Severe, Synesius et les repr6sentants 
du roman grec ou ehretien. 

M. Glover, on le voit, a choisi les personnages qui representent autant de 
types de ce curieux 4ge de transition. II les a depeints d’une;main aisde. Son 
livre est d’une lecture fort agreable et rendra certainement des services dans 
le monde des leltres modernes. C’est de la bonne vulgarisation. Nous le recom- 
mandons sp^cialement aux conferenciers des cours populaires. 

II a laisse de cote intentionnellement les grands tbdologiens de cet Sge les 
Athanase, les Grfigoire de Nazianze, les Chrysostome et les Ambroise. Ceux-la, 
pense-t-il, n’ont pas ete oubliSs. Ils sont largement etudies ailleurs. Je le re- 
grette un peu. Ils ont occupe une trop grande place dans le monde littdraire 
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de leur temps, pour qu’un tableau du iv® siecle ou. ils ne figurent pas au premier 
plan, ne soit pas incomplet au point d’en etre quelque peu inexact. II est vrai 
que si M. Glover avait voulu presenter tous ceux qui ont le droit d'y figurer, 
son livre aurait pris des dimensions doubles de celles qu’il a. 

J. R. 


Carl Mirbt. — Quellen znr Oeschiclite des Papsttams and des ro- 

mischen Katholicismas, 2« edition. — Tubingen, Mohr, 1901 ; 1 vol. in-8 

de xxu et 482 pages. — Prix : 7 m. 50. 

Voici encore un livre dont nous ne saurions trop recommander I’acquisition 
aux bibliotheques universitaires, aux seminaires theologiques et historiques, a 
tous ceux qui veulent avoir sous la main un recueil commode de documents 
relatifs a la papaute et a Thistoire de I’Eglise romaine. Sous 508 numeros, on y 
trouve des textes complets ou fragmentaires, depuis le passage de Suetone ou 
est mentionne le decret d’expulsion des Juifs de Rome a cause des troubles 
causes par Chrestus, jusqu’a I’encyclique du8septembre 1899, relative a I’etude 
de I’histoire ecclesiaslique, depuis le vieux formulaire baptismal remain jus- 
qu’aux declarations par lesquelles M. Philippot et M . Bourrier ont motive de 
nos jours en France leur sortie de I’^lglise romaine. Le tout est dispos6 par 
ordre chronologique ; plusieurs index permettent de retrouver ais§ment ce que 
I’on chercbe. En t3te de chaque document sont mentionnes le titre de I’ouvrage 
ou du recueil oil Ton peut trouver la meilleure edition du texte qui suit et ceux 
des principaux travaux historiques modernes qui s’y rapportent. Tout ici est 
pratique. L’impression elle-m6me est d'une lecture facile. 

Quand on a fait souvent I’experience du temps perdu a chercher le texte 
d’une encyclique ou d’un canon conciliaire dansles vastes recueils ou les docu- 
ments importants sont noyes au milieu d’une enorme quantity de textes inu- 
tiles, on eprouve une vive reconnaissance pour celui qui vous epargne ces 
longues recherche dans un grand nombre de cas et qui vous livre, reunis en 
un seul volume, les mat^riaux historiques Spars en un grand nombre d’ou- 
vrages encombrants que Ton ne peut consulter que dans les bibliotheques pu- 
bliques. Nous ne sommes done pas Stonne que la premiere edition de ce livre 
ait etS assez vite Spuisee. L’auteur en a profits pour le reviser et le com- 
pleter. 


Jean Revillk. 
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Enseignement de lliistoire religiense 4 Paris. — Suivant I’habi- 
tude, riOiis reptoduisdnS ici le programifle des conferences qui seront faites cette 
annde i la Seclioti des Sciences religiettses de I’Ecole des Hautes itudes, i la 
SorbOnhe : 

I. Religions dOS peiiples non civilises^. — M. M. Mauss ; Essai d’une theorie 
des formes eldmentaites de la priere et de leur fivolnlion, en Australie et en 
Melanesie, les mardis, i 10 hewes. — Explication et analyse critique de do- 
cuments ethnographiques coneernant la magie en MSlartdsie, les veadredis, a 
5 heures. 

II. 1” Religions de VES:trime-Orient el de I'Amirique indienne. — M. Ldon 
DK Rosny : Des dSractferes de I’idee religieuse chez leS Chinois avant et apres 
rapparitidn de Confucius. — L’interprdtation des outrrages taoistes de Tchouang- 
tse et de Lleh-tse, les jeudis, i 3 hdures da quart. — Explicatiod de textes 
chinois, japonais et cordens. Interpretation des ecritutes hi§ratiques du Yuca- 
tan, les samedis, a 3 heures et demie. 

2° Religions de I’ancien Idexique- — M. G. Rathaud : Les diVinitfes Sdlaires 
de I’anciea Perou : noms, fetes, teihples. Statues, nature, attributs; leUrs ana- 
logies avec les diyinitSs solaires de la Moyenae AmferiqUe precolombienne. — 
Les precedes graphiqUes des ancidns PetuTiens, les rendredis, k trois heures 
trois quarts. 

III. Religions de VInde. — M. A. PdOcHEH : L’Hindouisuie dans Unde et horS 
de rinde, les mardis, ft 2 heures et demie. — Explication de textes d’inscrip- 
tions votltes, les mercredis, a 4 heures. 

IV. Religions de VEgypte, — M. Amblinbau ; L’evolution de I’idde d’ftme dans 
les doctrines egyptieUnes, les lUerCredis, a 1 heure. Explication des oeuvres 
de Schenoudi, les mercredis, a 2 heures. 

V. Religions eFIsrail et des Similes occidentaux. — M. Maurice Vebses : 
L’historiographie juive. — Ses modifications sous I’influence du dogme, les 
mercredis, ft 3 heures un quart. — Explication de morceaux tires des livres 
historiques de la Bible, les lundis, ft 3 heures un quart. 

VI. Juddisme talmudique et rabbinique. — M. Israftl Levi : L’exegese et la 
theologie anciennes dans les premiers commenttures du Pentateuque (Mechilta, 
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Sifra. et Sifre), les mardis, a 4 heures. — Ld 1*argoum des Proverbes, les mar- 
dis,% 5 heures. 

VII. Islamisme et religions de VArabie. — M. Hartwig Derenbodrg : Etude 
chronologique du Coran, d'apres Nallino, Chrestomathia Qorani arabica, les 
lundis, a 5 heures. — Explication de quelques inscriptions sabeennes et himya- 
rites, les samedis, a 2 heures. 

VIII. Religions de la Grece et de Rome. — M. J. Toutain ; Le culte de Zeus 
en Greee avaut le iv® siecle avant J.-C. (suite) : les lies et les colonies grecques, 
les mardis, a 2 heures. — La religion des populations de la Dacie et de la Me- 
sie interieure sous la domination romaine, les samedis, a 2 heures. 

IX. Religions primitives de 1' Europe. — M. H. Hubert : Survivances des re- 
ligions germaniques en Gaule sous les Merovingiens et les Carolingiens, les 
mercredis, a 9 heures un quart. — Etude des sepultures prehistoriques de I'Eu- 
rope occidentale et centrale, les jeudis, a 10 heures. 

X. Litt&rature chretienne et Histoire de I’Eglise. 

1° Conference de M. Jean Reville ; Elude critique des paroles attribuees a 
Jesus en dehors des evangiles canoniques, les mercredis, a 4 heures et demie. 
— Histoire de la theologie critique dans les temps modernes, les samedis, a 

4 heures et demie. 

2® Conference de M. Eugene de Faye : Histoire de la christologie. Origene 
et son temps, les jeudis, a 9 heures. — Expose de la theologie de I’apdtre Paul , 
les mardis, 4 4 heures et demie. 

3° Chrislianisme byzantin. Conference de M. G. Miulet : Etude sur les livres 
liturgiques de I’Eglise greCque, les ttlfereredis, 4 3 heures. — Questions d’ico- 
nographie chretienne, les samedis, a 10 heures et detnie, 

XI. Histoire des dogmes. 

1“ Conference de M. Albert RfemuE ; L’ld§e et la doctrine de la tolerance 
religieuse dans I’Eglise chretienne, les lundis et les jeudis, 4 4 heures et 
demie. 

2“ Conference de M. F. PicaVeI : Plotin, Ettii§ade VI, livre ix, Ilspl TayaSoO 
?! ToO Ivoc. Explieatidn et comuientaire. Doctrines de Plotin et sources aux- 
quelles il a puise. Influence exercee par ce livre sur les philosophes et les 
theologiens helleniques, Chretiens, arabes fet jhifs jUsqu’au xvii® sifecle, en par- 
ticulier sur saint Augustin, le Pseudo-Denys I’ArCopagite, saint Thomas et 
Spinoza, les jeudis, a 8 heures. — Bibliographie de la scolastique medievale 
depuis les oHgineS jUsqtl’au tvlt' si4tle. LeS outrages theologiques d’Abelard 
et leur influence sur la constitution de la theologie catholique, les vendredis, a 

5 heures. 

M. Alphandery, elCve dipldme, fera les vendredis, a 3 heures, une serie de 
kQons sur le Milienarisme dans I’Eglise d’Occident au moyen 4ge, avant Joa- 
chim de Flore. 

XII. Histoire du droit canons — M. Esheir ; Le droit de dispense (jus dis 
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pensandi), son histoire et ses principales applications, les lundis a 4 heures un 
quart. — Les Conciles merovingiens, les vendredis, a 1 heure et demie. 


COCRS LIBRES. 

1“ Conference de M. J. Deramey sur VEisloire des anciennei ^glises d'Orient : 
Histoire de I’Eglise de Jerusalem et des eglises de la Palestine, a partir de la 
troisieme croisade jusqu’a la fin des travaux de saint Louis dans la Terre-Sainte, 
les lundis et les jeudis, a 2 heures. 

2° Conference de M. C. Fossby, sur la Religion assyro-babylonienne : Ta- 
bleau de la litterature religieuse des Sumero-Babyloniens, les lundis, a 5 heures 
un quart. — Explication de la legende de Gilgames, les jeudis, a 5 heures. 

3“ Conference de M. Isidore Levy sur les Religions des Semites septentrio- 
naux : Etude de quetques cultes syriens, les samedis, a 9 heures. 

4° Conference de M. A. Loisy sur des Questions relatives a, la litterature et d 
I'histoire bibliques : Etude sur le minislere de Jesus d’apres les synoptiques, 
les mercredis, a 2 heures. 

5" Conference de M. Lazare Sainean sur le Folklore de I’Europe orientate : 
La classification et les themes des contes balkaniques, les mardis, a 3 heures 
un quart. 


A la Section des Sciences historiques et philologiques, nous relevons les sujets 
de cours suivants qui touchent a I'histoire religieuse : 

L’Etude sur les Conciles frangais du xii® siecle, par M. Roy. 

L’AlIemagne depuis I’interim d’Augsbourg (1548) jusqu’aux traites de West- 
phalie (1648), par M. Reuss. 

LaNeknia Odysseenne, par M. Victor B§rard. 

L’Explication de morceaux choisis du Ramayana, par M. Sylvain Levi. 

L’Histoire du Bouddhisme d’apres le Li-tai san-pao-ki et I’Encyclopedie 
Fo-tson-tsong-ki, par M. Specht. 

L’Explication de textes tires de TAvesta, par M. Meillet. 

L’Explication et Tatude critique du livre de la Genese, par M. Mayer Lam- 
bert. 

Etude des Antiquites de Palestine, de Phenicie et de Syrie, par MM. Cler- 
mont-Ganneau et par M. Chabct. 

Ler chapelles d’Osiris a Denderab, par M. Moret. 

A la Faculti de tUologie protestante, M. MenSgoz exposera I’Histoire de la 
Dogmatique, interpraera TEpItre de saint Jacques et commentera !’« Histoire 
de la thSologie protestante au xa» sifele » de Pfleiderer. 
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M. Ehrhardt exposera I’Histoire de la Morale chretienne depuis le xvie siecle 
jusgu’a la fin du xvine siecle. 

M. Adolphe Lods etudiera les Hagiographes, les Apocryphes et les Pseude- 
pigraphes de I’Ancien Testament et expliquera des Textes choisis des Petits 
Prophetes. 

M. Stapfer etudiera le probleme du IV“ Evangile . 

M. Bonet-Maury exposera I’Histoire de I’Eglise chretienne jusqu’a Charle- 
magne et les Origines du Christianisme en Gaule. 

M. John Vienot enseigner^l’Histoire de la Reforme aux xvi® et xvii® siecles 
et etudiera les litterateurs protestants franqais du xvii" siecle. 

M. Jean Reville exposera I’Histoire de la Litt5rature chretienne pendant les 
deux premiers sifecles et traitera de THisloire des religions du monde antique. 

M. R. Allier exposera THistoire du Neo-Platonisme et etudiera la psycholo- 
gie du sentiment religieux. 


* 

* * 

Publications recentes : 

Dans un article rfecemment public par la Revue Philosophique (septembre 
1902, 217-241), M. R4cejac a donne, sous le litre de : La confusion entre I’or- 
dre social et Vordre religieux, one suite logique k son etude sur la Philosophie 
de la grdce precedemment publiee par la mkme Revue. En conclusion de cet 
article qui contient sur la doctrine sociale de Jksus et sur la cite mystique con- 
cue par saint Augustin des pages d’une analyse psychologique bardie a coup 
sfir, mais incontestablement originals, M. Reckjac denonoe en ces termes la 
« confusion » ou plus exactement le conflit qui fait I’objet de son examen : 
« La Societe s’etait fondee, depuis le christianisme, sur Tides de « Grace » ou 
sur le droit divin qui en est Texpression sociale, tandis qu’elle veut se fonder 
prksentement sur la « Liberte >< non point au sens d’in difference et d'arbitraire, 
mais au sens de souverainete de la raison surle sentiment » (p. 241). 

Dans la mkme Revue (octobre 1902, 391-412), M. F. da Costa Guimaraens 
s’applique a dkmontrer que le besoin de prier est, comme le langage, une fonc- 
tion de notre organisme, que les manifestations de son activitk sont surtout 
frequentes « dans les moments pathetiques, dans les Stats de depression mo- 
rale ou physique », qu’il est soumis a loutes les oscillations de la vie affective, 
a toutes les influences de lieu, d’epoque, de race. Son argumentation — dont 
la solidite est parfois inferieure a Teclat — est mediocrement riche en fails 
precis. Neanmoins Thistoire des religions y pent recueUlir qk et Ik d’ingSnieuses 
observations sur les formes locales de la priere, sur les differences qu’affecte 
son objet selon la race de celui qui prie, enfin sur la « culture » du besoin de 
prier et ses methodes habituelles d’apres quelques grands mystiques et educa- 
teurs religieux. 
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L’arlicle de M. H.-L. Ramsay sur Le commentaire de V Apocalypse par Bea- 
tus de Liebana paru dans le fasc. de septembre-octobre de la Revue d’Histoire 
et de Litterature religieuse (pp. 419-447) esl d’un haul interet pour I’histoire 
encore si mal connue des idees apocal 3 rptiques au moyen age. Ce commentaire 
imprime par Florez (Madrid 1770) en une edition aujourd’bui a peu pres introu- 
vable, a ete compose par un moine espagnol du nom de Beatus qui, durant la 
demiere partie du viii' siecle, joua un rdle tres actif dans la lutte contre I'adop- 
tianisme d’Elipaud de Tolede et de Felix d'Urgel. Son oeuvre est divisee en 
douze livres correspondant a douze sections ou Storiae du texte sacre, suivies 
chacune d’un commentaire detaille, Beatus I’a fait preceder d’une assez longue 
introduction qui comprend une lettre dedicatoire al’evSque d’Osma, Eth^rius, un 
prologue deS. Jerdme qui precede ordinairement I’Apocalypse dans les mss. de 
la Vulgate, la lettre de S. Jerome a Anatolius, introduction probable a la recen- 
sion hieronymienne du commentaire de Victorinus sur I’Apocalypse, enfin une 
explication, un sommaire plutdt, des points principauiC abordes dan? le texte de 
I’Apocalypse et dans les commentaires qui vont suivre. M. H.-L. Ramsay fait 
ressortir le manque a peu pres absolu d’originalite de I’oeuvre qu’il nous pre- 
sente, Beatus lui-meme indique dans sa lettre dedicatoire iiEthdrius les noms 
des neuf auteurs qu’il a exploites; ce sont : Jdrdme, Augustin, Ambroise, Ful- 
gence, Grdgoire, Tyconius, IrdnSe, Apringius et Isidore. II reproduit gdndrale- 
ment la lettre mdme des auteurs, leur empruntant jusqu’k de simples phrases de 
transition. La charpente de son ouvrage est elle-mfime depourvue de toute 
originalite : Beatus a caique le plan de son commentaire sur celui des commen- 
taires plus anciens d’ Apringius, de Tyconius et de Victorinus. Tels sont tout 
au moins les emprunts avoues par Beatus, mais M. Ramsay a reconnu encore 
dans son ceuvre deux passages des Tractafus Origenis r^cemment decouverts 
et ddites par Mgr Batiffol, et tout porte a croire que les rares fragments du com- 
mentaire dont I’identification n’est point encore faite, ne doivent pas davantage 
etre attribues au moine de Liebana. Aussi M. H. L. Ramsay lalsse-t-il de c6te 
rindividualite littersure de Beatus pour examiner ce qui, dans son oeuvre, peut 
nous fournir des renseignements sur les trois commentaires de Victorinus, 
d’Apringius et de Tyconius. « L’un deux, dit M. Ramsay (p. 430), porte le 
nom du plus ancien exegete de I’Eglise d’Occident ; un autre a 6t6 compose 
d’upe fagon tout-a-fait independanle dans I’Eglise d’Espagne au vi« sifecle, et 
ses qualites le firent preferer a tout autre par saint Isidore ; le troisieme est dft 
i un ecrivain d’uq attrait unique qui n’appartenait point a I’Eglise catholique 
et a qui son commentaire a fourni I’occasion d’abord de mettre en oeuvre des 
principes d’interpretation et d’hermeneutique qui ont laisse une trace dans I’exe- 
gese des Latins en Occident pendant plusieurs sifecles, puis d’exposer ses opi- 
nions theologiques personnelles qui sont toujours interessantes ». De la compi- 
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lation de Beatus, M. Ramsay paryient a extrsire, gr4ee a une critique extrdme- 
mfnt serree que nous ne pourrions que defigurer an la resumant ici, tout eg 
qui pent subsister de Toeuvre originale des commentaleurs et, en particulier, 
de cells du donatiste Tyconius. MM. Bousset, Raussleiter et Hahnavaient deja 
tente la mtoe restitution et Ton na peut dire que M. Ramsay ait fait definiti- 
vement apparaftre la personnalite et I’ceuvre de Tyconiqs, mais il nous promet 
une edition critique du commentaire de Beatus (p. 426) popr remplacer celle de 
Florez que des i'aitfes nombrauses reqdent inutilisahle, et ainsi poprra reelle- 
ment se simplifier une question dont topte I’importauce pour I’bistoire de la 
pensee medievale ne npus semble pa? encore avoir ete mesqree exaetement, 
celle des interpretations de 1’ Apocalypse et de leur influence daW la periods 
anterieure aux Croisades. 


t * 

Lalibrairie Armand Colin a publie dans la Bibliotheque duCongres interna- 
tional de Philosopbie le beau memoire de notre collaborateur M. Picavet sur 
l&Valeur dela Scolastique (Paris, 1902,tirage apart del9p.,in-.8). Cette etude 
est suffisamment reoommandee par le nom de son auteur pour que nousn’ayons 
pas a insister sur ses qualites de haute originalite, d’ Erudition vaste et precise. 
M. Picavet, avant de chercher ce que vaut la scolastique, en rappelle brifeve- 
ment le developpement; les periodes successives ; il en degage les traits con- 
stitutifs et essentiels, ses emprunts aux philosophies grecque etlatine, note les 
speculations oil elle s’exer^a le plus frequemment. Il arrive ainsi a conclure que 
la scolastique « est, chez les chrStiens d’Orient et d’Occident, chez les Arabes 
et les Juifs, qu’ils soient d'ailleurs heretiques ou orthodoxes, une conception 
systematique du monde et de la vie ou entrent, en proportions diverses, la re- 
ligion et la theologie, la philosophic grecque et latino puisde a toutes ses 
sources, mais plus encore le neoplatonisme que le peripatdtisme ; enfin les don- 
nees scientiflques de I’antiquitS que Ton reprend peu a peu et auxquelles on 
fait a certains moments, des additions parfois considerables » (pp, 245-6). 
M. Picavet passe ensuite a I’examen des differentes opinions 6mises sur la va- 
leur dogmatique de la scolastique. Il precise les termes de cette question et 
montre combien differentes sont les reponses qu’on y peut faire, selon qu’elles 
viennent d’un catholique neo-thomiste, — d’un rationaliste qui se rattache 
encore « aux conceptions et aux methodes antiques ou modemes de philo- 
sopher », — d’un phitosophe « qui part du monde phenomenal, des sciences 
physiques et naturelles, psychologiques et historiques pour construire une me- 
taphysique explicative des choses et fournissanl une regie de vie, » — enfin d’un 
historien des doctrines et des idees. Pour ce dernier, il ne saurait guere y 
avoir, selon M. Picavet, d’Spoque plus interessante a etudier que celle ou se 
manifestent I’inBuence et le dfiveloppement continu de la scolastique : « Elle 
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est unique peut-etre dans I’histoire de I’humanite, car pendant les seize siecles 
qui la constituent, nous assistons a revolution de trois religions qui se consjj- 
tuent des dogmes el une theologie, qui entrent en relations et en conflit, qui 
unissent si etroitement la philosophie, la theologie et la science, qu’il est 
presque impossible de delimiter le domaine de chacune d’elles... Cette periode 
theologique nous presenle une humanite differente, par bien des c6tes, de 
ceile qu’on trouve dans les societes purement religieuses, ou dans les societes 
que dominent les conceptions purement philosophiques ou scientifiques. La 
scolastique medievale est une de ses creations les plus originales et les plus 
propres a la faire comprendre, d. la reconstiluer dans sa vivanle unite et dans 
son infinie complexite » {p. 256-257). 


La question de I’authenticite du Saint-Suaire de Turin a soulevfe des pole- 
miques qu’ont aisement surexcitees des preoccupations etrangeres a la re- 
cherche desinteressee des realites historiques. Pourtant tout n’est pas irejeter 
dans la trop abondante litterature nee de la communication fameuse faite par 
M. Yves Delage a I’Academie des Sciences. 11 en restera — ne ftit-ce qua 
litre de document sur I’origine de la controverse — I’ouvrage dans lequel 
M. P. Vignon a consign^ le resultat d’expferiences si rapidemenl connues 
du grand public (Le Liitceul du Christ, 6tude scientiBque, Paris, Masson 
et C‘«, 1902). U en restera aussi les trois articles de la Revue Scientifique 
(17-24 mai 1902) oh notre collaborateur M. Maurice Vemes et M. P. Vignon 
discutent, en s’efforqant de se maintenir sur un terrain strictement scien- 
tifique, leurs raisons de croire ou de nier I’authenticite de la relique de Turin. 
Voici en quels termes M, Vemes conclut, en derniere page de 1 article qui ouvre 
le dfebat (n” du 17 mai) : « Nous avons fait voir ; 1“ que les effigies du Christ 
sont, documents historiques en main, Toeuvre d’un peintre du xiv' siecle ; 
2” que I’hypothese de la note (de M. Vignon), loin de s’adapter au texte des 
Evangiles, est avec ces textes dans le disaccord le plus formel; 3“ qu’un corps 
enveloppe dans un linceul, dans n’imporle quelles conditions qu’on suppose ce 
corps et ce linceul, ne peut fitre la cause naturelle des empreintes du suaire- 
linceul de Turin ; 4* qu’il n’est pas htabli que les dites empreintes soient 
negatives, I’aspect positif des photographies de 1898 s’expliquant, soil par cette 
simple condition que le suaire a 6te photographic par transparence, soil par 
quelque raison dont une verification experimenlale du suaire fera sans doute con- 
naitre la vraie nature. » M. Vignon rCpond(m6me numero)en niant, en retour, 
I’authenticite du texte qui prouvermt le faux commis au xiv* siecle. Pour les 
contradictions historiques que lui a opposees M. Vernes, il declare en etre peu 
embarrassC, ne les ayant pas aperques dans les textes : « A d’autres, dit-il, de 
faire de I’exegese ». Son argumentation a plus de poids lorsqu*!! donne les rai- 
sons qui, selon lui, expliqueraient les deformations de I’image et la production 
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sur le linceul d’un veritable negatif photographique. 11 est regrettable que 
cjuelques affirmations par trop avancees et une ardeur verbale souvent excessive 
otent a certaines parties de son raisonnement le caractere tout objectif qui se- 
rait ici indispensable. — Dans le n« du 24 mai, M. Vernes reprend brievement 
les principaux termes de la discussion — non sans avoir, au prealable, porte 
une condamnation formelle centre la plupart des reliques et en premiere ligne 
celles du christianisme primitif. II note ensuite differents arguments nouveaux 
centre la these de I’authenticite, arguments tires d’imperfections manifestes 
dans I’image du Christ, telle qu’elle est donnee par la photographie du lin- 
eeul, et surtout d’une difference tres sensible entre les dimensions des deux 
empreintes. 

De part et d’autres la solution de la controverse a etfi ajournee jusqu’a I’e- 
poque oil detenteurs et gardiens de la pr^cieuse piece permettront de la sou- 
mettre a un examen reellement scientifique. 

M. E. N. Santini de Riols vient d’apporter sa contribution a cette controverse 
en une plaquette intitulee : Le Saint-Suaire de Turin et le portrait photo- 
graphique de N.-S. Jesus-Christ (Paris, Ch. Mendel, in-12, 74 pp.). Le sous- 
titre est quelque pen ambitieux : Exposi de la question et explication scienti- 
fique desreaetions et operations qui ont donne lieu d Vapparition du portrait 
sur laplaque sensible. II y a a coup sur de nombreuses reserves a faire sur le 
caractere c scientifique » de ce petit livre qui est oeuvre de foi plus que de cri- 
tique; mais on en peutlouer la documentation photographique qui est abon- 
dante et soignSe. 


* 

Sous ce titre : Les Trifaces jointes aux livres de la Bible dans les manuscrits 
de la Vulgate (Extraits des memoires presentes a TAcademie des Inscriptions 
et Belles-Lettres. Paris, Imprimerie Nationals, 1902, 78 p. in-to) la librairie 
Klincksieck vient d’6diter le dernier memoire dh a la plume du maitre eminent 
qu’etait le regrette Samuel Berger et la haute valeur de ces dernieres pages de 
critique biblique permet de mesurer Wtendue de la perte qu’a faite la science. 
G’est un complement aux belles etudes qu’il poursuivit durant touts son exis- 
tence sur la Bible medi^vale : les additamenta qui s’y sont introduits successi- 
vement — prefaces dues aux Peres, a des commentateurs heretiques ou a 
des docteurs scolastiques, apocryphes ou interpolations de toute epoque sont 
releves, critiques, catalogues avec une science d’une rigoureuse sagacite. 

— M. S. Karppe, dont on connait les importants travaux sur la philosophie 
rabbinique et en particulier sur le Zohar, vient de publier, sous le titre i’Essais 
de critique et d’histoire de philosophie (Bibliotheqne de philosophie contempo- 
raine. Alcan, in-8, 224 p.) une sfirie d’etudes dont plusieurs interessent I’his- 
toire religieuse : L Philon et la Patristique. 11. Quelques mots touchant le 
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groupement des idees autour du christianisme naissant. III. La morale de Mai- 
monide et la morale de Spinoza. IV. La morale du « juste milieu » dans Maimo* 
nide. V. LldSe de nficessitfe chez Averroes et Spinoza, VII. De la part qui re- 
vient a Richard Simon el a Spinoza dans I’histoire de la critique biblique. 

— Bornons-nous aujourd’hui a signaler I’Stude sur Bayk et la tolerance 
recemment presentee par M. L. Dubois comme these de baccalaureat a la Faculty 
de Theologie protestante de Paris (Paris, Chevallier-Marescq, 1902, in-S®, m- 
154 p.). II sera ulterieurement rendu compte dans la Revue de cet ouvrage 
conQu dans un esprit de serieuse critique et digne de toute attention. 

4 

♦ ♦ 

Dans le Journal Asiatique (n® de mars-avril 1902), M. A. Guerinot a pu- 
blie, avec une traduction frangaise, des notes, et un glossaire, un traite Jaina 
sur les Sires vivants : Le Jivamydra de Sdntisiiri (tirage a part a rimprimerie 
Nalionale, 1902, in-S® de 58 p.). Ce texte prScrit, qui est accompagnS dans cette 
savante Edition d’un abundant appareil critique, renferme de nombreux docu- 
ments sur I’anlhropomorphisme jalnique. On y trouve indiques avec une cu- 
rieuse precision les organes sensoriels des dieux et des habitants de 1’ enter, les 
dimensions de leur corps et les limites de leur existence, enfin le nombre des 
« naissances » et des « morts » successives comprises dans le temps de transmi- 
graUon que doit traverser tout Stre vivant avant d’arriver a I’etat de perfection. 
Nous publierons dans une prochaine livraison un article de M. Guerinot a ce 
sujet. 

Le dernier fascicule du Journal Asiatique (juillet-aottt, 1902) contient la suite 
des etudes de M. Blochet sur YEsot&risme musulman (p. 49, 111). L’auteur y 
expose la theorie islamique de la Saintet6 et des differents degr6s qui condui- 
sent a la Polarite. Dans le mSme d®, M. Fernand Farjenel, en un article sur la 
Mitaphysique chinoise (p. 113-131), resume le systeme pbilosopbique que I’ou 
retrouve dans toutes les gloses accompagnant et expliquant les classiques chi- 
nois et qui a pour auteur Tcheou-Lien-k'i ne dans le Hou-Nan en 1017 de notre 
ere. 

— Le Liore du grand Vesanddr dont M. AdWmard Leclere, resident de 
France au Cambodge, publie une traduction d’apres la legon cambodgienne 
(Paris, E. Leroux, 1902, in-4”, 96 p., fig.), est connu au Nepal, k Ceylan et en 
Chine; c’est, des recits de ce genre que possddent les bouddhistes Khmers, 
celui que les religieux lisent le plus souvent aux fidfeles, celui aussi dont I’intferdt 
dramatique passionne le plus vivement I’auditdre. Cette Idgende met en scene 
un personnage fpu fut bodhisattva et dont la cbarite surhumaine est restie 
proverhiale m pays bouddhique; par contre, le personnage antipathique et ri- 
dicule est i«a un brahmane dont la craautd el ks mensonges doivent ftdre res- 
sortir encore les vertus de Vesanddr. 

— M. Arnold van Gennep vient de publier le resultat d’une patiente enquete 



CHBONIQCE 


de folklore sur les « Wasm » ou marques depropriite des Arabes (Paris, 1902, 
14 p. et pi.). Sur ces coutumes qui sont si pres d’etre des rites, M. van 
Gennep a recueilli d’abondantes observations dont il encore augmente I’inter^t 
par une documentation graphiqne des plus precises. 

Ei’Histoirereligiease a I’Acaddmie des Inscriptions et Belles-Let- 
tres. — Seance du 13 aout 1902, M. Clermont-Ganneau communique, de la 
part des PP. Prosper et Barnabe d’Alsace, de laCustodie franciscaine de Jeru- 
salem, les photographies et les copies de deux inscriptions grecqpies chretiennes 
recemment decouvertes sur le mont des Oliviers. La premiere est, d’apres I’in- 
terpretation de M. Clermont-Ganneau, I’epitaphe collective du prStre Eus6be, 
du diacre Theodore et desmoines Eugene, Elpidios, Euphratus et Agathonicos, 
qui, vraisemblablement, appartenaient a Pun des monasteres du mont des Oliviers, 
a I'epoque byzantine, — La seconds, redigee en grec barbare, serait I’epitaphe 
d’un certain Josepios, se disant prStre du sanctuaire de I’Apparition de I’Ange 

sanctuaire qui, d’aprks M. Clermont-Ganneau, aurait marque le lieu, celebre 
dans les anciens recits de pelerins, ou un ange aurait annonce a la Vierge sa 
mort prochaine. 

M. Salomon Reinack attire I’attention de ses confreres sur la d^couverte d’une 
statue equestre de Poseidon dans Pile de Milo. Selon lui, il y a lieu de consi- 
derer cette statue, non comme une ceuvre helienique ou alexandrine, mais 
comme la copie tardive d’un original grec peut-§tre enlev6 de Pile par les Remains . 

M. Bouchi-Leclercq lit une note sur les reclus du Serapeum de Memphis. 11 
iusiste sur les interpretations donnees au mot xaTo^oi et se prononce pour le 
sens usuel de reclus contre celui de possides que voudraient lui substituer des 
erudits dfisireux d’assimiler xavo-^oc a fanatici. 

— Seance du 22 aoiit : Dans le groupe d’antiquites pheniciennes recemment 
acquises pat le Musee du Louvre se trouve une courte inscription phenicienne 
dont on avail propose i’interpretation suivante ; « A Baalialon, fils d’Abdmel- 
Tiart, homme de Moloch Astarti ». M, Clermont-Ganneau conteste Pexactitude 
de cette lecture qui, selon lui, doit dtre ainsi modifiee ; « A Baaliatou, fils de 
Abdhor, prdtre de Malak AstarU. » Le nom Abdhor signifie serviteur d’Horus, 
ce qui semhlerait indiquer, pour le defunt, des attaches egyptiennes. Mais la di- 
vinite qu’il servait est bientyrienne; accessoirement, M. Clermont-Ganneau en 
fait remarquer le caractbre enigmatique. La forme binaire du nom rappelle 
I’entite mythologique Hermaphrodites. 

— seance du 29 aout. M. Heron de Yillefosse pr6sente le rdcent rapport de 
MM. Auguste AudoUent et Ruprich-Robert sur les derniferes fouilles executees 
par eux au sommetdu Puy-de-Dome a I’aide d’une subvention fournie parl’A- 
cademie sur les ressources du legs Piot. Ces fouilles, entreprises autour du 
Temple de Mercure Dumias, ont revele la presence, a I’ouest du grand sanctuaire, 
d’une serie de murs d’une basse epoque et de structure souvent analogue a cede 
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des constraotions byzantines dans I’Afrique romaine. Ainsi se confirment les 
conclusions de MM. Audollent et Ruprich-Robert sur la survivance du grand 
temple des Arvernes apres le milieu du troisieme siecle, epoque a laquelle on 
s’est aceorde jusqu’ici a placer sa destruction definitive. Mais I’evenement ca- 
pital de ces recherches est la decourerte d’un edifice absolument ignore, situe 
sur le flanc oriental du Puy-de-D6me et qui, a en juger par son appareil regu- 
lier, semble avoir ete eleve a une epoque assez rapprochee de la fondation du 
sanctuaire de Mercure. Sur I’un des fragments d’inscriptions mutilees recueillies 
a I’interieur ou aui alentours immediats du temple, on pent lire la dedicace 
[deo ifercurjlO. 

Seance du 12 seplembre. M. Salomon Reinach etudie, dans la formula du 
bapleme des adulles, le sens des termes relatifs a la renonciation « a Satan et 
a ses pompes ». — C’est sur ce dernier mot que porte surtout sa discussion. 
Tertullien parle de la pompe du diable et conserve ainsi a ce mot son veritable 
caractere etymologique. 11 doit en effet, selon M. S. Reinach, 6tre entendudans 
le sens du grec pompe et du latin pompa qui signifient escorte, cortege — et par 
la sont designes les demons subalternes qui composent I’armee de Satan, alors 
que les anges dechus, — mentionnes dans les anciennes formulas baptismales — 
sont ses lieutenants immSdiats, forment son etat-major. Le neophyte, par la 
formule du hapt^me, renon§ait done non seulement a Satan, aux anges dechus, 
mais aussi a tout leur entourage. Lorsque Ton eut cesse de mentionner les anges 
dechus dans la formule, le mot pompe qui cessa bientdt d’etre compris, prit la 
forme du pluriel et sa signification ne tarda pas a se transformer. — Cette lec- 
ture est suivie de quelques ohservations presentees par MM. Boissier, Clermont- 
Ganneau et le R. P. Tbedenat. 

M. Philippe Berger, president, annonce qu’il vient d’etre informd que le pro- 
chain Congres des Orientalistes aura lieu en 1904 a Alger. 

— Seance du 26 septembre (c, r. d’apres la Revue Critique d’Histoire et de 
Literature). Le R. P. Lagrange expose qu’on a reoemment decouvert, pres de 
Beit-Djebrin (Palestine) entre Jerusalem et Gaza, deux bypogees tres remar- 
quables. De nombreuses inscriptions grecques permettent de conclure que cette 
necropole appartenait d’abord a une colonie de Sidoniens etablis a Mardsa a 
rSpoque macedonienne et qu’elle a servi ensuite aux fdumeens habitant le pays. 
Des peintures representent les animaux les plus races et les plus apprecies, et 
divers sujets relatifs au culte, un berbere, des coqs, des vases, des trdpieds et 
des pyrees. Le culte etait nettement paien. On voit a quel point rhellenisme 
avail penetre pres de Jerusalem avant la conqufete de Jean Hyrcan qui forga 
les Idumeens a adopter la circoncision. 

Le R. P. Lagrange donne ensuite, 4 la priere de M. Ph. Berger, quelques 
details sur les inscriptions et les monuments decouverts dans les fouilles du 
Temple d’Eshmoun, a Saida. — MM. Reinach et Berger presentent quelques 
observations. 
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ANGLETERRE 

MM. Maspero et Harry Rylands ont entrepris chez les editeurs Williams et 
Norgate une edition des nombreux articles, memoires et notices que feu Le Page 
Renouf avait dissemines dans un grand nombre de revues on de journaux ou ils 
sont a pen pres perdus et en tous cas d’un acces tres difficile. Les editeurs an- 
noncent la publication du premier volume de The life-work of sir Feter Le Page 
Renouf. II contient la premiere serie de ses Egyptological and philological Es- 
says, de 1859 a 1872. Les ouvrages edites a part du celebre egyptologue, tels 
que son edition du Livre des Morts ou ses Hibbert Lectures, ne seront naturel- 
lement pas reimprimes dans cette edition de ses ceuvres eparses. 

— La publication par M. W. E. Crum des Ostraca qu'il a recueillis en 
Egypte (Coptic Ostraca from the Collections of the Egypt Exploration Fund. 
— Special Extra-Publication of the Egypt Exploration Fund. Londres, Kegan- 
Paul, Quaritch, Asber 1902, in-4, xxii-99-125 p. et 2 pi.), presente pour 
I’bistoire religieuse copte aussi bien que pour I’bistoire economique de I’Elgypte 
un indeniable ioter4t. Les textes bibliques et liturgiques, les fragments d'ho- 
melies et de commentaires sur les livres saints, lettres d’ev^ques, d’abbes, de 
moines, les documents ecclesiastiques les plus divers nous aident a penMrer 
plus avant qu’on ne I’a fait jusqu’ici dans I’inlimite de la vie religieuse des 
Chretiens d’Egypte a I’epoque byzantine et durant les premiers temps de I'e- 
poque arabe. 

— Dans les Transactions of the Cambridge Philological Society, M. Eirikr 
Magnusson public une ancienne version danoise de la Vie de sainte Christine 
(fac-simile collotype, Londres, G. J. Clay, 1902, in-8, 36 pp., 4 pi.). Ce document, 
de fort belle ecriture et d’une langue probablement anterieure au xiv® siecle, 
se trouvait sur une feuille qui avait servi de couverture interieure a une Bible 
de Venise, datee de 1519 et faisant partie du fonds Asbburnham. 


allemagne 

Les deuxieme ettroisieme fascicules de la collection Der alte Orient (3* an- 
nee, 1901), publiee par la librairie Hinrichs de Leipzig renferment une dis- 
sertation de M. Hugo Winekler sur la Conception du del el du monde chez les 
Babyloniens, conception que M. Winekler considere comme la base des mytho- 
logies de tous les peoples. La Revue reviendra prochainement sur cette con- 
ception de M. W., a propos de sa brochure intitulee : Die babylonische Kultur 
in ihren Beziehungen zur unsrigen. 
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— Au dernier programme du progymnase de Donauesehingen esl jointe une 
etude assez developpee de M. F. Wipprecht, Zur Entivicklung der Ralionalis- 
tischen Mythendeutung bei den Griechen (I. Tubingen, Laupp, 1902, in-4‘>, 
46 pp.)> dans laquelle sont discutes historiquement les differenls essais d’exe- 
gese rationaliste de la mythologie proposes dans I’anliquite, de Pherecyde de 
Syros a Evhemere et a Palephate. 

— M. E. Bcecklen vient, dans un opuscule paru a Goltingue sous le litre : 
Die Venoandschaft der judiseh-ehristlichen mil der parsichen Eschatologie 
(Vandenhceck, 1902, in-8, 150 p.), d’apporter une utile contribution a I’etude 
des rapports entre les idees eschatologiques judeo-chretienne et mazdeenne. — 
L’auteur ne se dissimule ni la complexite de la question, ni I’incertitude des 
conclusions auxquelles on pent actuellement s’arrSter ; aussi s’est-il contents 
de faire de son livre un expose precis el sur de I’etat des recherches scienti- 
fiques sur ce sujet d’un si evident interel. 

— L’ouvrage que public M. Hubert Grimme dans les Collectanea Fribur- 
grensiaCN. F., Ill, Fribourg, Weith, 1902, in-8“) rdpond bien a la promesse de 
son litre Psalmenprobleme, car c’est un Ires interessant essai de solution ap- 
porle au probleme relatit a la date des psaumes, solution que M. Grimme 
croit pouvoir Sire fournie, dans une certaine mesure, par I’elude dumfetre h§tfe- 
rogene et de la strophique evidemment composite du texte biblique. 

— Dans le second volume de Fouvrage de M. C. R. Gregory : Texktkrilik 
des Neuen Testamentes (Leipzig. Hinricbs, 1902, in-8) sont utilises, comme 
dans le tome premier, une partie des materiaux reunis par Fauteur pour ses 
Prolegomena a Fedition critique du Nouveau Testament de Tiscbendorf. Le 
present volume traite des ancienues versions du canon, des ecrivains ecclesias- 
tiques el de Fhistoire de la critique. 

— La bibliographic de la critique biblique s’est enrichie depuis le debut de 
I’annee 1902, d’un certain nombre de monographies de merile inegal, mais qui 
valent toutes par une commune preoccupation scientifique. M. A. Bertholet, en 
une etude parue a Tiibingue, a la librairie Mohr (gr. in-8, viu-112 p.) et M. C 
Holzhey, dans un memoire plus bref (Munich, Leutner, 1902, in-8» de 68 p ), 
ont tons deux apporte une part d’arguments nouveaux dans les controverses 
relatives aux livres d’Esdras et de Nehemie. M. Bertholet, toutefois, a seul es- 
saye de fournir une solution au probleme des rapports entre Esdras et Nehemie. 
et de fixer la date probable de ces rapports. — Un autre sujet a, de mSme, tente 
la sagacite de deuxerudits : c’est le livre de Job. M. Delitzsch {Das Buck Uiob 
neuubersetzmd Kurzerkldrt. Leipz\s,Eimichs, 1902, 179 pp.) a dirio'e tout 
I’effort de son exegese sur le livre hebreu primitif, en ecartant de propos d#li- 
bere les versions posterieures et tout ce que pouvaient lui fournir d'elements 
d’information les critiques et les traditions interpretatives. Du livre de M. E. 
Muller (Der eckte ffiob, Hannover, Rehtmeyer, 1902, jn-8, 40 p., voici ce que 
dilM.Loisy {Revue critique d'histoire etde lUterature, n“38, 22 sept., p. 228) : 
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«^’on y etablit, en cinq ou six pages, que Job a vecu plus de 1500 ans avant 
I’ere chretienne (il ne connait que la creation, le deluge, la mine de Sodome 
et aucune legende plusrecente ? !) el il preludaita I’atheismeen soutenant que 
Dieu est injusle {David Strauss der Urzeit); son livre consistait dans Job, i, 
1-4, 13-19, 11-76-8, 11-12; iii-xxxi, et finissait a I’endroit ou on lit mainte- 
nant : « Fin des discours de Job ». Tout lereste a ete ajoute posterieurement, 
a des epoques differentes, et M. Muller ne s'y interesse guere. Il donne la 
traduction de son Job primitif sans s’occuper nullement du parallelisme dans 
les discours, et sans la moindre note. La traduction, d’ailleurs, est toujours 
claire et assez fldele, sauf quelques libertes (par exemple xix, 20, Job se plaint 
d’avoir perdu toutes ses dents), Faute de preuves, la these generale echappe 
a la discussion. » La traduction et le commenlaire que M. Duhm a donnes du 
livre d’Isaue sent trop connus et eslimes des exegetes pour que nous ne nous 
bornions pas a en signaler la seconde edition, parue avec des complements et 
des corrections, a Gottingue, a la librairie Vandenhoeck (1902, gr. in-8, sxii- 
446 p.). 

— Pour remplacer I’edition de Barack (Nuremberg, 1858) qui, en I’elat ac- 
tuel des connaissaoces sur Hrotsvitha et ses oeuvres, ^tait devenue notoire- 
ment insuffisante, M. de Winterfeld vient de fournir a la science un texte rigou- 
reusement critique des drames, poemes dpiques et hagiographiques de I’abbesse 
de Gandersheim(£frotjni<6aeoperorecensuitetemendavitPaulus de Winterfeld. 
Berolini apud Weidmannos, MCMII, xxiv-552 )p. in-8, dans la collection des 
Scriptores rerum germanicarum in usum scholarum) , M. de Winterfeld a, de 
plus, releve les emprunts nombreux fails par la poetesse a des auteurs de I’an- 
tiquite latine ou de la litterature chretienne — et ainsi se detache plus nette- 
ment a nos yeux, avec son pedaniisme naif el ses conceptions drarnatiques 
pueriles et touchanles, celte physionomie si singuliere de moniale lettree en 
cetle epoque qui fut bien le saeculum plumbeum dont parle Baronius. 


HOLlbANDE 

La Sodeti de la Hays pour la defense de la religion chrHienne nous envoie 
le programme des concours ouverts par elle pour les annees suivantes , Nous 
y relevons le sujet suivant, d’un caraclere historique : la Societe demands avant 
le 15 decembre 1904 une « Description des principes religieux du protestan- 
tisme reforms en Hollande et de son influence sur I’histoire de la Reformation 
et de la communion des 6glises reformees jusqu'a notre temps ». Le prix est 
de 400 florins. Les memoires, lisiblement ecrits en latin, hollandais, francais 
ou allemand et portant une devise reproduite sur une enveloppe cachetee ren- 
fermant le nom de I’auteur, doivent 6lre envoyes au D'’ Berlage, pasteur a 
Amsterdam. 
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6TATS-DNIS 

La librairie D. C. Heath de Boston publie une serie A’Ethno-g^ographic Rea- 
ders dont le n“ 2, American Indians, est du a la plume autorisee de M. Frede- 
ric Starr. Bien que destine aux enfants, ce petit livre de 240 pages, enrichi de 
nombreuses gravures et de deux cartes, merite d’etre lu du grand public et 
mSmedes ethnographes, tant s’y trouve condensee avecjustesse la substance des 
publications anciennes et recentes. D’ailleurs, tout, dans ce manuel, n’est pas 
emprunteaux sources ecrites ; quelques legendes, des appreciations de detail, 
des dessins et surtout la description de la vie quolidienne et de la psychologie 
des Indians sont le fruit des recherehes personnelles de I’auteur qui a vecu 
parmi plus de trente de leurs tribus. A. noter que cheque chapitre se termine 
par de courtes biographies des auteurs cites. Nul doute qu’un aussi bon livre 
n’atleigne son but ; interesser les petits Americains a leurs freres moins civi- 
lises, et par la enrayer la decadence rapide des anciens possesseurs du sol. 

— Dans le fascicule de jiiillet-seplembre 1902 de YAmiriean journal of 
Archaeology (pp. 260-305) M**® Mary Gilmour Williams publie la premiere de 
deux etudes consacrees Tune a rimperatrice Julia Domna, femme de Seplime 
Sfevfere, I’autre a sa niece Julia Mammaea, mere d’ Alexandre Severe. Des docu- 
ments epigraphiques et surtout des nombreuses fonnules votives utiiisees dans 
ce tres consciencieux memoire ressort de fagon frappante le caractfere si typi- 
quement syncreliste de la piete de Julia Domna, en mSme temps que la passion 
conservatrice avee laquelle elle maintinl le culte de la famille imperiale. 

— Dans le vol. XXXIl des Transactions and Proceedings of the American 
philological Association, 1901 (Boston, Ginn et C‘' 217-clxxxiv pp., in-8, paru 
en 1902), deux Iravaux seulement interessent I’histoire des religions : S. B. 
Franklin : Public appropriation for individual offerings and sacrifices in Greece. 
M. H. Morgan ; Greek and Roman rain-gods and rain-charms. Voici I’analyse 
que donne de celte derniere etude M. Lejay dans la Revue Critique d'Uistaire 
et de LitUrature (n® 32, 11 aout 1902, pp. 118-119) ; « Chez les Grecs, d’Homere 
a Theophraste, il n’est pas question de priere a Zeus -jwv. Lycophron et la 
Chronique de Paros parlent, pour la premiere fois, d’un culte de ce genre ; mais 
ils visent des mylhes (Molpis, Deucalion), et non des fails contemporains. Le 
premier tgmoignage sur un culte contemporain est celui de Philochore (Athenee, 
p. 656 a) sur le culte des saisons a Athenes. La procession en I’honneur de 
Zeus Hyetios, a Cos (Collitz, 3718), le rite du char et de la priere, a Crannon, en 
Thessalie (Antigonus, Hist. Mirab,, 15) sont les deux seuls autres exemples 
avant I’ere cbretienne. Apres I’ere chretienne, on a la priere des Atheniens dans 
Marc-Aurele {Comm. 5, 7), une inscription de Phrygie (Koerte dans les Mittheil. 
d, arch. Inst, athen. 1900, p. 421), le culte de Zeus Ombrios ou Apemios 
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sur le Parnes (Paus., 1, 32, 2), de Zeus el de Hera a Arachnaeum [ib., II, 25, 9), 
un rit magique en Arcadie (i6., VIII, 38, 4). C’est tout pour la Grece, car les men- 
tions de Zeus Hyetios a Lebadee et a Argos, de Zeus Ombrios sur le mont 
Hymette, dans Pausanias, ne prouvent pas I'existence d’un culte. Aussi peu de 
temoignages chez les Latins. Virgile {Georg., 1, 157) et Ovide {Fast., I, 681) indi- 
quent que les cultivaleurs priaient pour avoir la pluie, ce qui est confirme par 
I’inscription loui Pluuiali (C. I. L, IX, 524). Le rile du Manalis lapis estle 'seul 
que decrivent les auteurs latins (Festus, p. 2, 93; Nonius, p. 547). Petrone 
mentionne une procession de matrones, pour oblenir la pluie de Jupiter (c. 44), 
et Tertullien {Apol., 40; De iei., 16) decrit une procession analogue, les 
iSudipedalia, accompagnee de sacrifices a Jupiter, Le culte d’une grande 
divinite avee rapport a la pluie est done rare et pent 6tre rattache a des influences 
orientates. Ces pratiques etaient remplacees par le culte des Nymphes et des 
fontaines. » 

P. A. 


Le Girant : E. Leroux. 




DU CHAMANISME 

D’APRfiS LES CR0YANC3ES DES TAKOUTES 


{Suite et fin‘) 


II estint6ressant de remarquer que, chezles Yakoutes, on 
ne trouve pas de conception du p6che comme violation d’une 
loi de Dieu. Leur di on antique arah n’a rien de mystique en 
soi : ce n’est qu’une simple violation des coutumes de la 
tribu. Cette faute ne pent 6tre e£fac6e par la penitence, I’hu- 
militS, I’amendement de la conscience, mais on pent la 
racheter par des dons, par le sacrifice d’un bceuf, par des 
victuailles, des fourrures. 

Les 6v6nements extraordinaires resultant de la violation 
d’un telnruA, ou bien les calamit6s g6n6rales dont lanouvelle 
se r^pandait dans tons le campement et qui souvent entral- 
naient d'autres malheurs, comme les 6pid6mies, les maladies 
nerveuses, les crimes, les guerres, les migrations en masse, 
ces 6venements, dis-je; provoquaient dans des milieux con- 
venables une brusque cristallisation de la « conscience so- 
cialew. Souvent ces phenombnes btaientenglobbssousle m&me 
nom avec le premier evenement qui btait consider^ comme 
la source des autres. C’est Torigine des prbjugbs qui consis- 
tent k dtablir entre des phbnombnes forfuits, des relations 
de causalitb : c’est ainsi qu’on voit des noms de maladies ou 
d’bvbnements rattachbs a des noms de chefs et de personnes. 
La relation veritable s’efface avec le temps : il ne reste plus 
qu’un nom sur lequel I’imagination des peoples brode libre^ 
ment et enfante de nouvelles croyances ; ou bien nous voyons 

1) Voir la livraison'prec^deate, pp. 204-233. 
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d’antiques Idgeades s’enrichir de details nouveaux et precis, 
adaptes aux besoms nouveaux de la vie. 

L’ antique organisation des esprits se scinde tout d’abord 
en deux puissants bis : « le bis des neuf tribus d’esprits d’en 
haut » [iisungni togusbis aga-usa)el, d’ autre part, « le bis des 
huit tribus d’esprits d’en-bas » {allarangngy agys bis aga usa). 
Les uns demeurent plus haut, les autres plus bas. Cependant, 
au sujet de leur lieu de residence, les opinions sont trbs 
partag6es, non seulement chez les simples mortels, mais 
aussichezles chamanes. En general, on appelle les esprits 
sup6rieurs tangara^ ce qui signifie proprement « les cdlestes » . 
Quant aux esprits inf6rieurs, on les appelle souvent a sou- 
terrains », mais je crois que cette dernibre croyance est 
assez moderne. Dans les incantations, on dit de beaucoup 
d’esprits qu’ils sont des « habitants de lapartie occidentale du 
ciel* ». Les Yakoutes, commejel’ai ddjafaitremarquer, n’ont 
qu’une id6e fort vague du monde souterrain : ils s’imaginent 
que c’est un monde comme le n6tre, un peu plus sombre, 
oh I’atmosphhre est grise, comme « une soupe de corassins ». 
Souvent, ils appellent « le haut » et « le bas » des pays 
situhs en amont ou en aval du courant d’une rivihre. Actuel- 
lement, pour eux, « le haut » c’est le Midi, « le bas » c'estle 
Nord. La terre, monde du milieu {arto-doidou), est habithe 
par les hommes et les udr. Mais parmi les esprits plac6s en 
t6te de la h6rarchie du « bis d’en bas » , on rencontre en grand 
nombre des chamanes illustres et des iior puissants. Dans 
le « bis d’en haut », qui, assurhment, est plus ancien, on ne 
trouve pas de ces personnages dans les premiers rangs , mais 
on en retrouve beaucoup dans la foule des esprits subal- 
ternes. J’ai relatd une Ihgende sur les amours avec des 
Yakoutes de ces esprits resplendissants et sur I’introduction 
de simples mortels parmi eux. Ils vivent tous rdpartis en 
clans, comme les Yakoutes, avec maisons, bdtail, domesti- 

i) Actuellement chez les Yakoutes, I’expression hcdlan aremplace I'ancien 
mot tengri : mais il existe encore des tournuies ou tangara signifie toujours 
del. 
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ques, Yassaux. Cette distinction en deux groupes de neuf eX 
*huit tribus rappelle beaucoup les anciennes divisions des 
Uigurs en « membres des dix tribus [on-uigur) qui residaient 
dans le Midi, et en « membres des neuf tribus » qui 6taient 
6tablis au Nord. L’histoire fabuleuse des Uigurs est pleine de 
r6cits et de contes sur ces deux branches sceurs d’une meme 
race. Les On-U'igurs, dbs le et ii' sibcle de notre bre, ont 
bmigrd vers I’Occident et c’esl probablement eux qui se sont 
fait connaltre a I’Europe sous le nom de Huns. Les Togus- 
U'igurs se sont dirigbs vers I’Est et ils ont fondb I’empire de 
Tu-gin dont le chef supreme, Pei-ho, est qualifib par les 
historiens chinois du nom de « prince des neuf tribus » *. 

Peut-btre que la rbpartition des esprits yakoutes entre 
deux bis n’est qu’une reminiscence de la premibre scission 
des Uigurs. II est bgalement possible que la conception des 
« huit tribus d’en bas », aussi puissantes, mais plus 
mbchantes et hostiles, ait pris naissance plus tard, a la suite 
de nouvelles divisions des tribus et de rbcentes dbfaites. Une 
fois que la division existait, on y a peut-btre introduit des 
individus nouveaux, en considbrant leur caractbre et en 
tenant de moins en moins compte de leur origine. A la fin, 
on cessa de compter des mortels parmi les membres du « bis 
d’en haut » . 

Le « bis d’en haut » est devenu le symbole de I’union natio- 
nale, le protecteur de la paix, la source du bien-btre, le con- 
seil fbdbral bgalement juste et bien disposb pour tons. Un 
fait digue d’attention est que tous les esprits faisant partie 
de ce bis habitant les sphbres superieures du ciel, ne se 
mblent gubre des affaires humaines et ont relativement beau- 
coup moins d’influence sur le cours de la vie que les esprits du 
« bis d’en bas irritables, vindicatifs, plus proches de la 
terre, allies aux hommes par des liens de sang et d’une or- 
ganisation en clans beaucoup plus rigoureuse. Avant la con- 
qubte, I’autorite et le Conseil fbdbral jouaient le mbme role 

1) Voir Radloff, K woprosu ab Ujgurach, p. 127 ^ 129. 
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dans la vie des Yakoutes : k la tfete du Conseil, etait ua chef 
nominal, le tikin. Or, a la tete des esprits celestes est plac6‘* 
le Seigneur-Pfere Chef du monde [Art-Tdion-Aga) qui reside 
dans les neuf spheres du ciel. Puissant, il reste inactif ; il res- 
plendit comme le soleil qui est son emblfeme, il parle par la 
voix du tonnerre, mais se mele peu des affaires humaines. 
C’est en vain qu’on lui adresserait des priferes pour nos 
besoins journaliers ; dans des cas extraordinaires seulement, 
on pent troubler son repos, et encore met-ilpeu de bonne vo- 
lont6 a se meler des affaires humaines *. 

En son honneur, on organise des ysyahy printaniers, de 
grands ysyahy f6d6raux. Jadis, c’etait aussi en son honneur 
que les jeunes gens neuf fois de suite vidaient neuf coupes 
pleines de koumys en poussant le cri f6d6ral : « Ouroui » et 
« Aihal ». On ne tue pas de b6tail en I’honneur d'Art-Toion 
car dans la tribu il n’est pas le dieu de la vengeance mais 
celui de lajoma?. 

En general, on ne verse pas de sang en I’honneur des 
esprits celestes : onn’ofiEre que de modestes presents a chacun 
d’eux, exception faite, il est vrai, de Bainai, dieu de la chasse. 
Pourtant, parmi ces esprits, il s’en trouve qui jonent un r6le 
trbs important dans la vie des Yakoutes. 

A la suite d’Arl-Toion-Aga, viennent : 

2) Le Seigneur-Crdateur Blanc, Uriing Ai-Tdion, dans le 
quatribme ciel; 

3) La Douce Mbre-Cr6atrice, iYa/^aw-A?, Kubdi Hoou Id; 

4) La Douce Dame ^Q\n.^dXiy\it,ISalygyr-Aisyt-Hotoun; 

5) La Dame de la Terre (des champs et des valines), An- 
Aldi~Ckotoun, ainsi que ses enfants les esprits des herbes, des 
arbres, de la verdure : Ardka-dzardka ; 

6) Sdtta-Kiir Dzdsdgdi Ai. Il y a sept frbres : 

a) Le terrible Seigneur Hache, dieu de la foudre, Siirdah- 
Sugd-Tdion ; 

b) Le Dieu de la lumibre et des eclairs An-Dzasyn; 


1) Chudjakow. 
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c) Le Dieu de la destin6e, Tangasyt Dzylga Han ; 

d) Le Dieu de la guerre, Ilbis Han; 

e) Le Messager de la coleredes esprits, Ordouk D^'asabyn; 

f) Le Messager des graces, Han lehsit drdan Ai-, 

g) Le Dieu des oiseaux, Sung Han Sungkan dsdli Holto- 
roun Hotdi Ai. 

7) Les Dieux du b6tail, Mogol Tdion, avec sa femme Usun 
Kouiah Hotoun. — Dans certaines localitds, on les appelle 
No-hsol-Tdion, Narei Hotoun. Ils habitent le cinquibme ciel, 
a rOrient; ils sont puissants, riches, bieuYeillants. Ils aiment 
le b6tail bigarr6 el noir ; ceux qui 6lfevent de ce b^lail sont 
en faveur auprbs d’eux. 

8) Le Dieu de la chasse, Ba:i Ba'ina'i. II a les Gheveux 
longs comme un Toungouze ; c’esl un dieu vagabond qui est 
plus souvent dans les bois et dans les champs que chez lui. 
On peut le trouver §galement dans la partie orientale du 
ciel. Quand les chasseurs ne sont pas heureuxala chasse ou 
que Tun d’eux tombe malade, on sacrifie un buffle noir donl 
le chamane brOle les chairs, les entrailles et lagraisse. Pen- 
dant la c6r6monie, on lave dans le sang de la bfete sacrifice 
une figurine en bois de Bdindi, couverte d’une peau de 
libvre. Quand le d6gel vient d^livrer les eaux, on plante au 
bord de I’eau des pieux relics entre eux par une corde de 
cheveux {sety) oh sont suspendus des chiffons bigarres et des 
chevelures : en outre, on jette h I’eau du beurre, des ghteaux, 
du sucre, de Targent. Ba'ina'i parlage ces offrandes avec son 
compagnon Wodnik^ dieu des pOcheurs {OMA'o^^/a^^),pauv^e, 
mais toujours gai, bavard et bouffon. En outre, Ba'inai a 
encore sept compagnons, dont trois sont favorables et deux 
d6favorables aux chasseurs. 

9) Les Dieux qui gardent les chemins du ciel : 

a) Le portier Bosol Tdion Bouomtcha' Hotoun ; 

b) Le Dieu de la maison [Baran Batyr)., dieu de ratable 
des pores et de la cour (Alasbatyr)-, 


1) Bouom, d6fil6. 
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c)Lessept freres des diff6rents'feux : A/-omo^ itchita^Byr- 
dja-Bytyk, Kyrys tiiliisar, Kilndiil tchagan^ Kiird tchagan. • 
Hon-tchagan, Hatan-soutouia et Ylgyn-Arbiya. Je citerai 
encore le dieu des pauvres, Botchera, de la famille de Mogol- 
Tdion, qui a pour toutes richesses, comme le dit la chanson : 

Trois nasses, trois filets, Us toulah, ilimnah, 

Trois blanches petites vaches. Us urung ynahtah, 

Trois petits boeufs roux. Us kougas ynahtah. 

11 est le patron des pauvres families, semi-p&cheurs, 
semi-pasteurs, et il veille sur le b6tail an poil roux et blanc 
des pauvres gens. 

Le « bis d’en bas » comprend les les huit dieux suivants : 

1) LeTout-PuissantSeigneurdel’infini, Oulontouier Oulou- 
Tdion'; 

2} Le Seigneur Tete de Bronze, Altan Sabyrdi-Tdion; 

3) ? Tarylah Tan-Taraly To'ion ; 

4) Le Seigneur du P6ch6, Arah-Tdion (archach) ; 

5) Le Seigneur Bonnet d’argile, Bouor Malahdi Tdiom 

6) La maladie des Yakoutes {trad) ; 

7) Le Seigneur chinois Baksa, Kitai Baksy Tdion ; 

8) Dame Namyk, Namyk Hotoun. 

II est trfes difficile de dresser une liste des mauvais esprits. 
Les simples mortels les ignorent en g§n6ral et d’ailleurs en 
ont peur; les chamanes evitent de prononcer sans motif 
leurs noms redoutables. Ainsi, j’avais I’entibre confiance 
du chamane Tiisput, homme pauvre; pourtant, il n’osapas 
me les nommer tons avec exactitude, bien que je lui eusse 
promis une forte recompense. Plusieurs fois il pretexta des 
maux de t6te, enfin il se decida k me nommer une quinzaine 
de noms et aussitOt, sous pr6texte qu’il devait prendre du 
repos, il s’6tendit sur un banc. Puis il ne tarda pas a s’es- 
quiver et ne se montra plus de longtemps. 

J’aiqualre listes de ces esprits; j’en ai recueilli deux moi- 
meme et j’ai empruntd les deux autres*. Toutes different a 

1) D. Koczniow, 0 ezerki jur byla Jakxitow, p. 34, 
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I’exception de quelques noms principaux. Je pense qu’il faut 
al)solument ajouter aux noms cit6s ci-dessus, ceux que j’ai 
entendus dans les incantations, ceux qu’on rencontre souvent 
dans les notes des voyageurs. 

1) Kahtyr-Kaghtan' Bourdi-Toion, esprit puissant, ne le 
c6dant qu’a Oulou-Tdion. II faut le chercher dans la partie 
mfiridionale du ciel : on lui sacrifie un cheval gris an front 
blanc(C//M5 de Nam, 1888). 

2) Puisvient « I’Esprit qui nuit aux yeux des hommes », 
Tchaaddi Bolloh', on lui offre une vache de couleur rouge- 
sang aubbre ; on ne la tue pas ; on la lache en liberty. 

3) La femme des ulus occidenlaux, Melachsin Kite et Sy- 
mykan Udayan {udagan = chamanesse) qui porte une son- 
nette et un vase en bois. On leur offre a toutesles deux une 
jument aubbre aux jarrets blancs par derrifere. 

4) Le trbs puissant Esprit-Femme Dohsoun-douiah : on lui 
consacre une jument aubbre-or a la tfete blanche. 

5) Kydanah Kys Hatyn : on lui offre une jument gris pom- 
mels. 

6) Kdldny diocho-kyidankys, un des esprits les plus mal- 
menes par les chamanes [kdldny). 11 fait souffrir les jeunes 
lilies, trouble leur sang, leur donne le dblire. Pour I’adoucir, 
le chamane, pendant ses incantations, pose un tambourin a 
lerre et verse dessus de la crbme, du beurre fondu ; il jette 
meme des pibces de monnaie. 

Tons ces esprits sont les soeurs de Nieminia, ogresse dont 
j’aidbja parlb. Elies demeurenlsur neufcoUinesboisees. Non 
loin d’elles, dans la partie du ciel oil se Ibve le solei] d’hiver, 
demeure Tesprit-femme, Dalber-dfonok. Tons les esprits qui 
sont dans le midi du ciel sont trbs puissants et souvent ils 
nuisent aux hommes. Le sacrifice qui leur fait le plus de 
plaisir est celui de « chevaux aubbre-clair, au museau a 
moitib blanc, aux naseaux roses, aux yeux blancs ». Dans la 
partie occidentale du ciel, rbside le « prince des chamanes » 

1) Kaghtan, corruption du mot kagm, titre des princes uigurs. 
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{o'iouna, prince) des Yakoutes. C’est unchamane dela famille 
d’Oulou-Toion. On lui offre en sacrifice un chien de cliasse* 
couleur d’acier avec des laches blanches, a la t6te blanche 
entre les yeux et les naseaux. C’6tait naguere un chamane 
de Vulus de Nam, du nosleg de Botmgne, de la race Tchaky, 
Esprit redoutable, il peut envoyer aux hommes de tr^s grands 
malheurs. 

Vers le Nord, sous la terre, demeure « le Vieillard souler- 
rain » [Allara ogonior). Actuellement on I’appelle souvent 
Satana.On le confond avec le diable, de conception chr6- 
tienne, demfime que maintenant les indigenes confondent le 
Dieu Chretien avec Art-Toion-Tangara, d’origine yakoute. 
On offre an « Vieillard souterrain » un petit taureau de six 
ans aux raies noires et rouges, au front blanc, aux yeux 
blancs. Avec le « Vieillard » demeure le « Corbeau Noir 
Djang » [Souor-Hara-Dzdng) qui visile les maisons des riches 
et y joue du tambourin, ce qui rend malades tons les servi- 
teurs. 

Vers rOrient reside la « Dame au poulain blanc »{D6p6 ou- 
bagalah hotoun)^ femme yakoute de Yulus de Baiagantai. 
EUe envoie les maux de tfete, les maux d’estomac, les dou- 
leurs daus les os. On lui offre un poulain blanc. 

Je n’ai 6num6r6 qu’une partie des dieux principaux du 
« bis d’en bas » : les esprits secondaires se comptent par 
milliers. — Leur chef et maltre, Oiilou-Toion, donne une 
id6e trbs exacte de leur caractere. Oulou-Toion n’est pas 
m6chant : il est seuleraent trbs rapproch6 de la terre dont 
les affaires I’int^ressent vivement. La fdlicit6 d’une douce 
existence se r^pand dans I’univers, sans sacrifices ni souf- 
frances, par le fait meme de I’existence di’ Art-Ai-Toion et 
des neuf clans qui en descendent ; par centre, Oulou-Toion 
personnifie I’exislence active, pleine de souffrances, de pas- 
sions, de tristesse, d’esp6rances, de d6sirs, de luttes. Il est 
la Vie, rimmensite de llnfini. Il faut le chercher vers I’Occi- 
dent, dans le troisi^me c\e\{Ulus de Nam, 1888). Mais il ne 
faut pas invoquer son nom futilement : la terre tremble et 
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s’agite quand il y pose le pied ; le cceor du mortel delate d’ef- 
froi sil ose contempler son visage. Personne ne Ta done 
vu. Cependant, il est le seul des puissants habitants du ciel 
qui descende dans cette vall6e humaine, pleine de larmes. 
On le devine a Tombre brumeuse qu’il projette. A Wier- 
cholansk, on m’a montr6 une roche 6lev6e, sombre, cou- 
verte de has en bant d’une foret noire, une roche au profil 
d’une etrange puissance, fifere, solitaire, sinistre : « C’est Ou- 
lou-toumoul* », me disaient avec terreur les guides. Quelque- 
fois, Oulou-Toion traverse les forfets sous la forme d’ung6ant, 
entour6 de nuages; ou bien, c’est un ours noir, ou bien un 
taureau de taille gigantesque, un chien de chasse, un 6lan. 
Un jour, sur les bords de la rivifere de 1’ Aldan, un ours brun 
irrit6 s’6tait jet6 sur une nombreuse bande de chasseurs et 
avait d^ja d6vor6 plusieurs d’entre eux : tous se prostern^- 
rent devantlui, en criant ; « Oulou-Toion ! Oulou-Toion ! » (Al- 
dan, 1886). Tel est ce Seigneur que Ton c6lfebre dans les 
enchantements : « Parmi les plus puissants, puissamment 
Puissant! Fils du myst^re... Toi, au corbeau flamboyant! 
D6range-toi et apparais!* ». Si, dans I’emportement de sa 
col^re, il descendait sur la terre, elle eclaterait en g^missant 
et tomberait en poussifere. Mais il aime la terre et ce qui 
soufifre sur elle; tous les malheurs, accidents, souffrances, 
maladies, inondations, tout cela subit sa loi ; c’est lui qui les 
contient par son autoritO inebranlable, car s’ils tombaient 
sur le monde, ils pourraient en balayer toutes les creatures 
« n6es dans la douleur » ; ils d6truiraient toutes les planles 
charmantes aux doux parfums, les forOts qui se balancent 
sous le vent — tout p6rirait, jusqu’au moindre ver ! « Tout ce 
qui respire, tout ce qui a un Otre intime {net-itch-tchi) est son 
enfant, et sa creation » . « C’est lui qui a donne aux hommes le 
feu, c’est lui qui a cr66 le chamane et qui lui a appris flutter 


1) Toumoul, forSt de montagp 

2) Oulou-tomer-Oulou-Tc/ion! Tabrin ouola ! Suordah telemei'. Kous! Sergi 
(Aldan, 1884). 
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contre le malheur » {Ulus de Nam, 1889). « C’est le cr6ateur 
des oiseaux, des animaux des bois, des forets elles-mOmea » 
(Aldan, 1884). On lui fait les plus grands sacrifices, on fait 
cooler le sang en son honneur. Ses animaux favoris sont les 
taureaux on les poulains noirs k tete blanche on k 6toile sur 
le front. II n’ob6it en rien k Ai-Toion, qu’il traite comme un 
alli6, comme un 6gal. A Kolym, j’ai recueilli une belle le- 
gende sur leurs relations : Oulou-Toion avail appris qu’Al- 
Toion avail une fille, Soleil [kiin-kys), d’une beaut6 mer- 
veilleuse, qu’il tenait cachee derribre une triple muraille de 
fer : il envoya son grand-pbre Sesen la demander en ma- 
nage : « Je te salue an nom d’Oulou-Toin, dit Sesen kAi-ToIon. 
— Je ne lui refuserai rien ! que veut-il? Parle! lui rbpondit 
Ai-Toion. — Donne lui ta fille, la Vierge Soleil, en manage. » 
Ai-Toion rbflbchit, « C’est bon. Mais quelle ranQon me don- 
nera-t-il? — II te donnera quelque chose de terrestre que 
tu pourras dbsirer! — Dis-lui que je demande en rangon le 
mirage {djergelgin) et les vagues {dbarhd duolgun) I » Sesen 
rapporta cette rbponse k Oulou-Toion. Celui-ci rassembla 
tous ses fils, tousles oiseaux de sa crbation, tousles animaux 
des bois et des plaines el leur dit : « Celui qui me conquerra 
un mirage et une vague sera le premier parmi les autres et 
sera chbri de moi ». Personne n’y consentit ; Oulou-Toion s’en 
affligea. Le corbeau et le loup, ses enfants les plus chbris 
jusqu’k ce jour, le remarqubrent et entreprirent de tenter 
I’aventure. Le premier demanda un regard pergant, le second 
de longues jambes. Mais leurs efforts furent vains : le corbeau 
ne put attraper le mirage, la vague echappa au loup qui avail 
bu la moitib de la mer. Depuis ce temps-lk, ils errent sans 
trbve sur la terre en qubte de quelque chose. — Cependant, 
la Vierge Soleil a engendrb le Soleil (Rolomyn, 1884). Malgrb 
leur insuccbs, le corheau et le loup sont restbs les enfants 
chbris d’ Oulou-Toion. II n’est pas hon d’agacer un corbeau, 
de I’injurier et surtout de le tuer sans motif. « Une fois, les 
corbeaux s’btaient mis k voler a un Yakoute le gibier qui se 
prenait dans ses pibges. A peine quelque chose btait pris 
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qu’ils le lui volaient ; lifevres, canards, perdrix, rien n’6tait 
6pafgne. Le Yakoute s'affligeait, ne savait quefaire; enfin, il 
tua un corbeau et le pendit par les pieds prbs d’un sender, 
Les autres corbeaux le virent et allbrent se plaindre a Oulou- 
Tolon. Celui-ci, pendant le sommeil du Yakoute, assigna 
r^me de ce dernier a paraitre devant son tribunal. « Pour- 
quoi as-tu tub mon fils? demanda-t-il au chasseur. — 0 Puis- 
sant des Puissants! J’aurais du pbrir moi-mfeme, Ils me pre- 
naient tout mon butin : il ne me reslait plus rien! rbpondit 
le Yakoute. — Est-ce vrai? demanda Oulou-Toion aux cor- 
beaux. Ceux-ci ne repondirent mot. — Tu peuxt’en aller! » 
dit alors le Seigneur k I’homme (Aldan, 1885). i 

Oulou-Toion personnifie les coutumes nationales des 
YakouteSjCOutumesYiolentes, vindicatives, souvent cruelles, 
oh on remarque une tendance vers la justice, souvent au 
prix de grandes souffrances morales et physiques. Les 
Yakoutes craignent Oulou-Toion comme ils craignent la 
vengeance de la tribu et la guerre, mais ils I’honorent, car 
c’est lui qui a 6lev6 les hommes et qui les tient daus I’obbis- 
sance, bien que ce soit Art-Toion, le dieu de la paix et de la 
Concorde, qui les ait engendrbs. La conception que les 
Yakoutes se font de I’univers n’est done qu’une extension de 
I’organisation de la tribu au monde inorganique, vbgbtal, 
animal, supraterrestre, s’btendant des forfets aux btoiles, 
au ciel. La cause de tout phbnombne rbside dans la volontb, 
dans les passions, dans les dbsirs ou dans les droits d’un 
esprit faisant partie de ces puissantes tribus invisibles. Tout 
phbnombne peut done btre modifib par le payement d’une 
ranqon, par la pribre, la menace, par la lutte avec la force, 
avec I’btre qui a donnb naissance au phbnombne. Voila pour- 
quoi il importe de savoir ce qui peut faire plaisir ou ce qui 
peut nuire a chacun de ces milliers d’wor et d’esprits. Les 
chamanes existent pour nous renseigner a cet bgard : de 
mbme que le pdtre suit k la piste les voleurs de ses chevaux, 
en se guidant souvent sur les herbes dont on a secoub la ro- 
see, de mbme le chamane, k I’aide de ses raisonnements et 



310 


REVUE DE l’hISTOIBE DES RELIGIONS 


de ses subtiles investigations, devine infailliblement le fau- 
teur d’un malheur. II est aid6 dans cette tache par se^pa- 
trons, ses predecesseurs, par les esprits de m6me tr 'xbu et de 
mOme origine que lui. 

Pour dominer les volont6s des autres, pour les entrainer, 
il faut avant tout croire soi-meme et Otre apte aux d6lires 
mystiques. Quand nagubreles ames de latribu souffraient col- 
lectivement, certaines souffraient plus que d’ autres et cette 
faculty de plus grande souffrance se transmettait dans la fa- 
miUe par h6r6dite ; au bout d’une s6rie de generations, il 
s’amassait ainsi un immense tresor de sensibilite et d’abne- 
gation, d’ aptitudes ci penser largement et avec perspicacite. 
C’est ainsi que se formbrent les pofetes et les chamanes. Mon 
ami, le chamane « Tuspiit » (ce qui veut dire « tombe du 
ciel »), quand il eut atteint sa vingtibme annee, tomba gra- 
vement malade : il se mit a « voir des yeux, a entendre des 
oreilles » ce que les autres ne xoient ni n’entendent. Pen- 
dant neuf ans, il dissimula, cacha mal, craignant qu’on ne se 
moqu4t de lui. Enfin, sa maladie devint si grave que sa vie 
fut en danger. 11 se mit alors a « chamaniser » : cela lui fit 
du bien. Maintenant, quand il ne « chamanise » pas pendant 
longtemps, il ne se sent pas bien. Tuspiit a 60 ans : il prati- 
que done depuis trente ans. C’est un vieillard de taille 
moyenne, sec, fan6, nerveux. Aujourd’hui meme, s’il le faut, 
il pourra tambouriner, danser, sauler, toute une nuit. Tiispiit 
a vu beaucoup de choses; il a trav£iill§ dans les mines d’or, 
il a voyag6 dans le Nord, il a meme atteint le rivage de la 
mer. Il a les traits vifs, un peu toungouzes. Autour des pru- 
nelles se trouve un croissant d’un gris sale, form6 de deux 
anneaux concentriques. Quand il proebde a ses enchante- 
ments, ses yeux s’blargissent, prennent un bclat particulier, 
btrange, et font une triste impression sur les spectateurs qu’ils 
bnervent mbme par leur expression de sauvage delire. C’est 
le deuxibme chamane aux yeux aussi btranges que j’aie connu 
ici. 

En gbnbral, les chamanes ont quelque chose dans leur 
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personae qui permet de les distinguer infailliblement de la 
foule des Yakoutes. Je crois qu’il faut I’attribuer a une cer- 
taine nervosity dans leurs mouvements et a la vivacity de 
leur visage, apathique chez les autres indigenes. Dans leNord 
ils portent encore tons des cheveux longs. Dans le Midi, ils 
doivent se cacher : ils se coupent done la chevelure ; Tiispiit 
m’a affirm6 que, personnellement, il n’aimait pas beaucoup 
les cheveux longs, car certains petits iior s’y empfelrent et 
vous occasionnent des maux de tete. J’ai appris ensuite 
que Tiispiit avait un faible pour les cheveux longs; seule- 
ment, chaque ann6e, on lui taillait sa chevelure dans le con- 
seil de la tribu et, dans la cerkiew, il 6tait coudamn6 a un 
chMiment et a une penitence d’6glise. Le pauvre chamane 
en revenait maigre et ext6au6, non pas tant par le jeune que 
par I’idee d' avoir offens6 ses dieux, protecteurs et allies. « Je 
ne puis pourtant pas les abandonner, me disait-il en confi- 
dence, nous ne faisons de mal a personae » {Ulus de Nam, 
1886). Un vieux Yakoute aveugle m’a racont6 qu’il avait 6t6 
jadis chamane : seulement, il avait reconnu que c’6tait « un 
pech6 » et il avait cess6. Bien qu’un autre chamane trbs puis- 
sant ait fait disparaitre le « signe » {amdgat) qu’il portait, les 
esprits I’ont cependant prive du jour(t7/Ms de Nam, 1887). 

Dans Vulus de Ba'iangatai, a Utiichtiij, demeurait de mon 
temps un jeune chamane, Pierre, homme ais6 qui tenait peu 
aux revenus qu’on peut tirer des sortileges, et a plusieurs 
reprises il avait cess6 de « chamaniser ». Cependant, chaque 
fois qu’il se produisait quelque chose d’extraordinaire, il ne 
pouvait plus y tenir et rompait ses engagements. Peu lui 
importait ce qu’on pouvait dire de lui : il n’6tait pas ambi- 
tieux. Pourtant sa renommee s’etait r^pandue au loin; on 
disait que quand il « operait ses enchantements, les yeux lui 
sortaient du crane » (Aldan, 1885). Tuspiit est pauvre et, 
naturellement, il tient beaucoup au « casuel » du chamane et 
la gloire de chamane. Il est meme une fois tomb6 dans une 
violente colbre car un riche voisin avait appel6 un autre cha- 
mane que lui. Il soutenait que son confrere « ne savait rien, 
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qu’il ne cherchait pas les causes de la maladie oti il le fallait ; 
que lui Tiisptit, savait ou en residaitTorigine, mais que nfain- 
tenant il ne le dirait pas, mfeme si on venait le chercher ». 
En fin de compte, on finit par Tappeler et, parait-il, le ma- 
lade fut gu6ri. 

Les honoraires pour les sortileges sonl trfes varies ; on ne 
les paie qu’en cas de succes. Alors, ils s^eifevent quelquefois 
jusqu’a 25 roubles, selon la richesse et la g6n6rosit6 de la 
personne gu6rie. Souvent, le chamane doit se contenterd’un 
rouble et d’une « reception ». Dans cerlaines localites, le 
cheimane prend une partie des chairs de I’animal offer! en 
sacrifice. Mais tons ne le font pas de peur de se voir accuses 
de faire tuer beaucoup de bfetes par simple cupidit§. Le cha- 
mane ne pose jamais ses conditions : il prend ce qu’on lui 
donne, ce qu’on pent donner; trbs souvent, il ne prend rien. 
En g6n6ral, les chamanes ne sont pas riches, car ils ne mon- 
trent pas dans la viejournalibre I’intelligence qu’ils deploient 
dansle monde des esprits; bien plus, ils font souvent I’effet 
d’individus bombs, mal bquilibres, enfantins (Ulus deKolym, 
1883). 

Le don de chamaniser n’est pas hbrbditaire. Cependant, 
I’idbe d’une certaine parentb spirituelle entre les chamanes 
d'une mbme localitb, se remarque bien dans cette croyance : 
chaque fois que, dans une famille, un chamane a paru, son 
amdgdt (signe, esprit protecteur) ne disparalt pas aprbs sa 
mort ; il tend toujours k s’incarner en un homme de la mbme 
famille {aga-usa) {Ulus de Nam, 1889). 

Souvent, Ydmdgdt attend longtemps avant de faire son 
choix ; il sommeille al’bcart outourmente leshommes, comme 
un mauvais esprit. 

L’esprit protecteur [dmagdt) est I’attribut indispensable du 
chamane. Le moindre d’ entre eux a son dmagdt et un ie-kyla^ 
(animal-mbre) signe venu du ciel, image d’un animal protec- 
teur, qui dbvore les esprits. Ce signe correspond tout b fait 
aux emblbmes familiaux. Ce fait qu’il reprbsente un emimal 
« originaire » {ie) nous fait supposer qu’il a pris naissance i 
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I’epoque oil se d6veloppait chez les Yakoutes I’organisation 
mftriarcale de la tribu {ie-ousa). Le chamane cache soigneu- 
semeat ses ie-kyla ainsi que les lieux de sa retraite. « Per- 
sonne ne retrouvera mon ie-kyla. II est loin d’ici, cacli6 dans 
les rochers d’Edjigan ! » me disail avec orgueil Tuspiit. Une 
fois par an seulement, quand les neiges ont fondu, quandia 
terre a noirci, les {ie-kyla) des chamanes apparaissent a la 
surface du sol. Les dmes des chamanes, leur kout, sous la 
forme de leurs signes {ie-kyla), errent alors dans le monde. 
Leur vue n’est accessible qu’a un ceil initid a ces mystbres ; 
ils son! invisibles pour le commun des hommes. Ces incar- 
nations des chamanes, quand elles sont puissantes et hardies, 
volent en hurlant et en faisant grand bruit ; quand elles sont 
faibles, elles se glissent furtivement, discrbtement. Quand 
elles attaquent, elles se font remarquer par leur acharnement ; 
de leur nombre sont les esprils les plus puissants. Les cha- 
manes inexpbrimentbs ou trop batailleurs se laissent entrainer 
k des combats qui se terminenten general, pour les hommes- 
chamanes, par des maladies, surtout si leur ie-kyla a bt6 
vaincu. Quelquefois, deux champions de premibre force se 
prennent aux cheveux, et, aprbs s’blre empoignbs a bras-le- 
corps, ne peuvent triompher I’un de I’autre : ils restent alors 
enlaces pendant des mois et des annbes. Pendant ce temps-la, 
les hommes-chamanes doivent s’aliter, incapables de tout 
mouvement et ils restent dans cet btat jusqu’a ce que la mort 
d’un des adversaires dblivre I’aulre {Ulus de Nam, 1889). 

Les chamanes les plus faibles et les plus timides sont ceux 
qui ont un ie-kyla de chien. Les plus puissants sont ceux 
dont I’incarnation est un gigantesque taureau, un poulain, 
un aigle, un blan ou enfin un oursbrun. Les plus malheureux 
sont ceux qui ont comme emblbmes originaires des loups, 
des ours ou des chiens. Ces betes insatiables les harassent 
sans treve, les obligent a tomber contiuuellement en dblire 
pour gagner de la nourriture pour eux. Le pire de tous est le 
chien « qui ne cesse de ronger le coeur de son homme » {Ulus 
de Nam, 1889). Le corbeau n'est pas non plus une bonne 
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incarnation. L’aigle el le taureau portent le surnom d’« es- 
prits-potentats » {abasy kiaktah) (ZJ/w^deNam, 1888). ^ 

Les chamanes sont informes de la naissance d’un nouveau 
chamane par I’apparition d’un ie-kyla jusque-1^ inconnu. 
Ulus de Nam, 1889). 

Vdmagdt^ I’esprit protecteur, est un fetre complfetement 
diff6rent : en g6n6ral, c’est I’dme d’un chamane 'd6funt et, 
dans de raves exceptions, c’est quelque habitant subalterne 
du ciel. 

Le corps humain n’est pas en etat de r6sister a la puissance 
des dieuxd’en haul. L’esprit protecteur, rama^aZ,ne s’6loigne 
jamais de son 6lu et r^pond toujours a son appel. Dans les 
moments difficiles, en cas de danger on quand il est dans- 
I’affliction, il prodigue au chamane ses conseils et le de- 
fend. « Chacun a un esprit protecteur, ie-hsit (I’esprit qui fait 
la mfere*), mais celui du chamane est d’un genre a part » 
(Kangalas occid., 1891). « Le chamane ne voit et n'entend 
que par son dmdgdt, m’enseignail Tiispiit; je vois et j’en- 
tends k une distance de trois nosleg, mais il y en a qui voient 
et qui entendent beaucoup plus loin » {Ulus de Nam, 1889). 

La possession de \ii-kyla et de Vdmdgdt est tout k fait 
ind6pendante de la volont6humaine. Quand I’homme est apte 
a les recevoir, ils s’emparent de lui par I’effet du hasard et 
de la destin6e. Void le recit que m’a fait Tusput sur Tarrivee 
de son dmdgdt : « Un jour que j’errais dans les montagnes, 
la-bas vers le nord, je m’arrfitai auprfes d’un monceau de 
hois {sdiba) pour cuire mon repas. J’y mis le feu ; or, sous ce 
bhcher 6tait enterr6 un chamane loungouze. Son esprit s’est 
empar6 de moi. » Voila pourquoi, pendant qu’il opbre ses 
sortileges, Tusput prononce des phrases toungouzes, fait des 
gestes toungouzes. Pendant les ceremonies, d^autres esprits 
viennent, il est vrai : I’esprit russe qui demande de I’eau-de- 
vie, du pain d’epices, des jeunes filles {noutcha~tan-garalah) 

1) Vestige du matriarchal. le : mfere. La finale : chsit, schyt, tchoul exprimS 
I’activile du sujel ; balyk, poisson; balyksyt, pScheur, etc., etc. 
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et qui I’oblige de prononcer des paroles en russe ; il y a aussi 
d5ux esprits toungouzes {tongous tan-garalah) qui demandent 
des organes sexuels aux femmes et aux hommes presents. 
S’ils demandent si on en a, il faut bien se garder de repondre 
affirmativement, car ils les raviraient. L’esprit mdle enlbve 
ceux des jeunes filles, I’esprit femelle ceux des hommes. Les 
femmes ddpdrissent, tombent malades ; les hommes devien- 
nent sexuellement impuissants. 

Le Toungouze male est aveugle; il tdte sans cesse de ses 
mains la terre, ainsi que les objets environnants. Cependant 
tons ces esprits sont simplemenl des ames de chamanes 
[kdldny) (passagbres) qui visitent chaque chamane, attirees 
par le bruit. Il ne faut pas les confondre avec Ydmdgdt. Ce 
n’est que par un efifet du hasard que Ydmdgdt de Tiisput est 
bgalement toungouze. 

Les grands chamanes, en mourant, emmbnent quelquefois 
avec eux leur dmdgdt dans le ciel, et alors ils deviennent de 
puissants esprits cblestes. Mais si Ydmdgdt ne suit pas le 
chamane au ciel, il doit se manifester t6t ou tard {Ulus de 
Nam, 1889). Suivant la puissance de leurs dmdgdt^ les cha- 
manes se classent comme il suit : 

a) Les « derniers » {kenniki oiin). Ce ne sont pas, h vrai 
dire, des chamanes ; ce sont les hommes nerveux,hyst6riques, 
maniaques, a demi-fous, capables de voir ce que ne voient 
pas les autres, de prophefiser, d’expliquer les songes, de 
soigner les maladies Ibgbres, de cbasser les pelits uor et les 
esprits communs, comme par example le kdiarin du veau, 
esprit qui se plait i bloufifer sournoisement les veaux; mais, 
en presence d’un puissant chamane, ils se rdfugient en sifflant 
dans la paille, d’oh on les expulse sans cerdmonie. Tons les 
hommes qui out eu une aventure extraordinaire possbdent 
ce pouvoir pendant quelque temps. Ainsi, un chasseur qui 
vient de tuer un ours, pent chasser I’esprit qui cause les 
maux des yeux. 11 faut pour cela qu’il prenne le malade a 
I’bcart etlui crie tout ci coup a I’ceille « ouh \ » des chasseurs. 
Certains objets ont dgalement cette vertu ; on pent aussi 
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chasser ies w6>, les mauvais esprits, en faisant un bruit per- 
Qant avec des ustensiles metalliques. , 

Quand un mauvais rfive vous revient, il est bon de placer 
prfes de soi une arme quelconque, une pointe de fer, un baton 
m6me, dont la vue effraie les agresseurs. Mais, pour com- 
battre les esprits, il faut avant tout, avoir « un cceur vail- 
lant » [Ulus de Kolym, 1883). Les chamanes « derniers » ont 
un coeur faible : ils n’ont pas d'dmagat ; ils ne peuvent c§- 
l6brer les c6r6monies plus importantes, avec extinction de 
feu, jeu sur le tambourin, sacrifices sanglants. 

b) Les chamanes « commons » [prto ouna) : ce sont les 
devins, sorciers habituels, qui ont, a diff6rents degr6s, le 
pouvoir de gu6rir, suivant la puissance de leur dmdgdt. 

c) Les « grands » chamanes, auxquels Oulou-Toion lui- 
m&me a envoy6 un esprit protecteur [oulahanroun amd- 
gdtah Oulou-tiiier Oulou-Tdion ougorulah ouna). Ce sont 
de puissants sorciers ; mfime le Chef Seigneur des Puissants 
prfite une oreille bienveiUante a leur voix. On m’a ditqu’il ne 
pouvait y avoir i la fois sur la terre yakoute que quatre cha- 
manes de cette force, correspondant aux quatre ulus primi- 
tifs des Yakoutes ; un dans les ulus de Wilouy (?), un autre 
dans Vitim de Nam ; un troisibme dans celui de Batourous 
et enfin le dernier dans Vulus de Barogogne*. Dans chacun 
de ces ulus, resident des families marqu6es d’un sceau par- 
ticulier et dans le sein desquelles un grand chamane appa- 
ralt de temps a autre {Ulus de Nam, 1887). Dans Vulus de 
Nam, la famille Artchynga passait pour telle : c’6tait d’elle 
que descendait Mytchyll, qui venait de mourir. 

Vers la fin de sa vie, aprbs qu’il eut perdu sa femme, le 

1) Les Yakoutes des autres ulvts contestaient ces indications. Mais dans 
toutes les yariantes, Nam, Borogogne, Batourous figuraient toujours. Peut-etre 
que les tribus, emigrfies dans la vall6e de Wilouy, ont emmene avec elles I’d- 
magSX du grand chamane de I’uIms de Kangalas, chamane qui est considere 
comroe un des plus anciens. Dans une curieuse liste de 24 chamanes yakoutes 
que Pierre le Grand avait fait venir a Saint-Petersbourg pour y montrer « I’oie 
sacree », on trouveles chamanes des ulus de Nam. Borogin, Batourous, Menge, 
Kangalas {Documents pour I’histoire de la Siberie auxvm« siecle, t, II, p. 442). 


« 
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vieux sorcier vivait dans un isolement complet abandonne 
de*tous.Il avail pour tout compagnon un chien, vieux et d6- 
cr^pit comme lui. « Its ne faisaient rien tons les deux; ils 
vivaient simplement, mais ils 6taient cependant a leur aise, 
car les esprits fournissaient a Mytchyll tout ce qu^il leur 
demandait » {Ulus de Nam, 1886). Tuspiitse vantait «d’avoir 
toujours du tabac » ; ses voisins se racontaient tout bas que 
son tabac n’avaitpas de racines, que le vent le lui apportait » 
(Z7/wsde Nam, 1889). On disait que Mytcbyll 6taitbeau dans 
sajeunesse, mais, avec I’age, ii6tait devenu effrayant comme 
un spectre. Dans Vulus de Nam, on conte des merveilles sur 
sa puissance. Bien que vieux, pendant ses incantations, il 
surpassait les plus jeunes par la hauteur de ses sauts, par 
r^nergie de ses gestes. Quand il criait et tambourinait, les 
parois de la yourte en tremblaient. Alors il se transfigurait. 
D’ordinaire sombre et silencieux, il s’animait, p6tillait d’es- 
prit et de verve. Tous le craignaient, car il lui suffisait de re- 
garder un boeuf, une maison, un homme, pour qu’un incen- 
die d6truise la maison, pour que I’animal crbve, que 
rhomme tombe malade. Partout ob il se montrait, on I’hono- 
rait comme le plus puissant des seigneurs. Mytchyll faisait 
facilement tous les tours des chamanes : il se pergait du 
couteau, avalait des batons, d6vorait des charbons ardents. 
— Un bon chamane peut se brbler en trois endroits : au som- 
met de la t6te, au foie, b I’estomac. Il peut s’enfoncer un 
couteau des deux mains, et si profond6ment qu’il se trans- 
perce quelquefois de part en part [Ulus de Nam, 1888). 
Dbs qu’un chamane se perce, son « soleil » (pibce de fer- 
blanterie qu’il porte derribre lui sur son kaftan de chamane) 
disparalt, et il le crache avec le couteau ( Ulus de Nam, 1887) . 

« Ily a meme eudes chamanes qui pouvaient se trancherla 
tete, la mettre sur une table et danser toujours ‘ » (Aldan, 1 885). 

1) Gmelin raconte qu’il a vu une chamanesse de 20 ans qui soutenait qu’elle 
pourrait se transpercer : apres une courte hesitation et apres avoir repete ses 
incantations en la presence de Gmelin lui-meme el de I’historien P. Muller, elle 
s’enfonqa un couteau dans le ventre, coupa un morceau de graisse qui etait 
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Djerahyn, chamane de Nam, pouvait faire de ces tours-la. 
Uae tbis, eii presence de tons, d’un coup de pied, il renv3ya 
contre le mur de I’izba un « devin » [abtahy qui lui etait 
ennemi « et le maintint dans cetle position jusqu’a ceque ce 
dernier s^humiliat et demanddt grace » [Ulus de Nam, 1888). 
Certains chamanes sont si puissants qu’ils peuvent chama- 
niser dans plusieurs yourtes a la fois {Ulus de Nam, 1889). 
J’ai remarque que les Yakoutes s’int^ressent assez aux tours 
des chamanes ; cependant, ils exigent quelque chose de plus 
d’un veritable chamane. Dans Vulus de Kolym, j’ai vu un trbs 
habile jongleur qui avalait des pifeces de monnaies et les 
faisait reapparaitre dans sa main; pourtant, les Yakoutes 
avaient beaucoup plus de considdration pour une vieiUe cha- 
manesse qui ne savait pas faire de ces tours. Lui-meme, h 
I’arrivde de la vieille, lui c6da le pas et I’aida dans les cdrb- 
monies comme simple domestique {koutourouksout). 

D’aprbs I’opinion des indigenes, un veritable chamane 
doit poss6der les vertus « qui forment le tr6sor du coeur hu- 
main » ; il doit 6tre s6rieux, avoir du tact, savoir convaincre 
son entourage ; surtout il ne doit pas se montrer prdsomp- 
tueux, fier, emport6. On doit sentir enlui une force int6rieure 
qui ne choque pas, mais qui a conscience de sa puissance. 
Un tel chamane est honors du respect, de la confiance et de 


sorti de la blessure, le fit cuire et le mangea. Les Yakoutes presents manifes- 
terent une grande frayeur, mais elle resta calme, comme si rien n’etait. Ensuite, 
elle appliqua sur sa plaie un emplitre de goudron de sapin : au bout de six 
jours, la blessure etait cicatrisee. Les deux savants finirent par lui faire avouer 
qu’elle s’etait blessee pour les tromper et lui firent promettre d’abandonner a 
jamais les sortileges (Reise, livre II, p. 493-497). 

1) Les ubtah sont a vrai dire les hommes visiles ; ils sonl en relation avec 
les esprils, mais ne peuvent leur commander; ils ne peuvent pas soigner, mais 
ils peuvent toujours nuire en indiquant des victimes aux esprits et en leur 
facilitant le moyen de commettre leurs dega,ts. Ce sont des individus mechants, 
mal disposes pour les hommes. Chamane en yakoute se dit otin ; chamanesse, 
oudagane, noms d’origine touranienne. Chez les Mongols, le chamane s’appelle 
kam. Oiin derive de la racine ai, esprit createur. L’Arabe Djouweini dit que 
les kams ce sont des hommes dont s’est empare Aina. (Radloff, Ob Ujgurach, 
p. 60.) 
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I’obeissance de tous. « Un tel ne mentira pas)), dit-on; « ou 
bign il vous portera r^ellement secours, ou bien il vous refu- 
sera son assistance » . Plus le pays dont viennent les chamanes 
est situ6 loin au Nord, plus ils sont puissants, d’aprfes les 
Yakoutes : les chamanesses sont toujours plus fortes que les 
chamanes {Ulus de Kolym, 1883). En general, dans les sorti- 
leges, c’est le facteur feminin qui I’emporte. Dans Vulus de 
Kolym, a d6faut de kaftan de sorcier, les chamanes endossent 
des vStements de femme. Les chamanes portent leurs cheveux 
longs et souvent ils en font des tresses. Tout grand chamane 
pent enfanter a I’instar d’une femme. Mytchyll a plusieurs 
fois accouche et entre autres, il a donne naissance a un bro- 
cket. Un autre chamane de Nam a enfante un corbeau : les 
couches ont ete trfes penibles; il a meme failli en mourir. 
Certains accouchent de petits chiens, de cannetons, de van- 
neaux etc. {Ulus de Nam, 1888). Tous leurs sortileges ont une 
allure licencieuse. Leurs chansons fourmillent d’allusions, 
de tournures de phrases se rapportantaux questions sexuelles; 
leurs danses degenbrent souvent en gestes et en poses ob- 
scbnes. 

Les forgerons et les chamanes sont unis entre eux par des 
liens amicaux trbs btroits. Unproverbe yakoute dit ; «Forge- 
ron et chamane sont du m6me nid » {Ulus de Kolym, 1882). 
« La femme d’un chamane est respectable, la femme d’un for- 
geron est venerable {Ulus de Nam, 1889). Les forgerons 
peuvent soigner, donner des conseils, prbdire Tavenir meme, 
mais leurs connaissances ne contiennent pas d’blbment surna- 
turel ; ce sont tout simplement des gens intelligents, qui en sa- 
vent plus que les autres et qui « ont des doigts »{Ulus de Wier- 
choiansk, 1880). La profession des forgerons, surtout dans les 
contrbes du Nord, se transmet de pbreen fils; a la neuvibme 
generation, le forgeron acquiert des vertus de sorcier, les ver- 
tus s’affermissent et s’etendent avec le nombre des ancetres*. 

1) Oiin o'iogo-djdhtoh, ous oiogo-darhane. 

2) Dans ]es legendes, on parle souvent de la venerable (darhane) race des 
forgerons, Darhane, tarhane, vent dire forgeron, chez les Mongols. 
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Eng6n6ral, les esprils craignent le cliquetis du m6tal, le vent 
des soufflets. Dans Yulus de Kolym, un chamane reftfta 
d’operer, tanl que je n’eus pas enleve de la chambre une bolte 
avec des instruments ; et ensuite, ii expliqua son insucces par 
ce fait « que les esprits avaient eu peur de moi forgeron ». 
Ce n’est qu^’a la neuvieme generation qu’un forgeron se ba- 
sarde a fagonner les ornemenls metalliques des vetements du 
cbamane, surtout s’il s’agit de la plaque de bronze avec 
I’image de Ydmagdt du cbamane que celui-ci suspend a sa poi- 
Irine et dont I’importance est capitate. « Si le forgeron n’a 
pas assez d’ancetres forgerons, si le bruit de son marteau et 
redat de son feu ne suffisent pas ale proteger de toutes parts, 
des oiseaux aux bees recourb^s et aux griffes puissantes 
viendront lui deebirer le cceur » {Ulus de Nam, 1889). Ces 
forgerons, descendants d’antiques families de forgerons, res- 
pectables artisans, possfedent des instruments qui ont des 
clmes et sont capables de rendre spontan6menl certains sons 
{Ulus de Nam, 1888). 

Un beau costume de cbamane doit possdder de 30 a 40livres 
d’ornements metalliques. Un costume complet ornd d’ argent 
vaut de 12 a 15 roubles; on en peut avoir pour 5 et mOme 
3 roubles, mais ils ne sont plus complets. 

Le costume d’un cbamane se compose d’un kaftan de cuir, 
rappelant le frac : court par devant, long par derribre. II est 
orne tout a I’entour d’une frange en cuir; sur le dos et sur 
la poi trine sont accroebees des plaques de formes etranges 
dont quelques-unes ont une signification symbolique. Der- 
rifere, au milieu, sont suspendus des ronds en fer blanc, de 
la dimension d’une soucoupe et qui reprdsentent « le soleil » 
{kungue). Un d'entre eux est pered : on I’appelle « I’orifice 
du soleil » {o'ibon-kungdtd). Derribre pend egalement k une 
longue courroie un poisson {balyk) que le cbamane laisse 
trainer sur le sol pendant qu’il fail ses sortilbges. Ce poisson 
sertd’appkt pour les udr de moindre importance. Sur le dos, 
dbs la bauteur du cou sont alignbs des grelots, les uns en 
forme de boules vides {koto), d’aulres formbs par des lames 
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de ferblanterie diversement tordues {koudei kyhane) ; enfin 
d’autres ayant la forme de langues aplaties {tchy llyrgtkyhan). 
Sur les 6paules sont cousues des epaulettes en fer blanc [bur- 
giine), et le long des bras sont disposdes des barres reprd- 
sentant les os des bras (tabytala). Sur les c6tes de la poitrine 
sont consues de petites feuiUes repr6sentant les c6tes {diogos 
timir) ; un pen plus haut sont disposdes de grandes plaques 
rondes figurant les seins de la femme, le foie, le coeiir et les 
autres organes internes. Souvent on y coud 6galement des 
figurations d’animaux et d’oiseaux sacr6s. On y suspend ega- 
lement un petit amdgat metaJlique, en forme de petite pirogue 
avec une image d’homme. A rextremit6 des franges {bytyrys)^ 
se trouvent de petiles boules m^talliques {tchorane). Au 
moindre mouvemenl, le kaftan est en branle; pendant la 
danse impetueuse du chamane, ilgronde comme une tempgte, 
comme nn escadron de cavaliers au galop. Dans le Nord, on 
affuble un simple sangyaha de femme de certains emblbmes 
importants, comme le soleil, des poissons et toujours des 
seins de femme ; le chamane met encore une couronne de 
fer avec des comes ou bien une toque antique couvrant les 
oreilles {malakdi). Dans le Sud, le chamane opbre la t§te nue. 
On croit partout que tout ornement du kaftan du chamane 
est dou6 d’une<t ame » speciale {itch-tchi) et que jamais il n’est 
susceptible de se rouiller . Le chamane, endosse toujours le 
kaftan magique sur le corps nu. C’est un « page », surnommd 
« k queue » [koutourouksoui) qui le lui pr6sente. TantSt c’est 
un compagnon ou un elbve du chamane, et tantbt quelqu’un 
des spectateurs initi6 aux secrets des chamanes. Le page 
assiste le chamane pendant les enchantemenis et s’ecrie 
aux moments opportuns ; « sidbl » (lapaix! c’est bien !) « kird~ 
jik » {c’est vrai) « tchool oo I oh\ Enfin, c’est lui qui sbche le 
tambourin et meme qui en joue, quand il faut que le chamane 
ait les mains libres. 

Le tambourin rappelle la forme d’un oeuf aplati ; il est ouvert 
d’un c6t6, 2 pieds et demi de longueur, 2 pieds de largeur, 
de4a5pouces de profondeur. Lacaisse doit etre faite dui{;i/, 
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la meilleure partie du bois de m^lfese, et doit etre sech6e sur le 
tronc meme. Autant que possible, on doit le confectionnerdu 
bois d’un arbre que la foudre a frappe. A I’int^rieur de la 
caisse, sur la bordure, sont fixes de 9 a 21 gros boutons*. La 
poignee est en forme de croix;elle est maintenue par quatre 
courroies qui lui donnent du jeu et facilitent le maniement 
du tambourin. Al’int6rieur du tambourin, on suspend souvent 
des grelots. Sur la peau sont dessin^s la plupart du temps 
des signes myst^rieux en rouge et en noir figurant des 
hommes et des animaux. Le chamane empoigne de la main 
gauche le « batteur » {byly-jak), baguette de bois recourb6e, 
recouverte de la peau des jambes d’une jument ou d’un 
renne ; on y a 6galement suspendu neuf grelots metalliques. 
Le chamane est enfin habill6 : il prend son tambourin a la 
main et il s’accroupit sur une peau blanche, au milieu de la 
yourte. On ferme hermetiquement les portes, on eteint le feu 
du foyer ; les spectateurs s’installent le long des murs ; les 
operations magiques vont commencer. 

Les petits sortileges se font sans jeu de tambourin, sans 
le costume de chamane. Le chamane s’assied sur un petit 
tahouret devant le feu que Ton recouvre de cendres ; il tient 
a la main une nahdika ou bien une branche autour de la- 
quelle on a noue des poils blancs de cheval. Il faut que le 
nombre de ces echeveaux soil toujours impair : 3, 5, 7, 9. 
Le sorcier ne danse pas : il chante et fait des grimaces 
effroyables. Les Yakoutes out recours aux chamanes dans 
beaucoup de circonstances de la vie journalibre : ceux-ci 
sont leurs seuls consolateurs, leurs seuls conseillers, leur 
seul espoir dans les ^preuves douloureuses de la vie. Perdu 
au milieu de ses d6serts sauvages, le Yakoute tourne vers lui 
des yeux pleins de tristesse. On invoque le chamane pour 
qu’il dise I’avenir, pour qu’il donne sa benediction, pour 
qu’il attire la prosp6rit6, pour qu’il retrouve ce que Ton a 
perdu. A toute noce d’importance, a tout ysyhah, il faut 


1) La peau doit Stre celle d’un teaureau de trois ans. 
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qu’un chamane soit present : mais on I’appelle surtout au- 
jy’fes des malades. Avec I’int reduction du christianisme, le 
role du chamane s’est restreint aux questions purement me- 
dicates. Les chamanes soignent toutes les maladies « ya- 
koutes », e’est-a-dire celles qu’accompagnent les gemisse- 
ments, les pleurs, le delire, les convulsions, les maladies de 
femmes, les fievres des couches, les affections des organes 
internes, toutes les plaies, les kystes, la fluxion de poitrine, 
la fievre typhoide, les angines, les rhumatismes (surtout 
ceux qui sont a un etat aigu). Dfes qu’un malade prononce 
des paroles incoherentes et que son corps se pelotonne, se 
tord ou frissonne, trahissant ainsi une lutle interieure, le 
chamane est alors sur de son fait, et il se met aussitot h 
I’ceuvre. Les chamanes n’aiment pas les maladies « tran- 
quilles ». IIs se refusent a soigner la phtisie, la dyssenterie, 
la scarlatine, la rougeole, la siphylis, les scrofules et la 
«lepre des Yakoutes » {trond). 

IIs ont particulierement peur de la petite v6role ; ils ne 
veulent m6me pas op6rer dans les maisons oh cette maladie 
vient de pen^trer {Ulus de Nam, 1888). D’aprfes eux, la rou- 
geole et la petite v6role sont deux soeurs russes, afi‘ubl6es 
de vfitements de percale et de drap ; ce sont des ^tranghres 
avec lesquelles il n’y a rien a faire. Cependant, quand 
viennent « les jours d’6preuves », quand tout le monde est 
menace, les chamanes s’atlaquent meme a la petite verole. 
Un chamane vaincu par un esprit meurt aussitot. En 1883, 
dans Vulus de Kolym, une terrible epid6mie de petite v6role 
avail delate et d^cimait toute la population ; un des meilleurs 
chamanes du pays « chamanisa pendant deux jours, mais 
cessa le troisihme jour ». « En mSme temps, un chamane 
de Tchoukot ne cessa de faire des enchantements pendant 
quelques jours de suite, jouant, chantant, dansant sans 
interruption, sans prendre de boisson ni d’aliments jusqu’au 
moment oh il tomba et expira. » 

Toutes les maladies viennent des esprits et les modes de 
les soigner sont tons identiques : donner une ranQon ou 



324 


REVDE DE LHISTOIRE DES RELIGIONS 


chasser I’esprit. Mais dans ce cas-la, il faut apaiser les esprits 
auxquels est soumis Tagresseur pour eviter les veDgeance», 
les intrigues, les complications qui pourraient en resulter. II 
faut egalement acqu6rir les faveurs de I’esprit protecteur du 
chamane par un cadeau ou par une bonne parole. Le pro- 
blbme le plus difficile a r6soudre est de d6couvrir les causes 
de la maladie, de connaltre I’esprit qui tourmente le patient, 
de determiner son origine, sa situation hierarchique, sa 
puissance. La ceremonie comprend done toujours deux 
parties : d’abord on appelle du ciel les esprits protecteurs, 
on invoque leur aide pour connattre les causes du malheur, 
et ensuite \ient la lutte centre I’esprit ennemi ou centre 
I’MCir. Les esprits s’entendent souvent entre eux et cachent 
leurs compagnons. D’ailleurs les puissants esprits s’in- 
quibtent peu des pribres des faibles humains, souvent, il 
faut les implorer, les ennuyer longtemps avant qu’ils per- 
metlent de chasser leur esprit subalterne. 

La lutte que le chamane entreprend n’est pas ais6e. Il 
faut que le chamane aille jusqu’au ciel : or, la route en est 
longue et danger euse. La source mgme du chamanisme est 
le d6sir de porter secours a ses compatriotes. Le chamane, 
pr6tre de ce culte, doit done etre le d6fenseur des opprimes, 
Tallin des malheureux. Les esprits ne lui pardonnent jamais 
son courage, n’ouhlient jamais les obstacles qu’il leur oppose 
et lui en veulent pour les dmes humaines qu’il leur enleve. 
Tant que les chamanes sont jeunes et puissants, les esprits 
les craignent, cbdent devant eux malgr6 la haine qu’ils leur 
portent; mais dbs que I’age affaiblit les sorciers, les esprits 
se vengent de Tabaissemenl dans lequel ils les ont tenus. Us 
les tourmenteut, les agacent, les emp6chent de dormir, volent 
incessamment autour d’eux en criant, en les raiUanl, en les 
mordant, en les piquant. Personne ne les entend, a I’excep- 
tion du chamane qui souffre en silence, en g6n6ral d6l8uss6 
lS.chement de tous {Ulus de Nam, 1889). « Nous sommes 
tous destines a tomber au pouvoir des esprits, m’expliquait 
tristement Tiisput, les esprits nous detestent, car nous d^fen- 
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dons les hommes. Mais nous serous precddds par ceux qui 
Sonl du mal aux hommes : toions^ princes, chefs, pretres, 
tons ceux qui gouvernent, qui jugent, qui rendenl des 
decrets, tous ceux-la nous pr6cederont. Car on ne pent 
pas regner sur les hommes sans faire verser des larmes 
humaines », ajouta-t-il d’un ton convaincu {JJlus de Nam, 
1889). 

Quand un chamane s’engage dans une lutte sdrieuse, il 
ne sait jamais quelle en sera Tissue. 11 doit toujours 6tre 
pret a mourir. Dans le peuple circulent de nombreuses 16- 
gendes sur des chamanes enlevds vivants par les esprits, ou 
bien tues pendant qu’ils travaillaient a leurs sortilbges, ou 
encore morts subitement, n’ayant pu supporter les mysteres 
qu’ils avaient apergus ni le regard des dieux qu’ils avaient 
contempl6s. Le chamane de vocation, le chamane qui con- 
sent a cetle lutte par compassion pour ses semblables, le 
chamane qui croit aux puissances myst6rieuses et qui va 
volontairement a une mort toujours possible, un tel cha- 
mane exerce une influence Irbs profonde sur ses auditeurs. 
Quiconque a vu une ou deux fois les « mystbres » des v6ri- 
tables chamanes, celui-la pent comprendre la classification 
qu’on fait des chamanes en : « grands », « ordinaires » et 
« trompeurs ». 

Certains d’entre eux, et ce sont de vrais maltres, mettent 
tant d’art dans les effets d’ombre et de lumibre, savent si 
habilement faire alterner le silence le plus profond avec les 
bruits les plus btranges, dans leurs voix vibrent des tons si 
bmouvants, si implorants, si menagants, si harmonieux ou si 
effrayants, le roulement de leur tambourin correspond si 
bien b la tension d’esprit du moment, leurs hymnes, leurs 
chants, leurs rbcits sont pleins de mots si expressifs, de 
tournures si inattendues, de comparaisons si audacieuses 
que meme un European ne pourra s’empbcher de subir le 
charme et la fascination de cette sauvage eloquence d’une 
ame libre et indomptbe. 

Les cbrbmonies chamaniques varient fort peu. Je vais 
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faire une esquisse de ce qu’on pourrait appeler le squelette 
du rite chamanique. Appele auprfes d’un malade,le chaman^ 
arrive en general vers le soir et occupe aussitot la premiere 
place dans le coin du billerik. 6tendu sur sa fourrure 
blanche, il cause avec les gens qui I’entourent et attend le 
moment opportun pour ses operations magiques. Enfin, 
voila le soleil qui se couche, I’ombre du crepuscule s’dpais- 
sit, on fait dans la yourte les pr6paratifs ndcessaires. On 
apporte du bois pour le feu, on balaie la salle, on prepare 
un diner plus reconfortant et plus delicat. Peu a peu arrivent 
les voisins qui s’installent sur les bancs, le long des murs, 
les hommes a droite, les femmes a gauche. On parle a voix 
basse; on s’avance avec precaution, Quelquefois, le maitre 
de la maison confectionne deux noeuds coulants avec de 
solides courroies : le chamane se les attache aux epaules el 
les autres personnes en tiennent les exlr^mites pour le rete- 
nir dans le cas ou les esprits tenteraient de I’enlever. Enfin, 
il a pris gravement sa place ; il s’accroupit sur un banc, 
dans un coin oh on a momentan^ment transports une table. 
Il dSnoue lentement ses tresses, murmurant quelque chose 
entre les dents, donnant des instructions a son assistant; 
un tremblement nerveux s’empare de son corps ; il bAille, a 
des hoquets spasmodiques. Ses yeux regardant fixement un 
point; en gSneral, il contemple ainsi le feu du foyer qui se 
meurt lentement. La flamme, de plus en plus faible, Sclaire 
de moins en moinsles tSnbbres; rien ne bouge dans la salle; 
on va bientdt en barricader la porte qui ne s’ouvrira pas de 
sit6t. Le chamane enlbve lentement sa chemise et endosse 
le kaftan magique. On lui tend une petite pipe ; il fume en 
avalant la fumee. Ses hoquets et son tremblement nerveux 
s’accroissent ; son visage p4lit, se couvre de sueur, sa t6te 
retombe sur sa poitrine, ses yeux se ferment a demi. 

Cependant, on a 6tal6 au milieu de la yourte sa peau de 
jument blanche ; il se fait donner de I’eau froide qu’il avale 
lentement, a grandes gorg6es. Puis, d’un air somnolent, il 
prend son tambourin, s’avance jusqu’au milieu de la salle et 
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faitdes genuflexions aux quatre points cardinaux; en meme 
ftmps, il crache de I’eau a droile et a gauche. Le silence le 
plus profond rhgne dans la yourte : le page jette quelques 
poign^es de crin de cheval dans le feu qu’il recouvre ensuite 
complfetement de cendres. La salle est plong6e dans une 
obscurite profonde, a peine attenu^e par quelques braises 
mourantes du foyer : dans I’ombre, on entrevoit yaguement 
le corps recourbe du chamane qui tient a la main son tam- 
bourin grand comme un bouclier. II se tient sur la peau de 
jument, le visage tourne vers le Sud; lafourrure sur laquelle 
il est 6tendu doit etre dispos6e dans le mfeme sens. Enfin, 
I’obscurit^ devient complete. Chacun se tient immobile et 
retient son souffle. On n’entend plus que les murmures indis- 
tincts et les hoquets du chamane. Puis tout bruit cesse : pen- 
dant quelque temps rfegne un silence plein d’angoisse. Tout 
h coup retentit, on ne sait ou, un cri aigu, alternatif, pene- 
trant comme le grincement de Tacier; et tout retombe dans 
le silence. Puis, nouveau cri : tantbt en haul, tant6t en bas, 
tantbt devant, tantdt derriere le chamane se font entendre 
des bruits mysterieux ; des bdillements nerveux, effrayants, 
des hoquets d’hysteriques ; on croirait entendre le cri plaintif 
du vanneau, meie au croassement d’un faucon qu’interrompt 
le sifflement de la becasse : c’esl le chamane qui crie ainsi en 
Vcu-iant les intonations de sa voix. Nouveau silence : seul, un 
I6ger bourdonnement; on croirait entendre un moustique; 
le chamane a commence sa musique. D’abord 16ger' imper- 
ceptible, le roulement du tambourin devient plus puissant, 
plus menagant, puis il s’arrete : mais on I’entend bientbt 
mugir comme la voix de la tempete qui s’approche. La tem- 
p6te delate furieuse, sillonn6e comme par des zigzags des sons 
les plus sauvages; on entend le croassement des aigles au- 
quel se melent les plaintes des vanneaux, les cris pergants 
des b^casses et le refrain des coucous. Tout comme si les 6tres, 
vivant dans le voisinage du ciel, etaient tous accourus et, 
ayanl entour6 le magicien de leurs innombrables essaims, 
voulaient par leurs cris funbbres annoncer sa venue aux ha- 
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bitanls du ciel. La musique s’elbve toujours et atteint son 
paroxysme ; les coups de tambourin sont si rapides 
semblent se fondrent en un terrible hurlement continu de 
I’instrument; les grelots font rage : ce n’est plus de la mu- 
sique, c'est un torrent de sons, menagant d’emporter dans 
ses tourbillons la pens6e et la conscience des auditeurs. Un 
dernier coup retentit, et le tambourin retombe sur la molle 
toison blanche. La musique s’interrompt ; aucune vibration 
n’agite plus I’air. Au bout d’un instant, le bourdonnement 
de moustique recommence, les sons grossissent, le roule- 
ment redevient menacant, on entend divers cris d’oiseaux. 
Et ainsi, le meme manbge se r^pMe a plusieurs reprises, sui- 
vant I’inspiration du chamane. Enfin la musique change com- 
plbtement d’intonation, et alors retentissent les strophes d’un 
hymne, accompagn6es du roulement rylhmique du tambou- 
rin ; 

« 1) Le puissant taureau dela terre — le cheval de la steppe ! 

2) Le puissant taureau a mugi ! 

3) Le cheval de la steppe a fr6mi ! 

4) Je suis au-dessus de vous tous; je suis homme ! 

5) Je suis I’homme dou6 de tout! 

6) Je suis I’homme cre6 par le Seigneur de I’lnfini ! 

7) Arrive done, 6 cheval de la steppe, et enseignel 

8) Sors done, taureau merveilleux de I’univers, et r^ponds I 

9) 0 Puissant Seigneur, ordonnezi 

10) Que quiconque je suivrai m’^coute des oreilles! Que 
personne ne m’accompagne, si je ne lui dis : Viens 1 

11) Que personne ne s’approche de moi plus que je ne le 
permets; que chacun regarde, 6coute. Attention! 

12) Rappelez-vous ! Soyez tons ainsi — tons ensemble — 
tons tant que vous etes ! 

13) Toi, qui es a ma gauche, Dame a la pince, si je choisis 
une fausse route, avertis-moi, commande-moi ! 

14) 0 Dame ma Mbre, montre-moi mes erreurs et les 
routes que j’ai a suivre. Vole devanl moi, suivant une large 
route. Pr6pare-moi mon chemin! 
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15) 0 Esprits du Soleil qui demeurez dans le Midi sur les 
i^Buf collines bois6es, 6 Meres de lumibre, vous qui connais- 
sez la jalousie, Je vous implore : que vos trois ombres se 
tiennent bien haul, bien haul ! 

16) Et toi, a rOccident, sur ta montagne, 6 Seigneur mon 
Aieul a la force redoutable, au cou puissant, sois avec moi. 

17) Et toi, venerable sorcier de laflamme, a labarbe grise, 
je t’implore : acquiesce a toutes mes pens6es, a tons mes 
d6sirs. 6coute-moi. Exauce tons mes voeux, tons mes voeux! » 

La musique s’^lbve, toujours, atleint son paroxysme, on 
entend des cris sauvages, des hurlements alfreux, des pa- 
roles incoh^rentes. Tout retombe dans le silence. — L’invo- 
cation cit6e est a peu prfes la mfeme’partout ; elle est quelque- 
fois plus longue, d’ autre fois plus plus courte, car la liste des 
dieux et des esprits peut se prolonger indefiniment. Chacun 
d’eux a ses titres g^n^alogiques et ses attributs personnels 
qu’il faut citer. Cetle partie de la ceremonie peut varier sui- 
vant ie chamane et les circonstances. 

Ensuite le chamane invoque I’aide de son amagat et des 
esprits qui lui sont favorables ; il converse avec les kalany, 
Les esprits ne r^pondent pas toujours a cet appel : il leur 
arrive de trainer en longueur, de tergiverser. D’autres fois, 
par centre, leur arriv6e est si brusque, les visages qu’ils 
montrent au sorcier sont si menagants que celui-ci est pr6ci- 
pit6 a terre; s’il tombe sur le dos, c’est mauvais signe; si 
c’est sur le visage, c’est bon signe, Alors les assistants font 
retentir un bruit de ferraille au-dessus de lui en r6p6tant : 

« Le fer solide retentit. — Les nuages capricieux tourbillon- 
nent, de nombreuses nuees se sont 61ev6es » [Ulus de Ko- 
lym, 1883). Ou bien on bat le briquet en disant : « Kyn~ 
tchahan! Eyn-tchahan I Kiindid-san-dyl! — L’esprit du feu 
s’est6coul6 [synilyjde) » deNam, 1889). amdgdt 

est venu se poser sur le chamane, on voit ce dernier se lever, 
faire des bonds sur la peau de jument; ses gestes deviennent 
de plus en plus rapides et violents : il vient se placer au mi- 
lieu de la yourte; on ranime le feu, on y jette force bhches 
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r6sineuses ; une vive lumiere illumine la yourte qui se rem- 
plit de bruits et de vie. Le sorcier ne cesse de danser, <Jib 
tambouriner, de chanter ;il faitdes bonds furieuxen se tour- 
nant d’abord vers le Sud, puis vers I’Ouest et vers I’Est ; ceux 
qui le maintiennent par les courroies ont fort a faire. Dans 
les provinces m6ridionales du pays yakoute, le chamane 
danse librement, souvent le disciple-assistant joue alors du 
tambourin. La cadence de la danse rappelle un peu celje du 
chopak petit-russien ; sans poses assises seulement. D’ail- 
leurs, ce n’est pas une danse gaie. La tete du chamane, sans 
cesse inclinee en avant, tremble f6brilement; sescheveux en 
desordre secollent a son visage en sueur; sous ses paupibres 
a demi fermbes, brille un ceil au regard fixe et hagard; cer- 
tains chamanes bavent et serrent convulsivement les dents. 
Le chamane en dblire hurle d’une voix enroube et frappe 
furieusement son tambourin. L’intensitb de son dblire ne 
cesse de s’accroitre et de dbcroltre alternativement; h cer- 
tains moments, on croirait qu’il est bpuisb, qu’il va tomber, 
et, lout a coup, aprbs un court repos, on le voit reprendre 
ses sauls plus furieux ,que jamais. Puis nouvel arrbt : il en- 
tonne alors d’une voix grave el basse un hymne solennel. 

Enfin, il s’est renseignb sur tout; il s’est entourb de la pro- 
tection des dieux redoutables, fatigubs par sa rbsistance ; il a 
surmonte tous les obstacles, il a triomphb detoutes les ruses. 
— Il entame une danse Ibgbre et se met h chantonner des 
chansons, plaisantes ou terribles, pleines d’ironie ou de ma- 
ledictions, suivant les etres donl il imite les voix. — Il s’ap- 
proche du malade etpar un flux ininterrompu de conjurations, 
de menaces, de promesses allbchantes, il oblige la cause de 
la maladie a se retirer, ou bien il enlbve le mal du lieu infestb, 
le porte au milieu de la salle et sans interrompre ses impre- 
cations, il le chasse, le crache par la bouche, le pousse a 
coups de pieds, le chasse de la main en soufflant. En mbme 
temps, les assistants apprennent a quel prix les dieux d’en 
haul ont permis de ravirle butin d’un de leiirs subordonnbs. Le 
chamane, s’abritaat les yeux de la main, examine bien tons 
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les recoins pour voir si quelque part n’est pas cach^ queique 
h6^le importun, quelque esprit de la tribu de ceux qu’on a 
iavoqu6s ou chassis. S’il reuiarque quelque chose de suspect, 
« quelque brouillard », il se remet a danser, a tambouriner, 
a prof^rer conjurations et menaces. Et ainsi jusqu’a ce qu’il 
ait obtenu le resultat voulu. — La c6r6monie est termin^e; 
les actions de grdce out prononcees. Tout le monde res- 
pire plus librement. Pendant quelque temps, le chamanepos- 
s6d6 de I’esprit proph^tique, predit I’avenir, explique les 
presages obscurs survenus dans la vie journalifere, raconte ce 
qu’il a vu dans le ciel. C’est, en g6n6ral, un moment trfes gai 
de la soiree; rires et plaisanteries tombent dru comme gr6le. 
Tout le monde s’efforce d’etre spirituel ; et les esprits leur r§- 
pondent consciencieusement. Enfin, les gens de la maison 
prennent la peau par les pieds et portent le chamane a sa 
place pr^c^dente, an billerik {Ulus de Kolym, 1883). 

II y a diverses sortes de sacrifices : quelquefois, on trans- 
porle la maladie chez un animal que Ton conduit au ciel. La 
danse figure toujours un voyage dans les airs en compagnie 
des esprits ; quand on conduit la b6te expiatoire, il faut 6gale- 
ment danser. D’apr^s une legende, il existait nagubre des 
chamanes qui s’envolaient rbellement vers le ciel, et les as- 
sistants voyaient « un animal voguant dans les nuees, suividu 
tambourin chamanique; le chamane lui-m6me, tout vbtu de 
fer, fermaitle cortbge. » « Le tambourin, c’est notre cheval », 
disent les chamanes. Il y avail meme des chamanes si habiles 
qu’ils menaient au ciel du faux bbtail « brnmeux » au lieu de 
vbritables bbtes : mais c’btait un travail inutile, car « dans 
le ciel, on ne regoit pas de telles offrandes » {Ulus de Nam, 
1888). 

Chaque chamane, a tons les endroits difficiles de sa route, 
b tous les passages dangereux, a ses lieux de repos, les oloh. 
Quand il s’assied, c’est signe qu’il a atteint un de ces oloh ; 
quand il se Ibve, c’est qu’il se remet en route; quand il bon- 
dit, c’est qu’il prend son essor; quand il tombe, c’est qu’il 
est prbcipitb sur la terre. Il y a des oloh a tous les « neuf » 

22 


332 


revue DE l’hISTOIRE DBS RELIGIONS 


endroits*. Tout chamane, meme s’il est loin du lieu d’ou il 
opere, sail ou il se trouve, dans quel oloh s’est arret6 son 
compagnon, quelle route il suit. 

Les chamanes d’ordre inferieur ne connaissent pas d’o/oA 
{UIusAq Nam, 1888). — Quelquefois, on fait une c6remonie 
a part pour conduire la bete au ciel : on y procede en general 
en et6, a ciel ouvert. Alors, on aligne avec soin de petits sa- 
pins choisis d’avance auxquels on attache des guirlandes de 
crins de cheval blanc (les chamanes n’en emploient pas d’au- 
tres); puis on plante trois pofeaux, align^s en ordre, portant 
a leur sommet des representations d’oiseaux : sur le premier 
se trouve le oksokjou a deux tfites ; sur le deuxieme, \&grana 
nour [koiiogos] ou bien un corbeau; sur le troisibme un cou- 
Gou {kogo). Au dernier poteau, on attache la h6te ofterte en 
sacrifice. Une corde fixee en haul reprdsente la route vers le 
ciel « par laquelle vont s’envoler les oiseaux et que suivra la 
bele » {Ulus de Nam, 1889). 

J’ai souvent d6couvert des vestiges de ceremonies chama- 
niques au milieu de fourr6s deserts : comme, par exemple, 
des figurines en hois, de jeunes sapins a moitie ecorc6s 
[tchetchir], des cordes de crins avec des chiffons et des poi- 
gnees de cheveux, des plateaux avecneuf petitesterrines, en 
general souiliees de sang. A certaines ceremonies, les cha- 
manes employent des images de vanneaux, de perdrix, de 
vautours. Naturellement, le sacrifice d’une tete de betail 
passe pour le plus agreable aux dieux. Alors, on ne tue 
I’animal que quand le chamane est possede de son dmdgdt. 
Les meilleurs morceauxsont consacres auxesprits et bruies. 
Le reste est mange par les assistants ou emporte par le 
chamane ; la peau, avec la tete, les comes et les sahots, se 
suspend dans un lieu ecarte et desert, a un arbre desseche *. 
Tout pres, souvent sur le mdme arbre, on pent decouvrir un 
kotchdi, longue flfeche de hois, plantee dans le tronc des- 
seche. EUe joue le meme r6le que la corde avec les poignees 

1) C’est toujours le nombre symbolique de la tribu. 

2) Voir la description par Gmelin, Reise, Band II, p. 508, 509. 
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de cheveux de la c6r§iiionie precedente. Elle indique la partie 
du^iel oil doit se rendre la victime. Les Yakoutes appellent 
cette c^remonie : kotckdi kdrdk. Kdrdk veut dire olfrande, en 
g^n^ral; Xytyk, c’est une olfrande de moindre importance*. 
Dans les forgts, on pent trouver beaucoup de traces de sacri- 
fices, surtout dans les toumoulak, forfits d^sertes on pous- 
sent des arbres puissants aux larges branches. 

Nagubre, le chamane arrachait de sa propre main le coeur 
de I’animal et I’^levait vers le ciel en offrande aux esprits 
(Aldan, 1885). Le chamane barbouillait du sang de I’animal 
son visage, son costume, I’image de son dmdgdt et les petites 
figurines en bois d’esprits et d’animaux employees aux con- 
jurations magiques. 

Gmelin raconte que ces figurines ressemblent a nos pou- 
pees : seulement, a la place des yeux, les Yakoutes mettent 
des grains de verre ou des billes de plomb*. J’ai vu quelques- 
unes de ces figurines : ce ne sont souvent que des nceuds 
d'arbres aux formes bizarres. Parmi les images d’animaux, 
j’ai vu un renard et un loup qu’on avait envoyes a la recherche 
de haches perdues • le renard s’est sauv^j quant au loup, il 
courut devant lui, mais fut trop peu intelligent pour retrou- 
ver les objets perdus. 

Le kotchdi ne s’organise que dans des circonstances extra- 
ordinaires : c’est un grand sacrifice. 

Le plus souvent on ofifre des animaux vivants. Ils les appel- 
lent tinnah ytyk : dans ce cas, on lache librement I’animal 
dans les champs. Ils est d6fendu de tuer une telle bfite, si on 
ne laremplace pas par une autre. Cette coutume devait avoir 
une grande importance comme moyen de conserver les trou- 
peaux, de dAvelopper la temperance, I’economie, et par suite 
d’enrichir les tribus pieuses qui I’observaient scrupuleuse- 
ment. Jadis, on ne vouleut mSme pas traire les b§tes sacrees. 

1) Kdrdh-sourt : ce sontea Mongolie d’antiques lertres couverts de pierres. En 
yakoute, cela signifielieu de sacrifice : to'ak,sacritice ; sourt, lieu de campement, 
prairie avec maison. 

2) Reise, Gmelin, Band II, p.476. 
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Daas Yysyah (i’6fe, le maitre de la maison couvrait I’hbte ia- 
time d’une toque de fourrure et remmenait dansle bois »ii, 
en compagnie de la in6nagbre, on recherchait les animaux 
consacr6s que Ton arrosait de creme ou de koumyss. Get 
usage a mainlenant disparu [Ulus de Nam, 1885). 

Les esprits ont parfois des exigences bizarres : ils deman- 
dent par exemple un vanneau vivant. « La vierge an vanneau » 
qui unit aux yeux, s’entete particuliferement a exiger cette 
offrande. II faut attraper un vanneau et le Iclcher en liberte, 
an milieu des chansons. 

On pent encore citer une etrange c6remonie du rite cha- 
manique. Quand le chamane appelle « le dieu taureau » 
[ogous tangaralah) et si celui-ci fait son apparition, on voit 
aussitot le chamane creuser un Iron dans le sol avec sa ba- 
guette de tambourin : puis, il y verse de Teau qu’il boit enla 
m^moire de ce que, « nagufere, deux grands chamanes 6tant 
aux prises Tun avec I’autre sous la forme de leur ie-kyla, et 
se trouvant dans I’impuissance de se vaincre ou de se d6ga- 
ger, ils furent pr6cipit6s sous la terre : on envoya alors du 
ciel un troisibme chamane qui les r^concilia et les ramena 
la lumibre du jour » [Ulus de Nam, 1889). 

A Aldan, le serviteur d’un chamane m’a dit qu’il y avsdt 
trois sortes de sacrifices : 1' Tiicherger : on tue une bbte h la 
maison et on dbpose sur la table, pour les esprits, les meil- 
leurs morceaux que Ton a bouillis a leur intention ; parfois, 
on dresse la table dans le bois ; 2” Kotchei-karak ; la c6r6- 
monie se fait dans la forbt ; on suspend b un arbre la peau 
avec la tfete et on y plante une flbche pour indiquer la route ; 
S" Oustounya : le chamane saisit la bete par les comes, la 
renverse sur le sol, s’assied dessus, chante, tambourine; 
ensuite, il lui coupe les pieds, lui ouvre le poitrail, lui arra- 
che le cceur et I’elbve encore tout fumant sur sa main vers le 
ciel, le dechire de ses dents, le dbvore, puis barbouille de 
sang son visage, ses vbtements, son tambourin. C’est une 
tres antique coutume qu’on pratique rarement*. 

1) C est une regie gen§rale dans certaines iocalites qui n’est pratiqu6e qu'aux 
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Les chamanes yakoates aiment beaucoup pr6dire Taveiiir 
aucmoyen d’une cuillere ou d’une baguette de tambour ; ils 
les jettent en I’air et, suivant la faQon dont elles tombent, ils 
augurent en bien ou en mal. Les Yakoules ont beaucoup de 
manibres d’interroger I’avenir ; il est un mode original qui 
consiste a suspendre une albne aux doigts du devin au 
moyen d’une aiguille et d’un fil ; on la maintient au dessus 
d’un cercle dessinb au charbon sur la table. Au bout d’un 
certain temps, I’alene se met k trembler, a dbcrire des 
cercles, des ellipses, enfin elle se tourne vers une certaine 
direction : c’est la rbponse a la question. Toute direction a 
sa signification particulibre. II faut se tenir longtemps im- 
mobile, accoudb sur la table, et faire a I’albne force conjura- 
■fions au nom de I’esprit de I’eau qui, au jour de I’an, s’b- 
chappe par une ouverlure pratiqube dans la glace. 

Le culte du feu fait partie du culte le plus antique des 
Yakoutes et, d’ailleurs, il est encore observb par tous. Une 
mbnagbre qui se respecte ne manquera jamais de jeler quel- 
que chose au feu, au moins une fois par jour : un peu de 
nourriture qu’elle fait cuire, un fil, un cheveu, une pibce de 
cuire, etc., etc. « L’esprit du feu, vieillard a la barbe grise, 
est trbs bavard: il murmure toujours quelque chose; mais 
I’enfant et le chamane seuls savent ce qu’il marmotte ». 
Ilest defendu de dbcrotter ses bottes dans le feu, d’y plon- 
ger une arme en fer et surtout d’y cracher. Il y a differents 
feux : il y ale feu crbb par Oulou-Toion, feu utile qu’on em- 
ploye dans la vie journalibre (on lui consacre un btalon 
blanc) ; il y a aussi le feu sacrb que Ton fait jaillir au dessus 
du chamane en dbfaillance; il y a en outre le feu terrible, 
dbvastateur envoyb par un vieillard souterrain qu’on pent 

noces et aux ceremonies cbamaniques, dans les provinces meridionales, et qui 
consiste a ne tuer les bStes a comes et les chevaux qu’en leur tranchant 
I’aorte . On coucbe I’animal sur le dos au moyen de cordages, on lui ouvre le 
poitrail et quiconque « a les doigts solides » fouille le tborax et saisit le coeur. 
J’ai vu des betes pleurer sous cette operation. C’est une antique maniere de 
sacrifier les bStes qui provient de I'epoque ou il n’y avait pas d’ustensiles pour 
recueillir le sang. 
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apaiser par I’offre d’un 6taIon rouge comme le sang, au mu- 
seau blanc et avec une raie noire sur le dos. On ne sail ja- 
mais quelle sorte de feu brule daus votre foyer ; il est done 
prudent de lui prodiguer des dons. II ne faut jamais parler 
mal du feu ni donner du feu de son foyer a un homme in- 
connu. Restent les feux-foUets que les esprits locaux allu- 
mentpour se distraire {Ulm6.Q Nam, 1889). 

Je terminerai mon 6tude des croyances yakoutes par la 
description des c6r6monies riantes, faites en plein soleil, au 
milieu de la galtd gdnerale, au printemps et en dtd, en 
I’honneur des dieux de I’abondance et des sources de la vie. 
Ces ceremonies sont du ressort de chamanes spdeiaux appe- 
Ids « chamanes d’dtd » [saingy) on « chamanes blancs ». Le 
principal objet de ce culte est Aisyt, la ddesse de la fdcon- 
ditd et de la proerdation. EUe reside a I’Orient, dans la 
partie du ciel oh le soleil se Ibve en dtd : celle-la e'est 
I’Aisyt des hommes. Quant ^ I’Aisyt des chevaux, on la 
trouve Ik oh le soleil se Ibve en hiver ; sous terre, demeure 
I’Aisyt des b6tes a comes. Quant Aisyt descend sur la terre, 
elle s’installe au dessus du lit des maltres de la maison. Les 
jeunes filles mettent sur une plancbe, devant leur lit, une 
figurine d’ Aisyt afin d’obtenir la fdconditd. 

C’est Aisyt qu’on implore pour avoir des enfants, surtout 
pour avoir des fils. Le jour oh le chamane doit venir pour 
invoquer Aisyt, on nettoie la yourte, tout le monde mange 
bien, s’habille comme pour une fete, de fagon que la dkesse 
trouve, a son arrivke, des visages souriants. Le chamane 
choisit parmi les assistants neuf jeunes filles innocentes et 
neuf jeunes gens encore vierges; il les range c6te a c6te 
Knar-nar), les jeunes gens adroite, les jeunes filles h gauche ; 

, puis il s’avance a leur t§te, son tambourin k la main et en 
chantant des hymnes ; ils le suivent en se tenant par la main 
et ils chantent en choeur Aihal ! Ouroui ! Aihal ! Le chamane 
hnumfere dans ses prikres tons les dieux et tons les esprits 
alli§s a Aisyt. Le chamane monte ainsi vers le ciel et y con- 
duit les jeunes couples ; mais les serviteurs d’ Aisyt se tien* 
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nent aux portes, arm§s de fouets d’ argent : ils repoussent 
toils ceux qui sont corrompus, m^chants, dangereux; on n’y 
admetpas non plus ceux qui ont perdu trop tot leur innocence. 

Dans les chansons, on appelle Aisyt « la Dame qui se 
tient a demi couch6e et qui porte sur la poitrine la d^pouille 
d’une zibeline largement 6tendue ». « Sa toque lui recouvre 
les oreilles ; elle a des bottes en peau de loup qui lui remon- 
tent jusqu’aux reins et ou huit lacets sont d6nou6s. » On lui 
demande « le rire etlagaiete {kiiliim-alaian) « pour quele nou- 
vel 6tre, aprbs sa naissance, vive, s’asseye et croisse heu- 
reusement ». Auparavant, les riches avaient la coutume de 
consacrer une b6te a Aisyt, quand leurs femmes 6taient en- 
ceintes, et Ton sacrifiait I’animal au moment des couches, 
c’est-a-dire a I’instant on Aisyt, escortee de ses jeunes vierges 
et de ses jeunes garQons, « esprits des herbes, des arbres, 
des fleurs, des champs », se manifestait en personne au dessus 
de I’oreiller de la femme. Si celle-ci 6tait condamn^e, Aisyt 
ne se montrait pas. On offrait a Aisyt et a son escorte les 
entrailles et la tSte de la bfete sacrifice : le reste 6tait d6vor6 
par les gens de la maison, par les hdtes et enfin par la vieille 
femme qui veillait sur la malade, et qui I’assislait pendant 
I’accouchement. Aussitdt Tenfant n6, cette vieille femme 
jetait du beurre dansle feu en disant : « Nous te remercions, 
6 Aisyt, pour tes bont6s, et nous te prions de nous les accor- 
der k I’avenir ! » 

En general, Aisyt reste pendant trois jours prbs de la 
couche de la jeune mbre qui pendant lout ce temps-la doit 
rester etendue sur le sol couverl de paille. Le troisifeme jour, 
elle se lave et s’6tend dans son lit. II ne doit pas y avoir alors 
d’hommes danslayourte. Prbs dufeu, coiff6esde leurs toques 
de fourrures, les voisines et les femmes de la maison versent 
du beurre fondu dans le feu, en mangent, s’en barbouillent 
le visage, et par trois fois poussent des rires bruyants : 
« Ihehel » Pour cette c6remonie, on prepare trois terrines de 
beurres : une pour Aisyt, une autre pour la vieille garde- 
malade, et enfin une troisifeme pour les voisines. 
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La c6r§monie s’est enfin termin^e : on a brul6 on mang6 
tons les restes de viande;les hotes se retirent. La vieiile 
assistante ramasse la paille, enlbve tons les vestiges de I’ac- 
couchement et va les porter an loin, dans la forfet, pour les 
ddposer bien haul, sur une branche. Aisyt se retire : elle a 
rempli sa mission. L’clme que lui avail remise son pbre Dje- 
segei, Seigneur de la Redoutable Race Divine [Djesegei A'i- 
Tordd-ouordah-Toiona)^ cette ame bumaine, elle I’a deposee 
dans « le monde du milieu ». Les greffiers cdlestes ont d6ja 
dcrit dans les livres d’Ai-Toion la destinde de la nouvelle Ame 
qui va vivre comme il le lui est dcrit . 

« Mais cette ame n’oublierapasle monde dtoildd’ou elle est 
venue et elle ne cessera d’y aspirer,'et elle aura lanostalgie 
de sa premiere patrie » {Ulus de Kolym, 1883). 

C’est ainsi que les Yakoutes expliquent notre tendance 
vers un iddal et notre douleur de ne pas I’avoir atteint. 


Wenceslas Sieroszewski. 



DE QUELQUES PROBLEMES 

RELATIFS 

AUX MYSTfiRES D’ELEUSIS 


DEUXifiME PARTIE 

l’eSCHATOLOGIE DES MYSTfeRES*. 


Daus la partie pr6c6denle, j’ai essay6 de reconstituer le 
noyau primitif des Mysliferes. J'ai montr6 que, k rorigine,il y 
ai^ait lieu de distinguer I’initiation proprement dite des rites 
secrets qui visaient I’objet essentiel de I’institution*. Get 
objet etait de faire r6ussir les r6coltes des families voudes au 
culte des grandes ddesses 6leusiniennes, zx yiYt} zx wepl to Sew 
— par extension, de procurer aux initios abundance et prosp6- 
rit6. — Or, lorsque fut r6dig6 1’hymne hom^rique a D6m6ter, 
k la fin du viii® ou au commencement du vii* sibcle avant 
notre bre, les Mystbres nous apparaissent avec un tout autre 

1) Voir t. XLVI, p. 173 A 201. 

2) Ne pourrait-on voir une allusion a eette distinction, et non une simple 

redondance pofetique, dans le vers 481 de I’hymne homerique a Demeter, ou le 
poAte mentionne successivement Vinitiation et la ’participation aux mystferes : 
"Oc 8’ azzXiii tspSv, o? t’ a(ii«.opo{. II est k remarquer que Platon emploie egale- 
ment deux ternaes successifs pour designer le profane : « oii'jijto? xa\ aztkeazaf » 
{Gorgias, 105), a moins que, chez lui, ce ne soit une allusion A la distinction 
des petits et des grands Mysteres. De mSme encore, Andocide dit A ses juges : 
« Vous avez ete inities et vous avez contemple les rites des deux Deesses » 
(itpbs 6k TOOTOtc xat lupaxate toTv beotv za tepa. Oral. Groec,, 6d. Didot, 

1. 1, p. 53, § 31). 
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but : celui d’assurer a leurs adeptes le bonheur dans la vie 
future. Comment s’est faite cette substitution? • 


Ij’initiatioii chez les non-ciirilises. 


Ici encore, si nous voulons reconstituer los ant6cedents 
d’une institution qui remonte aux 4ges pr6historiques de la 
Grbce, nous ferons bien de consul ter les usages analogues, 
qui, chez les non-civilis6s, semblent le fruit d'un raisonne- 
ment commun a toutes les fractions de rhumanite dans les 
phases rudimentairesdud6veloppement mental. 

En Australie, chez les indigenes des Nouvelles-Galles du 
Sud, quand les jeunes gens arrivent a I’age de puberty, on 
les fait enlever par un personnage, nomme Thuremlin, qui 
feint de les tuer, de les depecer, puis de les rappeler a la vie *. 
Le long de la rivibre Darling, cette initiation comprendlac§r6- 
monie suivante : Les neophytes sont amends prbs d’une fosse 
ou est couch6, sousune I6gbre couche de terre,un vieillard qui 
tient en main une branche d’arbre. Aux accents d’un hymne 
magique il se met a agiter son rameau et finit par se relever\ 
Ne croirait-on pas lire la description que donne Firmicus 
Maternus de la passion de Dionysos, quand il montre le dieu 
§tendu sur une couche fun^bre dans les t6nbbres : « On d6- 
plorait sa mort avec d’ambres lamentations, puis on intro- 
duisait de la lumibre et I’hibrophante, aprbs avoir ondoyb 
le nbophyte, chantait lentement le distique suivant : « Cou- 
rage, mystes, maintenant que votre dieu est sauf, pour vous 
aussi ce sera le salut! » ^ — En Polynesie, aux ties Fidji, on 
conduit les jeunes gens devant une rangee d’individus cou- 

1) A. L. P. Cameron, Tribes of New South Wales, dans le journal de I’An- 
thropological Institute , Londres, 1884-1885, t. XIV, p. 358. 

2) A. Howitt, Australian ceremonies of initiation, dans le journal de I’Anthr. 
Inst., Londres, 1883-1884, t. XIK, p. 453. 

3) Julius Firmicus Maternus, De error, prof. Relig., ed. Rigaltius, p. 15. 
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ch6s qui simulent des cadavres converts de sang de pore. A 
»n cri pousse par le pretre, ilsse reinvent vivement, et, tandis 
que la c4remonie continue, vontse laver a la riviere voisine*. 

Dans certaines parties du Congo, les jeunes gens en 4ge 
de passer hommes feignent de tomber morts. Emportes par 
les f^tichenrs dans la forfit, ils y passentplusienrsmois, par- 
fois plusieurs ann6es; puis ils rentrent dans leurfamille, mais 
ils doivent se comporter comme s’ils avaient tout oubli6 
de leur vie ant^rieure, y compris le langage et I’habitude de 
se nourrir eux-m6mes. On doit refaire leur Education, comme 
s’il s’agissait de nouveau-n6s*. — Des particular! t6s ana- 
logues ont 6t6 signal^es parmi les Peaux-Rouges de la Vir- 
ginie et les indigenes de la Nouvelle-Guin6e. Chez ces der- 
niers, on force les neophytes h s’introduire dans la gueule 
d’un monslre fabriqu6 a la ressemblance d’un casoar ou d’un 
crocodile ; on dit alors que le diable les a avails et, tandis que 
les mbres se lamentent, on conduit les patients, les yeux 
band^s, dans une caverne obscure, oil les sorciers, tout en se 
livrant a un6pouvan table charivari, feignent deleur trancher 
la tfete. Aprbs huit ou neuf jours, on leur communique les 
coutumes de I’association et les traditions de la tribu ; on 
leur enjoint de garder le silence sur ce qu’ils ont vu et 
entendu; enfin on les rend a leur famille. Mais, ici dgale- 
ment, ils doivent feindre d’avoir a refaire leur Education, 
comme s’il s’agissait de petits enfants’. 

Suivant M. Frazer, le but de ces rites est soit de mettre 
temporairement Tame des jeunes gens a I’abri de certains 
dangers, soit de leur communiquer une dme nouvelle, em- 
prunt^e a quelque totem''. La seconde explication me semble 
de beaucoup la plus plausible, a condition de ne pas nous 
renfermer dans les limites dutot6misme,mais de rechercher 


1) L. Fison, The Nanga, dans le journal de VAnthrop. Inst., Londres, 1884- 
1885, t. XIV, p. 22. 

2) W. H. Bentley, Life onthe Congo, Londres, 1887, p. 78 et suir. 

3) Frazer, Golden Bough, t. I, p. 347 et suit. 

4) Id., t. II, p. 54. 
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^galement I’fetre dont les initi6s doivent s’assimiler la nature, 
tanl6t chez les esprits des plantes, des eaux, des corps c6lestes^ 
tantdt chez quelque ancetre mythique ou quelque puissant 
sorcier ; en d’autres termes, parmi tons les d6positaires d’un 
pouvoir surhumain. 


laitiation = Regeneration. 


Cependant, pour acqu6rir une ame nouvelle, il faut re 
noncer a I’ancienne ; il faut d’abord mourir. Aussi la plupart 
des initiations impliquent-elles une mort apparente, soit qu’on 
soumette le neophyte a une immolation simulee, soit qu’on lui 
impose un voyage au pays des d6funts, « Mourir, disait Plu- 
tarque, en jouant sur les mots, c’est fetre initie : TeXeutSv = 
^eXstcrOat*. — R6ciproquement, pourrait-onajouter, 6tre initid, 
c est mourir. Du moius c’est encourir une mort temporaire 
pour revivre dans des conditions differentes et meilleures. 
En ce sens I’initiation est hien une re-gen6ration. Il en 6tait 
ainsi chez les anciens, aussi hien que parmi les peuplades non 
civilisees dont je viens de d6crire les coutumes. 

Nous voyons par le r6cit d’Apul6e que I’initiation aux 
Mysteres d’Isis 6tait envisag6e comme une mort volontaire 
conduisant a une autre vie’. Les mysteres de Cybfele compre- 
naient le taurobole et le criobole, ou I’initi^, couch6 dans 
une fosse, recevait sur le corps le sang d’un taureau et 
d’un holier; dfes ce moment il devenail taurobolio criobo- 
lioque in seternum renatus ^ Dans I’lnde, aujourd’hui encore, 
le jeune brahmane qui veut se faire initier i la connaissance 
duV6daparun gourou doit se soumettre a une c6r6monie 

1) Ex opere de Anima, II, 5. 

2) Metamorph., liv. XI. 

3) Corp. Insc. Lot., t. VI, p. 97, n» 510. 
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qui le fait pr6tendument repasser a I’^tat d’embryon*. Enfin, 
*u sein du christianisme, le baptSme qui constitue la forma- 
lite essentielle de I’entr^e dans la communaute des fidbles 
a toujours 6t6 pr6sent6 comme un ensevelissement symbo- 
lique en vue d'une resurrection spirituelle ^ On lit sur I’ar- 
chitrave du baptistbre du Latran, le plus ancien de la chrb- 
tiente actuelle, la devise suivante, qu’y avail fait graver, au 
V® sibcle, le pape Xystus III : 

Cselorum regnum sperate, hoc fonte renati; 

Aon recipit felix vitasemel genitos. 

La prestation des voeux, dans certains ordres religieux, 
qui est une veritable initiation, comprend une celbbration 
de roffice des morts sur le novice couchb dans une bibre ou 
blendu sous un suaire, enlre quatre cierges. Aprbs le chant 
du Miserere, il se relbve, fait le tour de I’assislance en re- 
cevant le baiser de paix et va communier entre les mains de 
I’abbb*. De ce jour, ilprend un nouveau nom qu’il gardera 
jusqu’k la mort. 


L<’laiti»tion des enfants dk J^lensls. 

II y a des indices que, dans la Grbce primitive, on faisait 
passer les adolescents par des bpreuves d’initiation quelque- 
foistrbs rigoureuses, Ibmoin les flagellations des adolescents 
sur I’autel d’Artbmis Orthia a Sparte ‘ et sur le tombeau de 
Pelops a Olympie Peut-btreles immolations rituelles d’ en- 
fants, racontbes par des Ibgendes locales, ou Ton a voulu 
voir un souvenir de sacrifices analogues i ceux des Sbmites, 

1) Satapatha Brahmana, Kandi II, dans les Sacred books of the East, 
t. XLIV, p. 86-90. 

2) Ep. aux B.omains, vi, 4 ; Colossiens, ii, 12. 

3) Voir le Ceremoniale benedictinum, d’apres le Dictionnaire de Theologie 
catholique, Paris, Gaume, 1863, t. XIX, pp. 184-185. 

4) Pausanias, III, 16, 7. 

5) Maury, Relig. de la Greee antique, t. II, p. 105. 
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ne sont-elles qu’un 6cho travesti des scenes d’initiation oti 
I’on feignait d’immoler des adolescents, pour leur communv 
quer ensuite une vie nouvelle. 

Dans les Mysl^res d’Eleusis, non seulement les habitants 
de I’Attique avaient le privilege d’fetre admis a I’initiation 
des Venfance, surla presentation deleur pfere, mais encore 
il y avait certains enfants, design^s par le sort dans les fa- 
milies de pure descendance athenienne, qui parlicipaient aux 
grands Mysl^res avec une fonction spedale. On les appelmt 
rtaTSs? 09’ iaxictz', tiurjGs'rts; 29’ « enfants » ou « inities du 

foyer » ; ils accomplissaient notamment certains rites expia- 
toires pour le compte des autres inities L’ expression 
(*9’ ir-daz a amene certains commentateurs a croire qu’il 
s’agissait d’enfants destines a representer officiellement la 
cite, symbolisee par le foyer public*. Guigniaut eslime qu’on 
voulait ainsi rendre plus agreable a la divinite une expiation 
generale venant de mains innocentes ! Alfred Maury se borne 
a expliquer I’expression S! enfants du foyer par le fait qu’ils 
se tenaient plus prbs de la flamme du sacrifice *. 

Ne peut-on y voir une survivance de I’epoque ou les enfants 
des families qui possedaient en commun les Mystferes d’Eleu- 
sis, etaient inities a I’aide d’une sorte de bapteme ou de re- 
generation par le feu? Le ddsir d’expliquer celte ceremonie, 
quandson sens primitif sefut obliterd, devait forcdment don- 
ner naissance a un mythe comme celui de Demophoon, que 
I’hymne homdrique a Ddmeter rattache aux aventures de la 
ddesse chez le roi d’Eleusis. La reine Metanire avait confie 
son enfant a Ddo dont elle ignorait encore la nature divine. 
La ddesse, voulant rendre son nourrisson immortel, I’oignait 
d’ambroisie et, pendant la nuit, le cachait a I’intdrieur d’un 
foyer embrasd. Mdtanire, I’ayant surprise au cours de cette 
dernidre operation, poussa un cri d’effiroi qui indignala ddesse 

1) o 09’ £(TT!a; XEyon-Evo? icat; avTt itovtwv tmv (iuou;jiev(i)v anoiJiEiXicTiTSTai to Betov. 
Porphyre, De Abstinentia, IV, 30. 

2) Foucart, Recherches, 2* Memoire, p. 98. 

3) Relig. de la Grece antique, t. II, p. 353. 
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et la fit renoncer a son plan. D6mophoon resta done soumis 
au tr6pas‘. Une variante, reproduite par Hygin confirme la 
presomption qu’il y a la un mythe engendrd pour I’explica- 
tion d’un rite initiatoire : ce serait le roi d’fileusis qui aurait 
rompu le charme par son intervention intempestive et la 
d6esse Ten aurait puni en le frappant de mort*; ce qui est 
bien le chatiment reserv6 a ceux qui troublent le cours ou 
surprennent le secret d’une initiation. 

Auguste Mommsen est, a ma connaissance, le seul auteur 
qui ait pressenli un rapport entre le mythe de D6mophoon 
et les « enfants du foyer », quand il suppose que ceux-ci al- 
lumaient leur torche au foyer sacr6, en souvenir de I’immor- 
talit6 que la deesse avail voulu assurer a D6mophoon*. Pour 
ma part, j’estime que e’est un cas on Ton doit 6lre tentd d’ex- 
pliquer le mythe par I’usage, plutot que I’usage par le mythe*. 

Le « passage par les elements », pour employer I’expres- 
sion dont se sert Apul6e dans la description de son initiation 
aux Mystferes d’Isis', a 6te souvent conQU dans I’antiquit^, 
comme la condition n^cessaire du renouvellement des fetres. 
L’observatioii des ph^nombnes physiques qui sc passent dans 
la decomposition des organismes vivants, a une epoque oh 
Ton croyait Lunivers form6 de Irois ou quatre elements 
simples, n’a-t-elle pas du engendrer la conclusion que lamort 
restitue aleurs reservoirs respectifs les parcelles d’eau, d’air, 
de feu et de terre constituant par leur combinaison la per- 
sonnalite de I’homme? Or nous trouvons predsement, parmi 


1) Hom. Carmina. In Cer., v. 232 et suiv. 

2) Fabulx, fab. 147 (ed. Schmidt, lena, 1872, p. 21). 

3) A. Mommsen, Feste des Stadt Athen, p. 274. 

4) William Simpson, dans son ingenieux ouvrage. The Jonah Isgend, a sug- 
gestion of interpretation (Londres, 1899), developpe, avec une grande force 
d’argumentation, la these que I’aventure du prophete hebreu est I’interpretation 
d’une scene d’initiation, ou le neophyte devait resler trois jours soit dans un 
velement en peau de poisson, soit dans une representation du Scheol figure 
par un monstre marin. 

5) Per omnia vectus elementa remeavi (Apulee, MHam., lib. XI, ed. Didot, 
p. 411). 
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les c6r6monies des Mystferes auxquelles est attribute une 
portae purificatrice ou renovatrice, rimmersion ou ronction, 
I’emploi du van, I’intervention du feu sous la double forme 
de fumigation et d’illuminalion, la descente dans le monde 
soulerrain. En tout cas cette dernifere formalite qui se main- 
tint, jusqu^i la fin des Mysteres, sous la forme d’une prome- 
nade h travers I’Hadfes et les Champs-Elys^es, impliquait 
pour ceux quiy prenaient part, un tr6pas suivi d’une renais- 
sance dans des conditions sup^rieures a celles de la vie pr6cd- 
dente. C’etait une veritable paling6n6sie que devait subir 
quiconque voulait pour la premiere fois participer aux sacra 
d’^lleusis. 

J’ai fait voir pr^cedemment comment ces sacra finirentpar 
se confondre avec les formalit6s pr6alables de I’initiation. La 
regeneration du profane cessa d’etre un preliminaire pour 
devenir une partie essentielle et, finalement, I’objet princi- 
cipal de I’admission aux Mystbres ; elle ne fut plus presentee 
comme un fait d’une portee actuelle et immediate, mais 
comme le symbole et la garantie de la destinee qui attendait 
I’initie aprfes la mort. 


La Vie futare aux temps homeriqoes. 


Les premiers Hellenes, comme tous les Indo-Europeens, 
croyaient a la presence, dans les elres vivants, d’un element 
subtil qui n’etait pas le corps et qui cependant lui ressem- 
blait ; qui constituait la veritable personnalite et qui, aprbs la 
mort, survivait h I’etat libre. Ce double continuait k banter 
les abords du cadavre et, apres la dissolution du corps, le 
lieu du trepas; il pouvait toutefois s’en ecarter pour se mfi- 
ler aux affaires des hommes. Les vivants ne pouvaient s’en 
debarrasser qu’en lui fournissant une demeure convenable, oil 
ils le faisaient penetrer a I’aide de certains rites et ob ils le 
maintenaient en pourvoyant aux necessites de son existence 
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posthume. C’6tait a ses proches qu’incombait cette double 
mission; mais toute la communaut6 y 6tait int6ressee. En 
elfet, convenablement traite, le d6funt exergait chez les vi- 
vants, par des moyens assez mal d6finis, une influence qui 
pouvait 6tre considerable ; ilcontinuait a proteger ses descen- 
dants et mSme ses concitoyens. De la le culte des ancetres et 
des heros. Dans le cas contraire, prive des rites funeraires, 
le trepassd devenait un danger public. 

Les besoins de la vie posthume etaient r6duits au logement 
et a la nourriture. On construisait des tombes a I’imitation 
des maisons et par crainte, devoir on affection^ ony deposait, 
chacun suivant ses moyens, ce qui 6tait de nature a all6ger 
ou embellir I’existence pr6caire des occupants. On celdbrait, 
au foyer domestique, des festins dont les morts 6taient cen- 
sus prendre leur part et Ton 6gorgeait des victimes sur leur 
tombe, parfois en m6nageant, dans les parois, une ouverture 
qui permettait au sang d’arriver jusqu'aux restes du d6funt. 
Peut-Stre cette derni^re coutume indique-t-elle une 6poque 
od Ton admettait une obscure survivance de la vie dans le 
corps. Quoi qu’il en soit, la cremation, en ddtruisant le cada- 
vre, ne laissait plus subsister que I’ombre, I’et'SwXov, I’image 
pale et effacde, mais cependant redoutable, de celui qui n’dtait 
plus *. 

Peu d peu I’imagination en vint a unifier les sdjours sou- 
terrains de ces innombrables doubles. Au dela ou plutdt au- 
dessous du tombeau, s’ouvrit,comme chez les Semites, — et 
peut-etre sous I’infiltration des traditions s^mitiques, car la 
conception en parait absente chez les Aryas orientaux, — 
une sorte d’dnorme caverne, la demeure d’Hadbs, oh les 
dmes, laissant les cendres au tombeau, s’en allaient poursui- 
vre une vague imitation de leur vie terrestre. — Telle est la 
croyance qui prddomine aux temps homdriques. iJOdyssee, 
se rapprochant de la tradition dgyptienne, place I’entrde de 


1) Cf. pour les croyances eschatologiques de la p§riodepr61iomerique,Fuslel 
de Coulanges, La cite antique, t. II, et E. Rhodes, Psyche, Fribourg, 1898. 

23 
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I’Had^s dans la region occidentale, au dela du fleuve Oc6an 
oiile soleil disparalt, chaque soir, parmi les t6nfebres. Dai^s 
le chant XXIV, le pofete nous ddcrit le depart des ombres. 
Hermbs rassemble avec sa verge d’or les ames des Prbten- 
dants massacres par Ulysse, puis leur montre le chemin, 
« tandis qu’elles voltigent a sa suite, en poussant de petils 
gbmissements, comme une bande de chauves-souris dans une 
caverne » . Le dieu les conduit « au dela du fleuve Ocban, au 
dela de la Roche Blanche, pres des portes du Soleil, a tra- 
vers le pays des reves, jusqu’a la prairie des asphodeles, 
sejour des esprits, ou resident les fantomes des hommes 
bpuises*. » 

C’est un pays sombre et humide oh poussent seuls des 
plantes marecageuses et desarbustes rabougris. Les dbfunts 
y errent par troupes, faibles, afl'ambs, ayant perdu la volontd 
et la mbmoire, sans autre mobile qu’un vague instinct qui les 
pousse a rechercher les libations et le sang des victimes 
versb a leur intention. 

Au chant XI, lorsqu’Ulysse, aprbs avoir traversb le pays 
des Cimmbriens, se rend a I’entrbe des Enters, dans I’espoir 
d’y interroger les m^nes de Tirbsias, il commence par 
creuser une fosse, puis il verse des libations de vin, de miel 
et d’eau saupoudrbe de farine, enfin le sang d’un mouton et 
d’une brebis noirs, Aussitot les ombres d’accourir vers I’of- 
frande et il doit les en bcarter avec son glaive, pour qu’elles 
ne prennent pas les devants sur le personnage qu’il attend. 

Ici se place I'bpisode si touchant de sa rencontre avec sa 
mbre, qui le reconnait seulement aprbs qu’elle a pu, a son 
tour, s’abreuver du sang noir. Vainement, par trois fois, il 
essaie d’embrasser Lombre ch6rie;il ne saisit que I’air*. Dans 
un autre passage souvent citb, Achille, aprbs avoir inutilement 
cherchb a saisir le fantbme de Patrocle, dbfinit de la sorte ce 
qui survit de I’homme ; « En vbrite, il subsiste, jusque dans 

1) Chant XXIV, vers 1 et suiv,. 

2) Odyss^e, XI, vers 108 et suiv. 
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la demeure d’Had^s une ame et une image ((iuyi; seal erSfoXov) ; 
mais d’enveloppe (opsvs;), absolument point 

En vain, dans ce mondedes illusions, chacun conserve son 
rang et meme ses occupations : Minos persiste a y juger, 
Orion a y chasser ; il semble que ce soient la des reminiscences 
purement subjectives qui ue peuvent compenser la perte des 
realites terrestres et on congoit la melancolique reflexion 
d’Achille, qui eulprefere « travailler la terre pour un maitre 
sans patrimoine et sansbiens que de regner sur tous ceuxqui 
ont vecu* ». M6me pour les riches et les puissants, I’immor- 
talite, dans ces conditions, etait une amfere ironie. 

De bonne heure I’imagination humaine, qui ne perd ja- 
mais ses droits, se posa la question : N’existe-t-il pas, pour 
certains privilegies, un moyen de se soustraire a cette fata- 
lite d’un des tin equivalant a I’aneantissement? II y avait 
alors en circulation de vagues I6gendes relatives a une contree 
lointaine, les lies des Bienkeureiix, situees au pays du soleil 
couchant, oii des §tres, qui ne sont ni des dieux, ni des 
hommes, mbnent paisiblement une existence sans terme, dans 
une radieuse f^licite, sous un climat toujours 6gal. La gouver- 
nent Kronos et le blond Rhadamante ; plus tard, H6siode y 
placera les hommes de la qualribme race, les hdros de la 
guerre de Thebes et de celle de Troie». Toutefois dansHombre, 
le seul humain qui y ait obtenu acebs, semble avoir btb Me- 
nblas, parce qu’il btait devenu le gendre de Zeus, en bpou- 
sant Hblbne*. 

Les Champs-Elysees ont naturellement leur contre-partie 
dans un compartiment infbrieur de I’Hadbs, le Tartare, ou la 
misbrable existence du commun des morts est remplacee par 
de cruels supplices rbservbs aux ennemis des dieux, aux 
grands criminels qui ont violb la loi divine dans des circon- 
stances particulibrement aggravantes ; les Titans, Tantale, 

1) made, XXIII, 103-104. 

2) Odyss.,Xl, 597-600. 

3) Opera et dies, vers 167-173. 

4) Odyss,, IV, 561-569. 
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Pirithotis, Sisyphe, Ixion, etc. Mais il n’6tait pas donn^ k la 
g6n6ralit6 des humains de devenir un Titan, non plus qu’ijn 
Rhadamante ou un M6nelas. 


Changement dans le but des Alystreres. 


Sur ces entrefaites, voici qu’au viii® sikcle un rayon d’espk- 
rance vient luire dans cette lugubre eschatologie et I’antique 
conception de I’Had^s s’en Irouve ebranl6e jusque dans ses 
fondements. 11 provient des Mystbres d’fileusis, qui olfrentde- 
sormais a leurs adeptes le moyen de se soustraire aux bour- 
biers de I’Hadbs : « Heureux, dit rhymne hombrique a D6m6- 
ter, celui qui a vu ces rites sacrbs. Celui qui n’y a pas 6t6 initib 
et n’y a pas participb n’aura pas la mbme destinbe aprbs la 
mort dans la froide region des tbnbbres *. — C’est le langage 
que tiendront encore Pindare, Sophocle, Platon, Plularque, 
bien que leur conception de la vie future s’blbvefortau-dessus 
des traits matbrialistes sous lesquels Pimagination hellbnique 
avait commence par se dbpeindre lesfblicitbs d’outre-tombe. 

Cette substitution dans I’objet des Mystbres fut grande- 
ment facilitbe — mais non pas provoquee, comme on I’a cru 
longtemps — par la nature des Ibgendes qui constituaient 
I’histoire mythique des deux dbesses : Dbmbter, qui regoit 
dans son sein, les dbfunts aussi bien que les semences et qui 
peut par consbquent leur mbnager une destinbe analogue * ; 
— Corb, la personnification meme de ces semences, qui des- 
cend, chaque automne, dans le monde souterrain, pour en 
ressortir, toujours jeune et fralche, k la saison nouvelle. 

Ainsi le grain de bib devint Pemblbrne de I’existence hu- 
maine. En Attique on semait du bib sur les tombes. C’btait, 

1) In Cerer., v. 480 et suiv. 

2) A Athenes, les morts qu’on inhumait recevaient le qualificatif de Bimete- 
riens, AniiYiTripEiot (Piutarque, De Orbein fac. Lun., 28). 
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rapporte Cic6roii, « afin quele sol, purifi6 par cette semence, 
pAt etre restitu6 aux vivants*. Un hygi6niste moderne ne 
s’exprimerait pas en d’autres termes, bien que dans une 
acception plus realiste. La vraie raison de cet usage n’appa- 
rait-elle pas, chez les Egyptiens, dans I’assimilation d'Osiris, 
ou du d6funt osirise, au grain de bid ou d’orge qui germe 
dans le sein de la terre sous Taction fdcondante des eaux? 
Parmi les peintures qui ddcorent le toit du grand temple de 
Philae, une momie est couchde dans un sarcophage d’ob 
surgissent paralldlement des dpis qu’arrose un prdtre. 
L’inscription porte, suivant Brugsch : « Ceci est la forme de 
Tinnommable Osiris mystdrieux qui s’dlance »*. Le rite final 
de Tdpoptie, c’est-a-dire la prdsentation de Tdpi de bid, 
moissonnd en silence, que Thidrophante exhibait aux ndo- 
phytes comme le dernier mot des Mystdres, ne constituait, 
sans doute, a Torigine, qu’un rite agricole ; il n’y avait rien 
d y changer pour en faire un symbole de palingdndsie hu- 
maine. 

Toutefois, si le symbolisme est susceptible de fournir une 
reprdsentation ou d’encourager une espdrauce,ilne peut dtre, 
ici, la source de Tidde symbolisde et nous avons a de- 
mander pourquoi la contemplation du drame mystique ou 
mdme la pdregrinalion a travers les pays d’outre-tombe doi- 
vent assurer le salut dans la vie future. On a soutenu que les 
mystes, en participant aux aventures et aux souffrances des 
Grandes Deesses, obtenaient un litre apartagerleur destinde 
ultdrieure. D’autres ont admis simplement que Tinitid ga- 
gnait ainsi de vdritables indulgences qui devaient lui profiler 
dans la vie future ou bien qu’une fois admis dans la commu- 
nion des immortels, il ne pouvait plus retomber dans la con- 
dition des ames ordinaires. Mais, encore une fois, on ne voit 
point, dans ces hypotheses, le lien logique entre le rdsultat 
et le moyen. 

1) Ciceron, Be Legibus, II, 25. 

2) Brugsch, Religion und Mythologie der alien Aegypter, p. 621. — M. J. 
Capart traduit : « C’est le mystfire de I’inconnu crSS par la nouvelle eau ». 
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A la rigueur, nous pourrions nous contenter d’invoquer, 
ici egalement, le principe de la magie imitative, qui pr^teijd 
cr6er les choses en les ligurant. Mais je prefere me rallier a 
I’explication mise en avant par M. Foucart*. II m’est impos- 
sible de suivre le savant hell^niste, lorsque, prenant a son 
compte les allegations d’H^rodote et de Diodore, il conclul 
non seulement a la provenance 6gyptienne des mystbres 
d’l^leusis, mais encore a I’identit^ originaire d’Isis et de 
Dem6ter. Sans donte les Grecs onl emprant6 a leurs divers 
voisins un certain nombre de mythes et mfime de dieux. 
Mais nous avons vu que les Grandes Dresses semblent bien 
de souche europ6enne et que la formation de leur person- 
nalit6 mythique pent se suivre sur place jusqu’au jour ob 
elles devinrent les d6it6s principales du cycle eleusinien. 
D’un autre cote, tout en contestant une intervention aussi 
ancienne et aussi directe de I’Egypte dans la formation du 
pantheon hell6nique, on peut parfaitement admettre que les 
Grecs du via* ou m6me du ix® sifecle avant notre bre, se 
soient rapprochbs des conceptions bgyptiennes sur la vie 
future, a la suite d’intiltrations venant non pas bouleverser, 
mais completer ou prbciser certaines de leurs propres 
croyances'. 


Conrs pratique de Cteographie infernale. 


Les ^Igyptiens s’imagiuaient que la connaissance gbogra- 

1) Recherehes, memoire, 2o partie. 

2) Si on vent trouverdes antecedents exoliques au mythe de I'enlevement de 
Core, n’est-ce pas plutOt a la Mesopotamie qu’il faut s’adresser?Istar descendue 
aux Enters pour rechercher son amant, est retenue captive par la souveraine 
du sombre Arab. Son absence, de meme que I’exil volontaire de Demeter, 
trappe la terre de sterilite ; si bien que les dieux se voient contraints d’envoyer 
a la reine des Enters un messager qui lui porte I’ordre de relftcher sa prison- 
niere (Cf. Sayce, Religion of ancient Babylonians, Londres, 1887, p. 221 et 
Buiv.). 
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phique du monde souterrain 6tait n6cessaire au d6funt pour 
lui permettre de gagner les champs des Souchets ou d’lalou, 
ou il mfenerait uoe existence paisible et heureuse. Ils pla- 
Qaient done dans la lombe un exemplaire plus ou moins 
complet du Livre des Marts, qui enseignait I’itineraire a 
suivre dans la region d’outre-tombe, avec les formules d’in- 
cantation a utiliser contre les esprits infernaux — quelque 
chose comme un Baedeker, ou, pour diminuer I’anachro- 
nisme, unPausanias d’outre-tombe, e-nrichi d’un yocabulaire 
usuel. — C’est une legon du meme genre qui devait se donner 
dans les Mysteres, oh I’on faisait anticipativement parcourir 
aux neophytes la grand’route des Enters et des Champs- 
Elysees. D’aprhs M. Foucart, a mesure que se deroulaient, 
devant les init6s, les divers tableaux, I’hierophante leur 
r6velait les secrets confihs par les dresses a son ancetre Eu- 
molpos : la region des enters qu’ils voyaient; la route a 
suivre ; les noms v^ritables des divinit^s amies ou ennemies ; 
les paroles a prononcer dans telle ou telle partie, etc.*. C’est 
la description que reproduisent, — autant qu’ils Fosent, 
sans encourir le reproche de protanation, — Aristophane, 
Platon, Plutarque, etc. 

Deja Homhre avait prdcish les principedes lignes de la 
g^ographie inferuale. Des peintures de vases nous reprh- 
sentent I’Hadhs comme une rhgion sombre, entrecoup6e de 
tondribres, de maigres prairies et de bosquets rabougris. 
Dans les Grenouilles d’ Aristophane, Hbraclfes, qui a visitd le 
pays a la recherche de Cerbhre, enseigne le chemin a Dio- 
nysos, qui veut a son tour tenter I’aventure : d’abord un 
vaste et protond marais, puis une region « intesthe de ser- 
pents et de toutes sortes de monstres dpouvantables ; d'un 
c6t6, un abime boueux oh sent plonges les criminels; de 
I’autre, des buissons de myrle oh des troupes d’hommes et 
de temmes, baign6s dans une vive lumihre, applaudissent au 
doux concert des tlhtes » . — « Qui sent cesbienheureux? » de- 


li Foucart, Recherches, I" memoire, p. 63. 
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mande Dionysos. — « Lesinili6s », r6pond Hercule. « Quant 
an reste du chemin, les initios donneront an fils de S6in6lj6 
toutes les indications qu’il d6sire, car ils habitent tout prbs 
du palais de Hades et sur la route mfime qui y conduit* ». 

M. Foucart invoque, a I’appui de ses conclusions, les 
lamelles d’or decouvertes dans les tombes de P6tilia, en 
Sicile, et d’Eleutherna, en Crbte; on y trouve, comme dans 
le Livre des Marts, des fragments d’itinSraire et des formules 
d’incanlalion pour I’usage du defunt^ Ces formules trahissent 
souvent une influence orphique, mais elles sont d’une 
6poque assez tardive et rien ne prouve qu’elles se rappor- 
tent a des d6funts qui auraient 6t6 initids aux Mystbres 
d’Eleusis. Non moins ingenieux est le rapprochement que 
fait le meme auteur entre le nom des Eumolpides (qui chante 
bien, d’sij [AiA-u) et le litre de Ma Khroou, donnb aux dbfunls 
dans les inscriptions funbraires de r%ypte. II fait observer 
que cette bpithbte se traduit dans la langue bgyptienne par 
« juste de voix » ; elle indique que le mort est en btat de 
prononcer avec les modulations indispensables les incanta- 
tions a employer dans les pbrils d’outre-tombe®. Ainsi les 
Eumolpides btaieut ceux qui devaient prononcer et ensei- 
gner, avec la note juste, les formules destinees a servir de 
mot de passe dans le royaume d’Hadfes. Cette justesse d’in- 
tonation n’btait pas moins nbcessaire que I’exacte reproduc- 
tion du texte. C’est pourquoi Ton exigeait parliculibrement 


1) Mnx, vers 137 et suivant. — Dans la tragedie A’HiracUs furieux, Heracles, 
racontant son expedition aux Enters, ajoute : « J’ai reussi parce que j’ai vu les 
saints Myst&res » (vers 613). 

2) « Dans la demeure d’Hades — porte une de ces inscriptions — tu trou- 
veras, a gauche, une source, et, pres d’elle un cypres Wane. Garde-toi d'ap- 
prooher de cette source. Tu en trouveras une autre, ou coule I’onde fraiche qui 
sort du lac de Memoire ; devant, sont des gardiens. Leur dire : Je suis V enfant de 
la terre et du del itoile, mais mon origine est cileste; sachez-le,vous aussi. Je 
suis d&vori par la soif qui me fait mourir, mais donnez-moi sans retard I’eau 
fraiche qui coule du lac de Memoirs. Et ils te donneront a boire de la source 
divine et desormais tu rfegneras parmi les heros » (Foucart, 1“' memoire, p. 67); 

3) Maspero, Etudes de mythologie et d'archiologie igyptiennes, t. II, p. 373. 
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de riii6rophante qu’il eiit une voixjnste*, et des initios qu’ils 
eypssent au moins la parole intelligible. C’est, du moins, cette 
dernibre interpretation que M. Foucart donne a I’exclusion 
prononcee par I’hierophante centre quiconque etait <?uvy]v 

M. Maspero est venu apporter a cette thbse I’appui de sa 
haute autorite en matibre d’egyptologie. Dans un compte 
rendu de I’etude de M. Foucart, publie en 1895 par la 
Revue de FJ^gypte, il ecrit : « Comme I’hierophante a fileusis, 
le pr6tre egyptien devait avoir la voix juste, pour entonner 
les formules, et I’initie qui les repetait apres lui devait etre, 
ainsi que lui, juste de voix. Comme I’initie d’Eleusis, le mort 
egyptien rencontrait sur son chemin des fontaines dange- 
reuses ou salutaires, des monstres qu’il repoussait par son 
chant; il parcourait les tenbbres opaques et arrivait dans des 
ties fertiles, edatantes de lumibre, les Pres des Souchets, oh 
Osiris lui ofifrait un asile tranquille, h condition qu’il connht 
les mots de passe. » 

Sans doute I’exigence d'une « voix juste » a pu s’introduire 
parallhlement chez les ^Igyptiens dans le Rituel des Morts et 
chez les Grecs dans la liturgie d’Eleusis ; elle figure, en elfet, 
parmi les conditions indispensables au succbs des incanta- 
tions, — que celles-ci s’appliquent aux vicissitudes de la 
vie future ou a I’utilisation des forces surhumaines en gene- 
ral, — et elle se rencontre a peu prhs dans tons les cultes 
antiques, depuis la Chaldee et I’lnde jusqu’a I’figypte et a la 
Grbce. D’autre part, Eumolpe etait un chantre, un ahde et 
dfes lors son nom pent s’expliquer nalurellement, sans qu’on 
doive invoquer une traduction de I’egyptien. Mais oh la 
question devient plus delicate, c’est quand il s’agit d’expli- 
quer la similitude dans I’application et mSme dans le con- 
tenu des formules magiques. 

L’influence directe de I’Egypte sur la culture grecque 


1) EpictSte, Dissert., Ill, 21, p. 439 de l’6dit. de Leipsig, 1749. 

2) 1" m4moire, p. 32 et suiv. 
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n’est gufere apparente avant I’etablissement de colonies 
ioniennes et mil6siennes dans le Delta, sous Psammitik 

• 

deuxibme inoiti6 du vii' sibcle) ; c’est meme un peu plus 
tard que commencereot les relations officielles entre les 
deux pays, lorsque Ahmas envoya, en 548, un subside aux 
Delphiens, pour rebatir le temple d’Apollon d6truit par un 
incendie Mais on pent se demander jusqu'a quel point une 
action indirecte n’a pas pu s’exercer, bien des sibcles aupa- 
ravant, sinon par les pr6tendues colonies 6gyptiennes dont 
I’existence en Grfece reste toujours probl^matique, du moins 
par I'intermediaire de cette civilisation mediterran6enne, ou 
plutot eg^enne, qui florissait quelque deux mille ans avant 
notre ere. M. Arthur Evans, dans ses importantes fouilles de 
Knossos, a etabli que, des la XVIII" dynastie, sinon ant6- 
rieurement, des echanges de produits industrials et meme 
de symboles religieux s’etaient op6r6s entre Fempire thebain 
et le I6gendaire royaume de Minos®. A fileusis, des fouilles 
r^centes ont ramen6 au jour, prbs de I’Acropole, des pote- 
ries, des patferes, mSme des figurines, qui se raltachent h 
cette civilisation eg6enne et, en 1898, M. Foucart signalait 
h I’lnstitut de France une necropole du m6me voisinage, oh 
Ton avait rencontre, dans la quatribme couche de tombes, 
des scarabees a l^gende hi^roglyphique, enfin une statuette 
d’Isis®. 

Rien, toutefois, ne permet d’etablir que FEgypte ait trans- 
mis a la Grfece, par ce canal, d’autres Elements que certains 
proc^d^s d’industrie et quelques motifs d’art, J’aimerais 
mieux, pour ma part, recourir aux influences ph^niciennes 
dont M. Victor B6rard a fait ressortir recemment Faction si 
considerable sur Fenrichissement de la mythologie grecque *. 

1) Herodote,II, 180. 

2) Arthur J. Evans, The Palace of Knossos, dans V Annual of the School 
at Athens, n° VI, 1899-1900. — Du mfime, The Mycensean tree and •pillar 
Cult. Londres, 1901, p. 48 el suiv. 

3) Comptes-rendus de I’Acadimie des Inscriptions et Belles-Lettres. Stance 
du 28 octobre 1898. 

4) Victor Berard, LesPMniciens et I’Odyssee, Paris, 1902, t. 1. 
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Ces courtiers modules qu’6taient les Pheniciens ne se eon- 
tentaient pas de transporter sur tout le pourtour de la M6di- 
terranee les produits artistiques de Part 6gyptien, generale- 
ment d^cores de sujets religieux ; ils tenaient encore a la 
disposition de leur clientele les explications qu’ils avaient pu 
s’approprier sur le sens de cette ornementation. 

Ce n’etait pas assez pour faire adopter aux Grecs les divi- 
nit6s de I’^lgypte. C’est suffisant pour expliquer que, dans 
une epoque ant^rieure au vm* siecle, ils aient 6te influences, 
dans leur representation du Tartare et des Champs-Elysees, 
par I’iconographie de I’Amenti et des Champs d’lalou ; bien 
plus, que les Mysteres d’Eleusis, a une 6poque on ceux-ci 
conservaient encore une certaine plasticite, aient tire de 
I’Egypte I’idee de fournir a leurs inities les moyens pratiques 
d’operer avec succfes la traversee de I’Hades. 


Penetration de I’idee morale. 


On congoil combien I’appdt de ce resultat dut accroitre la 
vogue des Mysteres dans tout le monde helienique. Void 
done le terme de la vie, pour la premiere fois, depouille de 
ses fcerreurs. L’homme a vaincu I’Hades : I’admission aux 
Champs-filysees n’est plus seulement I’apanage des heros ; 
elle dchoit en partage a tous ceux qui sont admis dans les 
secrets des Bonnes D6esses. Bientdt les images de Demeter 
et de Core se montreront, sur les steles et les sarcophages, 
comme les garantes et les dispensatrices de la feiicite pos- 
tbume : « Grdce a ces beaux Mysteres qui nous viennent des 
dieux — porte une inscription des temps posterieurs — le 
tr6pas n’est pas un mal pour les mortels, mais un bien » 
Jusqu’ici, dans la vie future que promettaient les Mysteres, 

1) ’Ap-/acoXoYixii, organs de la Society archeologique d’Athenes, 
1883, p. 82. 
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aucune part n’6tait faite a I’id^e de r6mun6ration morale. 
C’est nnitiation, I’initiation seule — et en tout 6tat d^ 
cause — qui doit procurer le bonheur dans un autre monde. 
Nous trouvons toujours la I’id^e d^opus operatiim, combin6e, 
si la th^orie de M. Foucart est exacte, avec une sorte de 
gnosticisme g^ographique. 

Cependant la conscience morale, 6largissant son do- 
maine, p6netrait de plus en plus la Religion. La conception 
d’un ordre moral, concu sur le plan de I’ordre cosmique et 
mis, comme ce dernier, sous la protection divine, avait gra- 
dnellement conduit les Grecs a faire de leurs dieuxles d6fen- 
seurs de la justice et a chercher une sanction religieuse des 
actes humains. Au vi' sifecle, le contraste trop fr6quent de la 
verlu malheureuse et de riniquit6 triomphante inspire les 
doules poignants qui se font jour dans les hymnes de Th6o- 
gnis : « Comment peux-tu, fils de Kronos, mettre sur le 
meme pied le pr^varicateur el le juste * ? » 11 y avait bien la so- 
lution traditionnelle : « Les enfants innocents ou les genera- 
tions suivantes paienl la dette de leurs pbres ». Mais le pobte 
lui-meme se revolte contre cette r6versibilite qui rejelte 
sur des innocents la responsabilite des coupables : « Grand 
Jupiter, s’il plait aux dieux que le sceierat aime la violence, 
que ne leur plait-il aussi qu’il expie lui-meme le mal qu’il a 
fait, sans que les transgressions des pbres fassent plus tard 
le malheur des enfants' ? » 

C’est alors que les philosophes commencbrent a chercher 
dans les possibilites de la vie future un moyen plus Equitable 
de r^parer les anomalies de la vie presente, Pythagore re- 
courut a la transmigration qu’il combina avec les traditions 
courantes sur I’Hadbs : le Tartare est, d’aprbs son 6cole, un 
lieu d’expiation a Fusage des Smes qui ont mal v6cu et qui, 
aprfes avoir subi leur chitiment, reviendront prendre un nou- 
veau corps, jusqu’a ce qu’elles se soient suffisammenl 6pu- 

1) Theognis, Elerj., vers 377 et ss. 

2) Vers 731 et suiv. 
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r6es pour regagner le sein de Dieu, Pindare, qui reproduit 
tj^ur k tour dans ses odes les principaJes theories eschato- 
logiques de son temps, expose; entre autres hypotheses, que 
les hommes passent alternativement du s6jour des vivants e 
celui des morts pour etre trades suivant leurs m6rites dans 
chacune de ces existences success! ves : « Ceux qui, pendant 
trois s6jours dans chacune de ces demeures, ont su garder 
leur ame pure de toute atteinte de I’injustice suivent la route 
de Zeus jusqu’aux lies des Bienheureux*. » 

Platon lui-meme acceptera la description mythologique du 
monde posthume ; mais il y r6partira exclusivement les de- 
funts d’apres leur conduite morale : les bons dans les 
Champs-Elys6es, les mauvais dans le Tartare, les mixtes 
dans I’Hadfes ou marais Acherusiade \ 

Cette apparition des remunerations morales dans la desti- 
nee des defunts etait en contradiction directe avec la theorie 
que la feiicite posthume dependait exclusivement de la par- 
ticipation a des rites et, longtemps avant Diogene, les esprits 
edaires durent se poser avec une anxiete croissante le pro- 
bleme que le philosophe de Sinope formulait en ces termes : 
« Le brigand Paetacion, parce qu’il a 6te initie, sera-t-il 
plus heureux apr^s sa mort qu’fipaminondas qui n’a pas regu 
I’initiation ’ » ? 

La notion de purete rituelle fut la breche par laquelle 
I’idee morale penetra dans I’eschatologie des Mystferes. II fut 
un temps — en Gr^ce comme ailleurs — oh Yimpur n’htait 
pas encore dissassocih du sacre, c’est-h-dire oh la notion de 
souillure se confondait avec la violation des « tabous » . Ce 
dernier terme, qui a conquis droit de cith dans I’histoire des 
Religions aussi bien que dans I’ethnographie, designe les pres- 
criptions a la fois sociales et religieuses interdisant certains 
contacts ou certains actes, soil parce qu’ils constituent un 

1) Pindare, Olymp., II, v. 68 et ss. 

2) fhmdon, §§ 143-144. 

3) Plutarque, De audiendis poetis. Moral., ed. Didot, t. I, p. 26. — Cf. Dio- 
gtae Laerte, VI, 2 (6d. Didot, p. 142). 
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empifetemenlsurle domaine de pui^nces myst^rienses toa- 
jours redoutables, soil plus simplement, parce qu’ils on| 
pour effet de d^chatner I’intervention d’Otres surhumains re 
gard6s comme nocibles ‘ . 

Le sang humain — qu’il soil vers6 volontairementou acci- 
dentellement — est surtout regarde comme un v6hicule d’in- 
fluences pernicieuses. Quiconqueena subi le contact se trott^ 
non seulement exposO aux plus grands perils, mais, comme il 
peut communiquer cette hantise a ses proches ou mfeme a tons 
les membres de son clan, ceux-ci s’empresseront de le mettre 
en quarantaine; ils le frapperont d’une veritable excommuni- 
cation qui, la plupart du temps, se traduira par une interdic- 
tion de I’eau et du feu^ Tel etait, aux temps hom6riques, le 
sort du meurtrier et, a une 6poque de beaucoup postdrieure, 
c’est encore d’un veritable exil qu’on frappait a Athfenes les 
objets inanim^s qui avaient occasionn6 la mort d’un citoyen. 
Cependantaquoi sert la magie, si elle nepeut contrebalancer 
plus ou moins I’effet des tabous?(^v admettra done, dans cer- 
tains cas, que des op6rations purificatoires puissent d6bar- 
rasser le coupable ouplutdtl’imprudent de sacompromettante 
accointance avec les esprits irrit6s. II y a l^i un ordre d’id6es, 
parfaitement consequent, dont les traces se retrouvent aux 
origines du droit penal, chez les Grecs et les Semites, aussi 
bien que chez les Cafres et les Polynesiens’. 

Peu a peu on chercha la source de la souillure encourue 
par le meurtrier moins dans le contact littOral du sang que 

1) Gf. Leon Marillier, Sur le caractere religieux du tabou milan^sien, dans 
le septieme volume public par la Section des sciences religieuses danslaBiblio- 
theque de I’Ecole des Hautes-Eludes. Paris, 1896, p. 35 et suiv. 

2) Dans (Edipe-Roi, OEdipe, apres avoir consulte I’oracle au sujet de la peste 
qui desole Thebes a la suite du meurtre de Laios, s’eorie : « Get homme, quel qu’il 
soit, j’ordonne que personae dans ce royaume, ne Taccueille, ne lui parle, ne 
Tadmette aux prieres et aux sacrifices des dieux, ni ne lui donne acces aux 
lustrations ; que tous le repoussent de leurs foyers car il est la souillure dont 
nous sommes tous atteints,ainsi que vientde me le reveler I’oracle de Python ». 
(Edipe-roi, vers 236 et suiv. 

3) Ce point aete parfaitement misen lumiere, pour les Semites, par Robert- 
son Smith {Religion of the Semites, lecture XI). 
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dans I’attentat a I’ordre naturel des destinies 6tablies paries 
dieux, seuls maitres de la vie humaine. Dfes lors les purifica- 
tions n’eurent plus tant pour but de soustraire le coupable a 
I’intluence d’Erinyes vengeresses et de le retablirdans I’int^- 
grit6 de son existence sociale que de le mettre on plutot de 
le r^concilier avec les divinitds sup6rieures. Meme Apollon, 
quand il eut mis a mort le serpent Python, dut se soumettre 
a certaines purifications dans la valine de Temp§, avant de 
reprendre sa place parmi les Immortels, et les petits Mystbres, 
d’aprfes une l6gende eleusinienne, auraient dt6 institu6s par 
D6m6ter pour permettre a Hdraclbs de se purifier aprbs le 
meurtre des Centaures*. 

N6anmoins certains crimes pr6sentaient un caractbre trop 
grave pour qu’on put s’en laver par les proc6d6s ordinaires 
de la cathartique. Tels etaient Eassassinat d’un concitoyen 
ou d’un hote, le sacrilege, la violation du serment, la trahi- 
son envers la patrie’. On exclutdonc de I’initiation, et, par 
suite, du benefice des Mystbres, c’est-i-dire du salut dans la 
vie future, non seulement ceux qui etaient convaincus de ces 
crimes, mais encore ceux qui en etaient simplement accuses, 
aussi longtemps qu’ils ne s’6taient pas justifies. L’initiation 
6tait ainsi — ou du moins aurait du 6tre — un certificat de 
bonnes moeurs, le privilege de I’innocence et de la vertu au 
moins negative, Mais que devait-il advenir de ceux qui, ayant 
particip6 aux Mystbres, commettaient des crimes aprfes leur 
initiation, ou mfeme de ceux qui, malgrd les prohibitions offi- 
cielles, se glissaient dans Tintimitd des Bonnes Dresses avec 
une conscience chargee de souillures? 

1) Strabon, IV, 14, 3, 

2) Le chcBur des Mystes dans les Grenouilles, paraphrase 4videmment les 
prescriptions des Mysteres, quand il s’adresse aux spectateurs en ces termes : 
« Loin d’ici le mauvais citoyen qui, dans son interSt prive souffle et attise le foyer 
de la sedition; le chef qui se vend, lorsque la patrie est en danger et livre des 
forteresses et des vaisseaux ; le percepteur qui fait passer en fraude des denrees 
prohibees, celui qui procure des subsides a la flotte ennemie; celui qui souille 
les images d’Hecate tout en composant des dithyrambes ; celui qui rogne le sa- 
laire des poetes dans les Dionysies ». Ranie, vers 354 et suiv. 
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C’est ici qu’iatervint TOrphisme, lorsqu’il envahit les Mys- 
tferes d’Eleusis ;i la suite du culte de Dionysos. ^ 

(A sidvi'e.) 


Goblet d’Alviella. 



INTRODUCTION 

A L’ETUDE DU GNOSTICISME 

AU IP ET AU IIP SIECLE 


TROISIEME PARTIE* 

DE LA. VALEUR HISTORIQUE DES SOQRCES ET DE l’uSAGE QU'iL 
CONVIENT d’eN FAIRE. 


La partiality dont les dcrivains ecciysiastiques font preuve 
a regard du gnosticisme suffirait, a elle seule, a rendre sus- 
pect leur tymoignage. Les violences de Tertulliea et les in- 
jures d’Epiphane les disqualifient en tant qu’historiens de 
I’hyrysie. Comment peut-on savoir jusqu’ou la passion les a 
emportys?Mais, alors meme qu’il serait certain qu’ils ont ety 
de bonne foi et qu’ils n’ont pas sciemment altyrd les fails, 
d’autres raisons des plus graves nous obligeraient a n’ac- 
cueillir leurs affirmations qu’avec une confiance trbslimitye. 

Qu’on se souvienne, tout d’abord, que la tradition ecciy* 
siastique relative au gnosticisme ne remonte gubre au dela 
de I’annye 170 ou 175. C’est vers ce temps, au plus tot, 
qu’Hippolyte a yte I’auditeur d’lrbnye et qu'il a conservy de 
ses entretiens des notes qui lui servirent plus tard a rydiger 
son traity contre toutes les heresies. Irdnye lui-mbme a uti- 
lisy pour son Catalogue un document d’origine incertaine. 

1) Voir t. XLV, p. 299 a 319 (mai-juin 1902); t. XLVI, p. 31 a ;57 (juillet- 
aoOt) et p. 145 et 172 (septembre-oclobre). ' 


24 
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Iln’ya, cependant, aucune raison de croire que ce document 
exists d<§ja an temps on Iren6e s’attaquait pour la premiere 
fois a I’h^r^sie dans ses entre liens avec Hippolyte et ses 
amis. Les quelqnes donnees relatives aux gnostiques qui se 
trouvent dans Justin Martyr sont pen de chose. En somme, 
le traits d’Hippolyte represenle bien ce que Ton savait du 
gnosticisme dans les milieux calholiques aux environs des 
ann^es 175 a 180. Cinquante ans s6parent cette premibre 
tradition ecclesiastique des grands gnostiques et de leur 
avenement. 

Un peu maigre au debut, cette tradition n’a pas tarde a 
s’enrichir. Elle apparalt imposante dans les grands ouvrages 
d’lrto^e et d’Hippolyte. De quelle mani^re s’est-elle accrue? 
Par I’apport de documents plus r6cents qu’elle-meme et qui, 
par consequent, ne Pont pas rajeunie. Ainsi tout ce qu’Iren6e 
donne dans YAdversus haereses en plus de ce qui se trouve 
dans le traits d’Hippolyte est tir6 de sources contempo- 
raines. La plus grande partie de son expose de la doctrine 
de Valentin est non seulement empruntee a un ouvrage de 
Ptol6m6e, mais manifestement a plusieurs autres Merits d'au- 
teurs inconnus de I’^cole. Hippolyte n’a pas proc6d6 autre- 
ment que son maitre. Ce qui fait la valeur de ses Philosophu- 
mena, ce sont precis^ment des documents de date r6cente. 
Le fait d’avoir largement utilise des sources contemporaines 
pour la description des diverses heresies a eu sur nos her6- 
s^ologues eux-memes un trbs curieux effet. II s’est fait une 
confusion dans leur esprit. A cinquante ou soixante ans de 
distance des origines du gnosticisme chretien, ils n’ont plus 
nettement distingue entre ses fondateurs et les 6pigones de 
leur temps. Ils n’apergoivent plus le gnosticisme des pre- 
miers jours qu’a travers le gnosticisme contemporain. 
Ils appliquent sans scrupules les documents de celui-ci 
a I’histoire de celui-la. II ne leur vient pas a la pens6e 
qu’il puisse y avoir une difference. Pour eux tout le gnos- 
licisme du ii® siecle ne forme qu’un bloc. Hippolyte nous 
olfre, dans les Philosophumena, un exemple caract6ristique de 
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cette confusion. Un de ses documents in6dits attribue a Ba- 
gilide un systbme qui ne rappelle que de loin celui de cet 
h6r6siarque. Hippolyte enregistre cette pretention et I’ac- 
cepte sans hesitation. II n’est pas excessif d’affirmer que, 
vers la fin du ii° sibcle, il n’y avail presque personne dans 
rfiglise qui sut encore faire la difference entre Basilide et 
Valentin d’une part et leurs successeurs de cette epoque. 
Seul Clement d’Alexandrie sail pertinemment que la secte qui 
de son temps se redamait de Basilide pratiquait une licence 
demoeurs que le maitre n’eut pas toieree. Irenee I’ignore, et 
dans sa notice sur Basilide lui attribue precisement les 
principes licencieux de ses successeurs ‘ ! A vrai dire, Ir6n6e 
et Hippolyte nous renseignent plus surement sur les der- 
nibres phases de I’histoire des grandes sectes gnostiques que 
sur leurs commencements. 

Une dernifere raison de n’accepter la tradition eccl6siasti- 
que que sous b6n6fice d’inventaire, c’est qu’elle accuse des 
lacunes graves. Elle abonde en contradictions et en 6nigmes 
qu’elle ne donne pas le moyen de dissiper ou de r6soudre, 
parce qu’elle nous renseigne d’une manifere incomplete sur 
les syslbmes et les sectes gnostiques. C’est ainsi qu’on ne 
devinerait jamais d’apr^s Irenee et Hippolyte que Marcion 
tenta une reforme de I’^glise. On ne verrait en lui qu’un 
th6oricien et un ex6gete. Ainsi la tradition laisse dsms I’om- 
bre tout un c6te de sa personnaIit6 et de son oeuvre. Les ^cri- 
vains catholiques nous donnent a entendre que Valentin n’a 
pas 6t6 immediatement excommuni^. II est rest6 plusienrs 
anndes dans I’figlise. On ne semble pas avoir eu autant d’ani- 

1) Clement d’Alexandrie, III Strom., ch. i, 3 (Dindorf) : Taitac itap£9e(t7]v ri; 
(pa>va; eU Piouvtwv op9(o; BaoiXsiStavuv, m; tjtoi Ixfivtiav ISouacav 

xat tou SifiapTStv Sicc 11)7 leXEtoiriia n itavtwc ye o'ca9i;(Toplvb>v ^i5>r£t xSv vOv 5[idp- 
iMCTt, Slot ii)V ’^(ipUTOv IxXoyijV, test [iijSs lauia auiolt itpatretv aurj(c>>paO<nv oV itpo- 

itaiopEt TMV SoTpaiMV. 

Irenee, Adversus haer., I, 24, 5. Irdnee met tout ee qu’il expose dans les 
quatre premiers paragraphes sur le compte de Basilide. Ensuite il s’a^t des 
sectateurs de Basilide. La phrase suivante s’applique aussi bien a celui>ci qu’a / 
ceux-la : habere autem et reliquarum operatiortum usum indifferentem et utd- 
versae libidinis. 
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mosit6 pour lui que pour Marcion. Cl6ment d’AIexandrie a 
presque de la sympathie pour Ini. D’oti vient cette appa; 
rente tolerance dont Valentin a joui? C’est en vain qu’on en 
demande I’explication h la tradition. 11 nous faudrait avoir 
un Valentin plus complet que celui qu’elle nous a livre. Des 
fails comme ceux que nous venons d’indiquer font soupgon- 
ner la partiality des ecrivains eccl6siastiques et les lacunes 
de leurs descriptions des lier6sies. La preuve nous en est 
donn6e paries quelques fragments d’ecrils gnostiquesqui nous 
ont 6ty conservys. Us nous font entrevoir certains aspects du 
gnosticisme que les ycrivains catholiques nous laisseraient k 
jamais ignorer. C’est un des points que ce chapitre doit 
mettre en lumi^re. Qu’on en juge par un example que nous 
donnoDs ici parce que nous n’aurons pas I’occasion d’y reve- 
nir. Irynee fait une peinture accablante pour Carpocrate et 
son ycole de la morale que professait ce gnostique et que 
Ton pratiquait dans sa secte. Si Ton en croit I’eveque de 
Lyon, cette morale n’ytait qu’un libertinage que Ton justiUait 
par des raisons futiles. Ceux qui les dybitaient les pre- 
naient-ils au syrieux eux-mfemes? Ce qui donne plus de poids 
aux affirmations d’lrynye, c’esl qu’il s’en rapporte aux ecrits 
de la secte*. Or il se trouve que Ciyment d’AIexandrie nous 
a fort heureuseraent conservy un fragment important d’un 
ycrit d’fipiphane, fils de Carpocrate*. 

L’auteur est partisan du communisme des femmes. II fait 
valoir en faveur de sa thbse des considyrations philosophiques 
qu’il relbve de citations des ficritures. 11 se rydame de Platon. 
La discussion comme toute son argumentation rappelle 
rycole. C’est ainsi que Ton soutenait, entre philosophes, de 
brillants paradoxes, ilpiphane faitl’eflfet d’un thy oricien dygagy 
de pryjugys. Ses idyes auront surement des consyquences dy- 
plorables. Elies serviront d’ excuses aux pires dybordements. 
Les adeptes de I’ycole dont il est avec son pbre le fondateur 

^ 1) Adversus haeveses, I, 25, 3 : secunduni quod scripta corum dicunt; § 4 • 
£V oe xoT; trvYYpaji-ptaatv avxwv, 

2) Stromates, III, ch, n, 6-8 (6dition Dindorf). 
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m^riteront la reprobation dont Ir6nee les accable. II n’y a pas 
dieu, cependant, de croire que Garpocrate et son fils aient 
donne I’exemple de rimmoralite qu’Us pretendaient eiever a 
la hauteur d’un principe. Si Clement accuse leurs disciples 
des pires vices, il ne les enveloppe pas eux-m6mes dans la 
mfime accusation. II convient done de faire une distinction 
entre les premiers maitres de cette ecole et leurs successeurs. 
Les Garpocrate et les Epiphane sont trbs superieurs a tons 
egards a ceux qui se redamaient d’eux a la fin du n« sibcle, 
Cette distinction, Irenee ne I’a pas faite; il ne s’en dou- 
tait pas; il a confondu fondateurs et successeurs; lorsqu’il 
croyait peindre les premiers, il d^peignait en r6alit6 les 
autres. Sans les extraits dulivre d’fipiphane que Gldment 
nous a conserves, nous n’aurions aucune id6e de ce qu’a ^t6 ce 
curieuxet paradoxal esprit. Get example prouve,comme nous 
le pr6tendons, que la tradition ecclesiastique relative aux 
gnostiques omet des choses essentielles et nolamment qu’elle 
m^connatt ou feint de m6connaitre la profonde difference 
qu’il y a entre les heretiques de la fin du ii* sibcle et leurs 
premiers maitres. 

Que nous offrent done les ecrivains eccl6siastiques en ce 
qui concerne le gnosticisme? Une tradition qui commence a 
se former un demi-sibcle aprbs I’avbnement des grands gnos- 
tiques, qui est entachee de serieuses lacunes, qui s’alimente 
d’une documentation moins amcienne qu’elle-m6me et que 
dominant enfin de violents peurtis pris et la plus flagrante par- 
tialite. Pareille tradition m6rite-t-elle la confiance? Sans 
doute, il s’y trouve des details exacts en grand nombre et 
mfime des parties excellentes. Mais pr6tendra-t-on qu’elle 
offre a I’historien les garanties qu’il a le devoir de reclamer? 
Se risquera-t-il i bdtir sur elle son Edifice, a former, d’aprbs 
elle, sa conception de ce qu^a 6t6 le gnosticisme et k porter 
sur ce vaste mouvement d’aspirations et d’id6es un jugement 
qu’elle aurait motive? II s’en ferait sfirement scrupule. Ce 
qu’il faudrait, ce serait de pouvoir contrSler la tradition. 
Un critbre est indispensable, qui permette de faire le triage 
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des §l6ments a retenir ou a rejeter dans la tradition elle- 
mfeme. Ce critfere, nous le trouverons dans les Merits ou frag-* 
ments d’6crits gnostiques qui nous ont et6 conserves*. Sans 
doute, ces debris d’une litt^rature que le zble iconoclaste a 
presque entibrement detruite, ne sont pas assez nombreux 
pour qu’on s’en tienne a eux et que Ton 6carte systemati- 
quemenl la tradition eccl^siastique ; ils ne suffisent meme pas, 
a I’exception des documents coptes, pour verifier les details 
de la tradition, Mais ce qu’ils rendent avec cette v6rite histo- 
rique qui n’appartient qu’aux documents de premibre main, 
e’est la physionomie vraie des maltres gnostiques et le carac- 
tere authentique de leurs ecoles. Si nous n’avions que la tra- 
dition eccl6siastique, jamais nous ne saurions ce qu’ont 
vraiment 6t6 les Marcion, les Valentin; les Basilide; nous 
ignorerions toujours ce qu’ils ont voulu et ce qu’ils ont tent6 : 
leurs aspirations et leurs sentiments intimes conlinueraient 
a nous 6chapper, partant leur oeuvre resterait pour nous une 
6nigme ind^chiffrable. Grace aux 6paves de la litt^rature 
gnostique, nous entrevoyons un monde que la tradition eccl6- 
siastique a denature a plaisir. An lieu des ossements dess6ch6s, 
d6form6s et m6me calcines qu’elle nous livre, nous devinons 
des hommes vivants. Les fragments nous donnent ce que 
seuls peuvent donner les documents et les monuments au- 
thentiques ; la divination des choses elles-m6mes. Yoila 
I’historien en possession d’une intuition juste et precise de 
I’esprit, des aspirations, de la mentality des gnostiques. Cette 
intuition lui fera sentir et d6couvrir les erreurs, les lacunes, 
les falsifications de la tradition eccMsiastique. line risquera 
plus de se faire, grace a des informations incomplfetes ou 
erron6es, une id6e totalement fausse du gnosticisme. L’id6e 
generate qu’il en concevra d’aprfes les fragments, sera son 
critbre pour contrdler la tradition. 

1) Voir Hamack, Geschichte der altchristlichm Litteratur his Eusebius, vol, I, 
p. 152-200. Voir aussi un article de R. Leichtenham dans la Zeitschrift fur die 
Neutestam. Wissenschaft u. die Kunde des Urchristentums, 1902, S® fasc., inti- 
tule : Die pseudepigraphe Litter, der Gnostiker. 
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On s’est contents jusqu’ici d’utiliser nos fragments unique- 
^nent soil pour completer soil pour confirmer les renseigne- 
ments des h^r^seologues. C’est I’usage qu’en fait M. Hilgen- 
feld dans son histoire de i’heresie. Sans doute, on les consi- 
dere comme trop insignifiants pour en tirer un autre parti. 

Interroger d’abord les fragments d’dcrits gnostiques qui 
existent, pour en extraire I’image de Thomme qui en est Tau- 
teur ou pour en ddduire une id6e gdnerale de sou systbme, 
faire ensuite, a la lumifere ainsi obtenue, la critique de la tra- 
dition relative a cet h^rdtique, a sa doctrine et a son 6cole, 
n’est-ce pas la la rbgle qu’il convient d’appliquer? N’y est-on 
pas forc^ment amend par les observations qui viennent d’etre 
faites? 

Du reste, les resultats ddja obtenus par I’application par- 
tielle qui a dtd faite de cette rbgle indiquent clairement que 
c’est la la mdthode a suivre. On n’ignore pas que, grace kla 
critique historique, Marcion et son dcole apparaissent main- 
tenant sous un jour tout nouveau. Les admirables travaux des 
Harnack et des Zahn ont dissipd a jamais la Idgende dont la 
tradition, eccldsiastique avail enveloppd Tausldre figure du 
cdlebre hdresiarque. II passait jusque dans les derniers 
temps, meme auprds des historiens les plus avertis, pour un 
intellectuel de I’espfece de Basilide et de Valentin. U n’avait 
songd, pensait-on, qu’a rdvolutionner les doctrines du chris- 
tianisme courant. II a suffi de ddgager des notices d’fipiphane 
et du grand ouvrage de poldmique de Tertullien, les frag- 
ments de ses dcrits qui s’y trouvent, de les dtudier en eux- 
mdmes, d’en faire dtat independamment des donn6es de la 
tradition, pour en voir surgir un Marcion oublie depuis des 
sifecles, autrement vivant et int^ressant que celui de I’histoire 
eccl^siastique. Bien loind’avoir 6t§ un theoricien r§volution- 
naire plus philosophe que chr6tien, Marcion a 6te avant tout 
homme d’ action et homme d’eglise. II r6pudie le judaisme et 
I’Ancien Testament parce qu’il reve d’un retour au christia- 
nisme des premiers jours, c’est-a-dire, dans sa pens6e, a 
celui de saint Paul, son plus fidble repr^sentant. S’il expurge 
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mOme le Nouveau Testament, s’il ne garde des Evangiles que 
celui de Luc, c’est parce qu’il veut restaurer la tradition 
apostolique dans toute sa puret6. S’ilfonde enfin des 6glises, 
c’est justement parce qu’il est moins chef d’^cole que refor- 
mateur eccl6siastique. C’est un des plus brillants succbs de 
la critique historique d’avoir ainsi exhume la figure de 
I’homme qui a jou6 un role si important, et d’avoir rendu a 
son oeuvre sa vraie signification. Ce tour de force, elle Fa ac- 
compli simplement par la rigoureuse application de la rbgle 
et de la m6thode que nous pr^conisons. 

L’influence de Marcion n’a eu d’4gale que celle de Valen- 
tin. On retrouve partoutles id6es de ce dernier ; elles se sont 
infiltrees dans toutes les sectes de la gnose et n’ont pas 
laisse de marquer de leur empreinte la theologie chre- 
tienne elle-mfime. Quoique I’on ait 6crit de consciencieuses 
monographies de Valentin, on pent dire qu’il est encore in- 
connu. II I’est autant que I’etaient Marcion et Apelle avaut 
les travaux de M. Harnack. Ce que Ton ignore surtout, c’est 
I’histoire de sa doctrine ; on ne se doute pas des phases 
qu’elle a traversSes en se transmettant de generation en ge- 
neration. La seule raison en est qu’on n’a pas applique aux 
documents qui le concernent la methode qui a si bien reussi 
pour Marcion. 

Nous n’avons pas a faire ici la monographic de Valentin ; 
nous nous bornerons a en esquisser les grandes lignes. Ce 
sera le moyen le plus shr de justifier I’application de la regie 
que nous posons. 

Fort beureusement Clement d’.\lexandrie nous a conserve 
plusieurs fragments des lettres et des homelies de Valentin. 
Que nous apprennent-ils sur le compte de leur auteur? 
Qu’on en juge d’abord par le suivant : « Autant Fimage est 
inferieure a la vivante physionomie, autant I’univers visible 
(o xicjiAs?) est au dessous de I’aeon vivant (le monde supra- 
sensible). Quelle est la cause de Fimage? (Quelle en est la 
raison d’etre?) C est la majeste du visage qui offre aupeintre 
le modble afin qu’elle (Fimage) soil honor6e par son nom 
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(c’est-a-dire, le nom de la personne dont c’est le visage). Car 
ufle forme a elle seule ne signifie rien (epp/jOY; ou IppeOy; Syl- 
burg) mais le nom (que Ton met sous I’image ou le portrait) 
suppl6e ace qui manque dans la forme (pour Mre comprise). 
Ainsi le Dieu invisible contribue a accrediter ce qui a 616 
form6 (c’est-a-dire le Cosmos). » En d’autres termes, c’est 
le Dieu supreme qui communique son sens, sa valeur a la 
chose cr66e *. 

On a reconnu une conception chere a r6cole platonicienne. 
Le monde visible n’est rien en soi ; laiss6 a lui-meme, il 
serait le non-6tre. Ce qui lui donne quelque r6alit6, c’est le 
principe sup6rieur, ce sont les id6es 6ternelles qui consti- 
tuent le monde supra-sensible. La matifere est parce qu’eUe 
participe dans une certaine mesure aux id6es immat6rielles. 
Le monde visible est done une image du monde invisible. 
Plus on s’6loigne de I’archetype et plus I’image s’efface et 
s’oblit6re. Il est evident que cette conception domine toute 
la pensee de Valentin. Assurement ce n’est pas rid6e plato- 
nicienne dans sa puret6 ; elle rappelle bien plus le plato- 
nisme des Philon, des Plutarque, des platoniciens du 
il” sifecle. Dans la doctrine de ces 6pigones de Platon, Pimage, 
e’awv, comme aussi le reflet, a-xjYaapia, sont termes courants 
et classiques. On les emploie pour d6peindre le monde visible 
et marquer sa relation avec le monde invisible. Valentin se 
repr6sente le monde visible comme une simple image du 
monde supra-sensible. L’un est le modfele, I’autre la copie. 
De meme le d6miurge est le reflet du P6re qu’on ne pent 
nommer. 

Ce fragment nous r6v6le en Valentin un philosophe plato- 
nicien; Il ne Test pas de fagon superficielle comme Justin 
Martyr; il est imbu de platonisme jusqu’aux moelles ; il ne 
pent concevoir I’ensemble des choses qu’au point de vue de 
I’ecole de Platon ; il est id6aliste antant et de meme mani6re 
que Plotin lui-meme. 


1) Stromates, IV, ch, xin 89, 90 ; citation qui peut se dfetacher du contexte. 
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Voici maintenant un fragment qui nous devoile un Valen- 
tin que le premier neferait pas soupgonner. Dans un passage 
imporlant dans lequel Clement cherche a definir les passions 
et a les caracteriser dansleur essence, il cite quelques lignes 
du celebre gnostique sur ce sujet ; « Un seulest bon, dont la 
presence se manifesto par le Fils. C’est par lui seul que le 
coeur pent devenir pur, tout esprit mauvais 6tant expuls6 du 
cceur. Car une multitude d’esprits demeurant en lui I’em- 
pechent de se purifier, et chacun de ces esprits produit les 
effets qui lui sont propres; ils maltraitent Time diversement 
par de mauvais d^sirs. Et il me semble qu’il arrive a Tame 
un peu ce qui arrive a une hotellerie. Lorsque des gens mal 
elev^s y s^journent, ils percent les murs, ils creusent des 
trous et les remnlissent d’ordures. Ils n’ont aucun souci du 

i. 

lieu, vu qu’il appartient a autrui. Il en est de meme de Tame 
tant qu’on la neglige ; elle reste souill^e; elle est la demeure 
d’une foule de demons, mais lorsque le Pfere, seul bon, a 
6gard a elle, elle est sanctifiee ; elle resplendit de lumibre. 
C’est ainsi que bienheureux est celui qui a le coeur en telle 
condition, car il verra Dieu ‘ ». 

Cet eloquent passage n’a pu etre ecrit que par un chrbtien. 
Sans doute, a I’analyse, on discernerait dans la forme de la 
pensbe I’empreinte des conceptions pbilosophiques de I’e- 
cole. Clement accuse ici Valentin de concevoir les esprits 
dont il parle comme des entiles rbelles, de les reprbsenter 
comme envahissant fatalement les dmes, d’en etre enfin 
expulsbs sans que la volonte de I’interessb y soit pour quel- 
que chose. Valentin est en effet si sature de philosophic que 
I’accusation est probableraent juste. A en croire son critique, 
il est fatalisle comme les stoiciens. Cela ne I’empeche nulle- 
ment d’etre, comme du reste les moralistes du Portique, 
inconsequent dans la pratique. Le fragment qu’on vient de 
lire en est la preuve. Quoi qu’il en soit, ce qui domine ici, 
c’est I’inspiration chrbtienne. Il y a, dans ces lignes de Va- 


i) Strom., II, ch, xx, 114. 
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lentin, un sentiment si net de la gravity de la souillure, 
de« elfets n^fastes de la passion et, d’autre part, un besoin 
si ardent de purete morale et une confiance si explicite 
dans la volonte et le pouvoir de Dieu pour purifier Tame, 
qu’on y reconnait de suite le langage d’un chrdtien. Les 
sentiments qu’exprime Fauteur sont tout a fait etrangers ^ 
Fame paienne. lilpictete lui-meme envisage tout autrement le 
mal moral. Pour lui, le peche n’esl pas une souillure, mais 
bien plutot une erreur et une d6faillance du jugement et de 
la volontd. 

Cette alliance intime d’un philosophe grec et d’un ctir6- 
tien se laisse apercevoir avec evidence dans ce fragment 
d’une hom^lie que Valentin adresse aux initios de la secte : 
« Vous etes immortels depuis le commencement ; vous etes 
enfants de la vie elernelle et vous voulez vous partager la 
mort afin que vous la d^pensiez et Fepuisiez et que la mort 
meure en vous et par vous. Car lorsque vous desagr§gez le 
monde et que vous-mSmes n’etes pas d^sagreges, vous §tes 
maitres de la creation et de la corruption entibre *. » 

Valentin est orateur. II exprime ici sous forme hyperbo- 
lique une id6e fort simple. D’aprbs lui, leshommes spirituals 
ont le pouvoir de dominer, par Fasc6tisme, la chair et les 
sens, la matiere et les circonstances. C'est par la que Fon 
devient maitre du Cosmos, c’est-a-dire, du domaine des 
choses qui naissent. meurent, tombent en dissolution. Voila 
comment on an^antit la mort. Tout ce qui est mortel et pe- 
rissable meurt au dedans de soi. On reconnait ici le dualisme 
qui est au fond de toute la philosophie platonicienne de Fe- 
poque. Le monde passager et corruptible est oppose au 
monde 6ternel et incorruptible. D’aulre part, ce qui est sp6- 
cifiquement chr6tien, c’est Fid6e de la redemption qui est au 
fond de cette exhortation. Clement ne s’y trompe pas. II ne 
nie pas qu’elle inspire ici le predicateur ; ce qu’il lui reproche, 
c’est d’attribuer aux hommes spirituels la meme vertu r6- 


1) Strom., IV, ch. xiii, 89. 
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demptrice qu’au Christ. Critique peut-etre tendancieuse. 
Quoi qu’il en soit, cette foi au salut, au triomphe de I’esjJrit 
sur la mort est du plus pur christianisme. 

Dans un autre fragment, on trouve une indication precise 
sur la christologie de Valentin. On est surpris de sa simpli- 
city. II ycrit a Agathopous au sujet de J^sus-Christ : « Tout 
en s’assujetlissant a toutes les necessites de la vie, il les a 
dominies. C’est ainsi qu’il a ryalisy la divinity. 11 mangeait 
et il buvait d’une manifere particulifere sans yvacuer. Si 
grande ytait sa force de tempyrance que les aliments ne se 
dissolvaient pas en lui puisque lui-meme ne devait pas con- 
naltre la dissolution* ». 

Il est a noter que Ciyment cite ici Valentin en I’approu- 
vant. Ce qui est clair, c’est que, dans le systfeme authen- 
tique de Valentin, jysus occupe la place centrale. Jamais la 
tradition ecciysiastique ne I’aurait fait soupQonner. Rappe- 
lons, a I’appui de ce que nous affirmons, que dans sa lettre a 
Flore, Ptolemee attache une importance capitale a I’ensei- 
gnement de Jysus. En cela, le disciple ne faisait que suivre 
I’exemple du maltre. Sans doute, il est a prevoir que, dans 
la doctrine de Valentin, le Christ mytaphysique absorbera 
le Jesus de I’fivangile. Le Jesus qu’il congoit n’est que I’en- 
veloppe ou I’apparence humaine de I’entity transcendante 
qui s’appelle Christ. Valentin aboutira logiquement a une 
christologie toute supra-sensible. Mais Ciyment n’est-il pas 
sur la meme penfe? Est-il moinsdocbte que Valentin*? Dans 
la doctrine traditionnelle, le Jesus de I’histoire ne sera-t-il 
pas transformy en un Christ tout mytaphysique? Valentin 
n’est qu’un prycurseur qui ne se distingue pas encore sur ce 
point, de I’ycrivain chrytien qui le cite. Ce qui est a retenir, 
c’est la place qu’il assigne a jysus, c’est la piyty avec laquelle 
il en parle. 11 avait yvidemment pour le jysus des Evangiles 
un sentiment que n’avaient plus les gnostiques qui, dans la 

1) Strom., Ill, ch. VII, 59. 

2) Voir Strom., vi, 71. Clement dit expressement dans ce passage que J§sus 
etait aitaOr,?. 
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Pistis Sophia, mettent en scfene le Ressuscit6, le font direc- 
tement desc endue du monde transcendant et placent dans la 
Louche de ce fantome des paroles qui n’ont rien de commun 
avec celles du Jesus de I’histoire. 

Dans un dernier extrait tire d’une lettre de Valentin, on 
voit se dessiner les lineaments de son systfeme. II explique 
I’introduction d’un element divin dans la constitution de 
I’homme. C’est tout un poLme metaphysique, ebauche en 
quelques lignes. « Et une sorte d’epouvante survint aux 
anges en presence de cet etre qu’ils venaient de former 
lorsqu’il profera des paroles hors de proportion avec ses 
origines. Cela lui venait de Celui qui, sans le laisser voir, 
avait depose en lui une semence de la substance d’en haul et 
parlait avec cette hardiesse en lui. C’est ainsi que parmi les 
hommes ephembres, leurs ouvrages sont un objet d’effroi 
pour ceux qui les ont faits, tels que des statues, des images, 
bref tout ce que font leurs mains pour representer la divi- 
nite. Car Adam, ayant ete forme en honneur de I’Homme 
inspirait la crainte de I’Homme preexistant lequel etait en 
lui et ils (les anges) furent stupefaits et aussitdt alterferent 
leur ouvrage’. » 

Deux mondes opposes I’un a I’autre, entre deux des etres 
intermediaires, parmi eux, nous dit Clement dans la suite, 
le Demiurge, createur du monde visible, tout en bas, 
Thomme, destine a sortir du monde inferieur, recevant a 
cet effet, comme gage de sa redemption, un germe detache 
de la substance supra-sensible, voila les grandes lignes d’une 
vaste theosophie dont les conceptions sont foncihrement 
grecques et I’inspiration profondement chretienne. 

Nos fragments nous reveient un Valentin que la tradition 
ecclesiastique ne laisserait jamais deviner. II est d’abord un 
speculatif. L’essor en pleine metaphysique est naturel a sa 
pensee. Les larges constructions d’idees en dehors de la 
realite contingente I’attirent. II est de la famille des Platon; 

1) Strom, II, VI, 36. 
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des Philon, des Plotin. Mais ea meme temps quel orateur il 
y a chez lui! Avec quelle chaleur il presse et exhorte ses 
adeptes ! Ce speculatif est 6videmment double d’uu homme 
d’ action et de propagande. C’esl un apotre. De la ce souffle 
qui rend sa parole si eloquente et parfois communique a son 
imagination un elan et une ampleur magnifiques. Philosophe 
et chrbtien, homme de speculation et ardent apotre, tel est 
le Valentin des fragments. Son image s’en d^gage sans qu’on 
les sollicite. Il ne faut pas essayer d’en deduire son systeme. 
Ce serait d’une exegese fort arbitraire. Pour les details de 
ce systeme, il faut recourir a la tradition eccldsiastique. 
Mais du moment que, grace aux fragments, nous connais- 
sonsl’homme, sa forme d’esprit, ses tendances, et sur plu- 
sieurs points essentiels sa pensbe, soit precise soil dans ses 
grandes lignes, nous sommes en mesure de controler les 
affirmations des Peres. Aous dcarterons tout ce qui serait 
incompatible avec I’id^e que nos fragments nous donnent de 
rhomme, de sa pensee, de ses visdes. 

Les plus anciens renseignements que nous donne la tradi- 
tion eccl6siastique se trouvent dans le traitb d’Hippolyle. Si 
les conclusions de notre critique litt6raire sont justes, cet 
ecrit contient, en effet, la substance des premiers entretiens 
d’lren^e sur I’hbresie. Il nous fait remonter jusqu’aux envi- 
rons de I’an 175. Que savait-on, a cette date, parmi les ca- 
tholiques, de Valentin et de son systbme? La notice d’Hippo- 
lyte qu’il est si facile d’extraire de Pseudo-Tertullien, de 
Philaster et d’Epiphane nous I’apprendra. Elle nomme 
d’abord les aeons disposes par couples ; puis elle mentionne 
la chute du trentieme aeon, c’est-a-dire de Sophia; elle 
donne une maigre esquisse de la cosmologie et de la chris- 
tologie de Valentin et pour finir ajoute quelques autres 
menus details. 

Or quelle idbe cette notice nous donnerail-elle par elle- 
meme du celebre gnostique? En aucune fagon qu’il ait eu 
r^toffe d’un philosophe, iii meme qu’il ait pratiqud la philo- 
sophie. Pas un trait dans cette notice qui trahisse le plato- 
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nicien que nous reveient d’embl^e les fragments. Se doute- 
rait-on, a la lire, que Valentin etait imbu jusqu’aux moelles 
des doctrines courantes de Fecole et que sa pens^e est soeur 
de celle des grands sp6culatifs grecs? Justin Martyr est aussi 
(§leve des pbilosophes, mais Valentin etait fait pour etre un 
maltre. Ce maitre de la speculation est introuvable dans la 
notice d’Hippolyte. 

Encore moins se douterait-on, si Ton s’en tenait a cette 
plus ancienne forme de la tradition, qu'il y avait chez Va- 
lentin un fervent chretien. 11 n’y a pas un mot dans la notice 
qui fasse soupQonner cette aspiration a la redemption qui 
enleve d’un souffle si eloquent certaines des paroles que les 
fragments nous ont couservees. Du christianisme de Valentin, 
il ne reste que la christologie dont Hippolyte se borne a sou- 
ligner le doc6tisme. On d6pouillerait de la meme manifere 
Clement d’Alexandrie, on ne mettrait en relief que certains 
c6tes de sa pens^e, qu’il serait facile de le faire passer pour 
un doc^te aussi extravagant que I’her^siarque lui-meme. 
Ainsi le veritable Valentin, I’esprit si s6duisant et si origi- 
nal, I’austere moraliste, le persuasifdirecteurde conscience, 
r^loquent predicateur est complfetement effac§ dans cette 
notice. 11 se pent qu’elle nous renseigne exactement sur les 
details de son syst^me, encore que des erreurs s’y soient 
glissees*. Mais nous n’aurions que la notice d’Hippolyte, que 
nous en serious r^duits a nous representer Valentin comme 
un esprit extravagant qui speculait au gr6 de sa fantaisie et 
faisait de la figure du Christ le jouet de son imagination. 
Quel int^rSt historique aurait alors son systfeme? Quel moyen 
aurions-nous de le replacer dans le courant des id^es de son 
temps et de le rattacher au mouvement de revolution hu- 
maine? Tout au plus parviendrait-on a decouvrir dans les 
syzygies ou dans la curieuse notion que les elements sont 

1) La notice attribuait a Valentin un Evangile qu’il aurait prepare pour ses 
adeptes comme Marcion I’a fait pour son Eglise ; Evangelium habet etiam suum 
pratter haec Jiost?-a (Pseudo-Tertullien). C’estune erreur. VoirHarnack, Gesch. 
der altchrist. Litter., p. 176. 
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issusdes passions de Sophia I’influence d’id6es6gypliennes‘. 
11 n’en resterait pas moins que le syStfeme de Valentin appa- 
raitrait de plus en plus comme une sorte de ph^nom^ile, 
unique de son espfece, un caprice de la nature, une aberration 
de I’esprit humain. II ferait I’effet d’un bloc erratique perdu 
dansle vaste champ de Thistoire. Les details d’un tel systfime 
ne seraient bons qu’a coUectionner dans les manuels d’his- 
toire des dogmes, comme on 6pingle les curiosit^s du rfegne 
v6g6tal dans un herbier. Or, u’est-ce pas pr6cis6ment de 
cette maniere que Ton envisage encore maintenant la pensee 
du c^lfebre her6tique? Cette vue entiferement fausse est la 
rancon que nous payons pour avoir pr6f6r6 aux fragments 
authentiques les notices eccl6siastiques, accept6es presque 
sans critique et surtout sans contr61e. 

La notice d’Hippolyte, source d’erreurs par_ elle-mfeme, 
devient un document de premier ordre dfes qu’on I’^tudie a la 
lumifere des fragments. Ce qui reste de Valentin suffit pour 
voir qu’il avait de Dieu la notion alors courante parmi les 
philosophes et les gens cultiv6s. L’h^resiarque rel6guait 
Dieu dans I’abstraction si bien qu’on ne pouvait rien en affir- 
mer de positif. Le seul altribut qu’il lui reconnbt, c’6tait la 
bont6. « II est le seul bon », 6crit Valentin. Quel rapport 
pouvait-il y avoir entre ce Dieu quintessenci^ et le monde 
visible? C’^tait le problbme qui se posait depuis Platon de- 
vantla pensee grecque. Le principal effort des philosophes, 
ses successeurs, depuis les stoiciens jusqu’aux platoniciens 
du iP sifecle, avait consists a en chercher la solution. Philon, 
Plutarque, d’autres encore imaginent des interm6diaires 
d’espbce divine entre Dieu et le Cosmos. Chacun s’ applique 
a combler I’abime qui les s6pare et a les rapprocher. C’est 
dans cette vue que Valentin construit sa th6orie des aeons 
disposes en couples ou syzygies. Cheque couple du pl6r6me 
marque une phase dans I’ext^riorisation du Divin. Sans 
doute, on ne sort pas encore de I’abstraction ; mais il est 

1) Amelineau, Essai sur le gnostieisme igyptien. Paris, 1887. 



INTRODUCTION A l’^TUDE DU GNOSTICISME 


379 


impossible de nier qu’il y ait dans le pl6r6me m§me une 
sorte de mouvement g6a6ral vers le monde exterieur. II y a 
une nuance, marquee par les termes memes, entre la pre- 
miere et la derniere syzygie. C’est done de la principale preoc- 
cupation philosophique de son temps que s’inspire Valentin 
lorsqu’il imagine le pl^rome. On a fait remarquer que notre 
theologien a emprunte a I’Egypte I’idee des syzygies. C’est 
probable en elfet, mais il I’a transformee et en a fait une con- 
ception toute grecque. Non seuiement il se sert de termes 
grecs pour designer ses couples, mais il transpose les syzygies 
en des abstractions qui n'ont plus rien de commun avec les 
couples males etfemelles de la mythologie egyptienne. 

On entrevoit par les fragments que Valentin avait un sen- 
timent intense et profond du mal moral. Ce trait donne un 
sens a toute la partie de la notice d’Hippolyte qui raconte la 
destin^e de Sophia. Ce mythe, imaging par Valentin, pose le 
problbme du mal dans toute son ampleur. Il nous transporte 
dans le monde transcendant on se deroulent les premibres 
phases du grand drame. La chute de Sophia est la cause pre- 
miere du mal. Celui-ci se propagera de procne en proche 
jusqu’a ce qu’il envahisse le monde visible. Une de ses con- 
sequences, c’est la formation du Cosmos. Les elements qui 
composent celui-ci derivent des emotions et des passions de 
Sophia. Voila le mal transporte dans le monde visible, de- 
venu inherent a la matiere. Cette metaphysique sous forme 
mythique ne s’edaire bien qu’a la lumiere des fragments. Il 
faut y voir une creation inspiree par I’obsession du mal mo- 
raL Cette obsession Valentin I’a puisee dans son christia- 
nisme. Sans doute il conQoit le mal a la manibre des Grecs. 
Il y voit une infirmite, presque un defaut de connaissance, 
nullement une revolte centre un Dieu anthropomorphe. 
Clement d’Alexandrie le congoit-il autrement? Nimporte, ce 
qui est bien chretien, c’est d’avoir conscience de la gravite 
du mal et d’en vouloir I’extirpation. Ce sont la les sentiments 
de Valentin. Sans les fragments, on ne s’en douterait pas. 

Les quelques lignes que nouspossedons de la lettrea Aga- 

25 
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thopous prouveat clairemeat que Valentin s’^tait form6 une 
doctrine christologique relativement simple. Trait singulife- 
rement precieux. iNous sommes habitues, sur la foi des au- 
teurs eccl6siastiques, a nous repr^senter la christologie de 
Valentin comme tres complexe et trbs touffue. II n’en est 
rien. Sur ce point la notice d’Hippolyte s’accorde avec les 
fragments. II n’y est pas question d’un Christ issu de Sophia. 
Celui de la notice emane directement de Dieu. II est d’ahord 
pr6existant, puis il revet une forme humaine aprhs « avoir 
pass6 par Marie ». On le voit, notice et fragments s’6clairent 
et se complbtent reciproquement. 

Ne sommes-nous pas maintenanten mesure de nous repre- 
senter Valentin d’une manihre plus claire et plus juste? II a 
commence par appartenir a cette 6lite d’esprits cultives et 
s6rieux qui se formaient dans les 6coles de philosophes. Les 
dialogues de Plutarque nous les font connaitre et nous intro- 
duisent dans leur soci6t6. Valentin partage les aspirations de 
cette 6lite. Comme elle, il est encore plus pr^occupe de mo- 
rale et de religion que de cosmologie et de physique. Il avait 
cette soif d’expiation et de redemption, si caract6ristique de 
son temps, qui poussait tant d’hommes a chercher dans les 
mystferes ou dans des cultes exotiques le secret d’une com- 
munion directe avec Dieu et d’une purification efficace. 
^chapper a la souillure, s’affranchir de la matibre, s’emplir 
du Divin, s’assurer un passage jusqu’au monde transcendant, 
voila ce que reve Valentin. Ce qu’il cherche, il le trouve enfin 
dans le Christianisme. L^^vangile sera pour lui exclusive- 
ment la religion de la redemption. 11 voit en Jesus-Christ le 
garant et I’organe du salut dont il appelle la realisation. De la 
chez lui, un ardent attachement a la piete chretienne. Mais, 
comme ilest philosophe,illui est impossible dese contenter 
du christianisme des « simpliciores ». 11 ne lui suffit pas 
d’une religion dont toute la doctrine consistait a croire que 
Jesus a revele le vrai Dieu et assure I’immortalite de Fame, et 
qui n’avait d’autre rite que le bapteme qui procure le pardon 
des peches et Feucharistie qui n’etait meme pas un sacrifice 
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a cette 6poque. Ea outre, comme il est Grec jusqu’aux 
,moelles,il ne saurait adopter I’Ancien Testament sans y faire 
de fortes reserves. Le judaisme lui est antipathique. L’h6- 
braisme des prophbtes est trop different de la philosophic 
classique pour qu’il le comprenne. 

Aussi, ob^issanta ses instincts et de Grecet dephilosophe, 
il s’efforce d’une part de d6gager le Christianisme de ses at- 
taches avec le passd religieux d’Israel et, d’ autre part, de l’^- 
lever, en tant que religion de la redemption, a la hauteur d’une 
mdtaphysique dans le gout des speculations platoniciennes. 

Le Valentin dontl’image se d6gage si facilement des frag- 
ments ne ressemble gufere au portrait que la tradition eccl6- 
siastique a consacr6 et impose. Si Ton ne connaissait I’here- 
siarque que par Irenee et Epiphane, on resterait dans une 
eternelle ignorance de ce qu’il fut. Son veritable caractere 
serait a jamais voile et meconnu. On continuerait a ne voir 
en lui qu’un rSveur bizarre, dupe d’une imagination maladive, 
un naif qui accueillait sans mefiance les plus etranges eiucu- 
brations sorties de I’Orient, h moins qu’il ne fut un habile 
charlatan comme le fut plus tard son disciple Marcus. Meme 
la notice d’Hippolyte, si sobre qu’elle soit, ne suffirait pas 
pour dissiper cette impression et nous donner une id6e juste 
de la personnalite et de la pensde intime de Valentin. Seuls 
les fragments feront la lumifere. Dans la mesure ou, par 
exemple, M. Hilgenfeld restaure au grand her6tique sa vraie 
physionomie, il s’inspire des fragments et oublie la tradition. 
Pour etre dans le plein de la verity historique, il n’y avail qu’a 
§tre plus consequent. Extraire des fragments I’image authen- 
tique de Valentin, puis s’en servir pour trouver un sens aux 
details touffus de son systhme tel que la tradition nous Fa 
transmis, enfin et surtout controler, a la lumibre des frag- 
ments, toute la documentation ecclesiastique, voila la rfegle 
qu’il fallait suivre. Elle nous marque la seule methode qui 
donne des resultats L 

1) La crainte de surcharger notre texte nous empSehe de multiplier les 
exemples de 1' application de la regie que nous posons. Notons, cependant, deux 
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Valentin a forin6 toute une pleiade de disciples distingu6s. 
Ce que la tradition ecclesiastique nous apprend sur leur , 


exemples trop topiques pour ne pas etre mentionnes. Dans I’Adversus haereses, 
I, ch. XI, § 1, se txouve une esquisse de la doctrine de Valentin. M. Hilgenfeld 
estime qu’Irenee reproduit en cet endroit un document tres ancien. C’est du 
traite perdu de Justin Martyr qu’il a du le tirer. C'est done la plus ancienne 
source sur Valentin que nous possedions en dehors des fragments. Elle est a 
mettre au mgme niveau que ceux-ci. Nous ne croyons pas qu’il soil possible 
de donner raison a. M. Hilgenfeld. Qu’il y ait, dans cette esquisse, un docu- 
ment plus ancien, encadre et retouche par Irenee, nous ne le contestons pas. 
On salt que c’est I’opinion de M. Lipsius. II est clair que ce document n’est 
pas intact; U trahit des traces de coupures; il est plein de lacunes et de con- 
tradictions. Ainsi il commence par designer le principe supreme par le terme : 
"App^iTos. Diilignes plus loin, il I’appelle Bu66(, sansprevenirlelecteur, comme 
si celui-ci n’ignorait pas, pour I’avoir dejalue, cette appellation. Puis, notre do- 
cument afSrme que Valentin opou; S-jo uto6eto. Or que signifle le premier opo; 
qui se place entre le principe supreme et le reste du plferdme? Il semble que 
son role soit d’indiquer que dans la pensee de Valentin, il y avait lieu de dis- 
tinguer entre le premier principe et le plerdme, e’est-a-dire entre ce principe 
en soi et, si Ton peut ainsi s’exprimer, son exleriorisation dans I’abstraction . 
Pourquoi alors notre document met-il, au sommet du systfeme qu’il decrit, une 
duade, ctppnvo? et stYn? De telles contradictions ne nous obligent-elles pas a 
douter de I’intfegriU de ce document? Il a subi de fortes retouches. 

Ce qui est d^cisif a notre sens, c’est la christologie de ce fragment. Com- 
parde ci la christologie du traite d’Hippolyte, elle est plus complexe et d’un ca- 
ractfere moins primitif. D’apres le traitd, le Christ est envoye ab propatore, il 
s’identifle ensuite avec Jesus. La lettre a Agathopous prouve que c’est bien la 
la christologie de Valentin lui-mgme. Dans le document d’Irdnee, le Christ 
procede de la Mere, vit'o tt,? p,Y|Tp6i;. Il remonte dans le plerdme. J§sus a une 
origins egalement complexe ; il a ete projete soit par Theles, soit par le Christ 
qui s’est rSfugie dans le plerome, soit par le couple Anthropos et Ecclesia. Il n’y 
a qu’une chose de claire dans cette christologie, c’est qu’elle est fort complexe 
et fort eloignee de celle de Valentin lui-meme. 

Comment serait-on fonde des lors a trailer ce document, incomplet et rema- 
nie, a I’egal des fragments authentiques de Valentin lui-m6me ? Est-il surpre- 
nant que de telles exagerations aieut provoquft une reaction excessive en sens 
contraire ? C’est ainsi que M. Kunze en arrive a pretendre qu’il n’y a pas trace, 
dans cet endroit de I’AcftiersMS haereses, d’un document plus ancien. Cette page, 
comme tout le reste, est exclusivement de la composition d’lrende. 

L’autre exemple que nous croyons utile de signaler n’est pas moins interes- 
sant. On est assez surpris de constater que, dans son exposd de la doctrine de 
Valentin, M. Hilgenfeld fait etat de la notice que les Philosophumena donnent 
comme de Valentin lui-meme. Ce qui donne a ce document I’apparence de 
I’authenticiW, c’est qu’il attribue a I’herdsiarque un rigoureux monothSisme. Au 
sommet du systeme qu’il decrit, il y a le principe supreme, absolu et imme- 
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compte se r§duit a peu de chose. Ils paraissent avoir repro- 
duit, sans sourciller, le syst^me fantaisiste de leur maltre. lis 
se seraient born6s ale modifier sur certains points. Tel d’en- 
tre euxy aurait introduit les nombres des pythagoriciens. Ces 
modifications apport^es an systbme primitif sont sans int6ret 
et les raisons n’en sont pas apparentes. En somme, les dis- 
ciples font Teffet d’etre aussi absurdes et extravagants dans 
leurs id6es que leur maitre. II est certain que jamais Ir6nee 
et ^piphane neferaient comprendre ni quels hommes ils ont 
6t6, ni quel a 6te leur role respectif dans I’histoire des id6es 
valentiniennes. La tradition eccl6siastique a trouv6 moyen de 
les rejeter hors des cadres de leur temps et de Thistoire. Ils 
sont aussi inexplicables que Valentin, partant sans significa- 
tion aucune. Ce sont de vagues noms qui ne disent rien; on 


diatement au-dessous, les syzygies. Telle semble avoir 6te la conception du 
mattre lui-mfime. Peut-Stre ne I’a-t-il pas formulee bien clairement car une 
confusion parait s’Stre produite sur ce point d’assez bonne heure, Le document 
des Philosophumena nous apprend qu’on se divisail, parmi les disciples de Va- 
lentin, entre monotheistes et dualistes. Ce document a done probablement rai- 
son d’atlribuer a son pretendu auteur un monotheisme trfes net. Mais pour 
quelle raison cet auteur tient-il a son monotheisme? Est-ce parce qu’il repro- 
duit sur ce point la pensee du maitre lui-m6me? Nullement ; e’est uniquement 
parce qu’il veut introduire dans le systeme valentinien les nombres des neo- 
pythagoriciens et il lui faut placer au sommet la Monads. Or y a-t-il une indi- 
cation quelconque que Valentin ait assimile ses syzygies aux nombres mys- 
tiques de Pythagore? Comment alors le document des Philosophumena serait-il 
authentique ou meme serait-il bien ancien? Un autre trait qui montre le carac- 
tere posterieur de ce document, e’est encore la christologie. Elle est plus com- 
plexe meme que celle du document d’Wnee. Eiifin, ce qui frappe dans le do- 
cument des Philosophumena, e’est le caractere mythologique du systems. Ce 
qu’on y trouve, ce n’est plus la speculation relativement sobre d’un metaphysi- 
cien, e’est la libre fantaisie d’une imagination pour laquelle les abstractions 
sont devenues des fitres presque concrets. Les aeons prient ; voyez aussi le 
r61e de J§sus dans le monde transcendant, etc. Or ce dernier trait rappelle 
d’une maniSre frappante certains autres des documents inSdits des Philosophu- 
mena. II n’est pas possible de separernotre document de ceux-ci. II est comme 
eux du commencement du in® siecle. Ainsi, que Ton degage nettement le type 
doctrinal du valentinianisme des fragments et de la notice d’Hippolyte, qu’on s’en 
serve de critere pour apprScier les documents de la tradition ecolesiastique, et 
des confusions comme celles que nous venons de signaler ne seront plus pos- 
sibles. 
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ne se douterait gas qu’ils ont appartenu ades personnalit^s 
qui ont pens6etv4cu. ' 

Voulons-nous les voir revivre, faisons pour eux ce que 
nous avons fait pour Valentin. Interrogeons les ecrits on frag- 
ments d’ecrits qui nous restent de ces hommes; essayons 
d’en d^gager une exacte image de leur esprit et de leur ca- 
ractfere ; que cette image nous serve ensuite a 6clairer en les 
controlant les donn^es de la tradition eccl^siastique. 

L’un des plus marquants parmi les disciples de Valentin 
est Ptol6m6e. Fortheureusement^piphane nous a conserve 
delui unelettre tout entiere*. L’^pitre a Flore a6t6 appel6e,Si 
bon droit, le joyau de la litl6rature gnostique. Flore est une 
chr^tienne qui se demande ce qu’il faut penser de I’Ancien 
Testament. File est fort embarrass6e. Les uns d6clarent que 
ce livre est parole de Dieu el ne font aucune difference entre 
I’Ancien Testament et les Evangiles ou les ^Ipltres. D’autres, 
tels que les disciples de Marcion, rejettent entierement les 
ficritures juives. II y en a m&me qui pretendent qu’elles sont 
I’oeuvre du diable. Ptoiemee, dans sa reponse h Flore, com- 
mence par repousser et Pune et I’autre opinion. II donne ses 
raisons et celles-ci t6moignent chez lui a la fois d’une juste 
appreciation des imperfections de la bible juive et d’un sen- 
timent trbs pro fond de I’eternelle verite qu'elle contient. Cette 
premiere page de noire epitre ne laisse pas d’etonner le lec- 
teur qui s’attendait a tout autre chose, fipiphane ne vient-il 
pas de Faverlir que Ptoiemee calomnie Moise? La preuve en 
est precisement cette lettre ! 

Le correspondant de Flore expose ensuite avec une remar- 
quable clarte son opinion sur I’Ancien Testament, plus spe- 
cialement sur la Loi. II y a lieu de distinguer dans le Penta- 
teuque des parties de legislation qui emanent de Dieu, 
d’autres dont Moise lui-mSme est I'auteur responsable, des 
preceptes enfin qui ont eie donnas par les Anciens. N’allons 

t) Epiph., Haer., XXXIII, 3-7 ; Hilgenfeld en a donne une bonne recension 
dans sa, Zeitschri ft fur Wissenschaftliche Theologie, annee 1881, p. 214. 
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pas croire que Ptol6m6e s’attribue k lui-meme le merite d’a- 
wir fait cette triple distinction dans le code mosaique. II 
pretend la trouver deja clairement 6nonc6e dans les paroles 
du Christ. Ainsi c’est a I’enseignement de Jesus qu’il em- 
prunte le critere dont il se sert pour juger de la valeur spi- 
rituelle de la Loi. 

Il est clair que cette partie seulement de la Loi qui derive 
de Dieu fait autorit6 pour I’auteur de notre 6pitre. Mais il 
n’est pas encore satisfait. 11 fait des distinctions jusque dans 
cette partie qui est, cependant, d'inspiration divine. Parmi 
les pr^ceptes qui s’y trouvent, il y en a qui ne sont entach^s 
d’aucun melange d’injustice et de mal. Ce sont ceux dont il 
est dit que le Sauveur est venu non pour les abolir mais pour 
les accomplir. Tel le decalogue. D’autres sont manifeste- 
ment d’inspiration moins pure. Il s’y mfele de I’injustice. Tel 
le pr^cepte ; ceil pour ceil, dent pour dent. Ces prescriptions, 
Jesus les abroge. Enfin, il y a toute la partie rituelle de la Loi 
qui est « typique », en d’autres termes, elle est I’image de 
choses toutes spirituelles. Tel le jehne qui est la figure du 
jehne spirituel qui consiste a s’abstenir des choses mauvaises. 
G’est J6sus, c’est saint Paul aussi qui interprbtent de cette 
manifere cette partie du code mosaique. 

Demandons-nous enfin qui est ce Dieu dont Ptol^mee 
reconnalt I’ouvrage au moins dans une partie de la Loi. Ce 
n’est pas le Dieu supreme. Les catholiques ont tort de lui 
attribuer une oeuvre manifestement trop imparfaite pour 
6tre la sienne propre. C’est le D6miurge, cr^ateur du Cosmos, 
qui en est I’auteur. Il ne faut le confondre ni avec le Dieu su- 
preme ni avec son adversaire, le Diable. Il est interm^diaire 
et sa vertu propre est aussi interm6diaire. C’est la justice, ce 
n’est pas I’absolue bonte, Il est Sixawg ; il n’est pas aYaOss. 

Mais ici Ptolem6e juge a propos de s’arrfiter ; il empibte 
d6ja sur un domaine qui est encore stranger Flore. Il y a 
des speculations pour lesquelles elle n’est pas encore mure. 

Que le lecteur qui est habitue a se representer les gnosti- 
ques, notamment les valentiniens d’aprbs les portraits qu’en 



386 REVUE DE I’niSTOIRE DES REUGIONS 

a fait la tradition, veuille bien m6diter ce document capital; 
ses idees pr^conQues ne laisseront pas d’etre ebranlee^ 
Comment ne serait-il pas aussitot frappe par la belle ordon- 
nance de ce petit ecrit? Elle denote un esprit clair qui a une 
vision trbs nette des choses dont il discute ; il sait ce qu’il 
pense ; il mesure exactement la portae de ses idees et il les 
dispose d’aprbs un plan reflechi. Assurement Ptolemee n’est 
rien moins qu’un esprit extravagant qui aurait 6t6 dupe de 
son imagination. A vrai dire, il ne semble pas que celle-ci 
ait ete bien vive chez lui ; ses qualit^s dominantes sont evi- 
demment la raison et la logique. 

Tout dans cette lettre trahit le thdologien exerc6. Il pos- 
sbde une connaissance approfondie des ^critures ; il les a 
^tudiees avec une intelligence sup6rieure; la m6thode pre- 
cise qu’il leur applique lui permet d’y faire des distinctions 
et un classement des textes qui devaient paraitre frappants. 
11 semble avoir a sa disposition tons les §l6ments d’une th^o- 
logie biblique. Celle-ci repose a son tour sur des premisses 
dogmatiques bien d6finies. 

Maissiint^ressantesque soientlesid6es de Ptol§m^e, elles 
ne sont pas originales. Elles lui sont communes avec toute 
r^cole de Valentin. Son m^rile est de les avoir formulees 
avec nettet6. A cet 6gard le contraste est grand entre lui et 
son maitre Valentin. Celui-ci cr6e les id6es mattresses du 
systbme quiporteson nom,son successeur les d6finit, les d6- 
limite, les classe. Valentin estPhomme de g^nie; Ptol6m6e 
est rhomme de talent. 

Ir6n6e nous apprend qu’il a tire sa description des doc- 
trines de l’6coIe de Valentin principalement des Merits de 
Ptol6m6e et de son entourage*. On possbde done dans les 
dix premiers chapitres de son livre, sinon des fragments, du 
moins une analyse d’un des trait6s de Ptolem6e. Il ne fau- 
drait pas, cependant, y voir un expose pur et simple de la 

l)xa'i xaSoj; Suva(j,s; r/,v -rs y'""!'-’!'' “Utoiv twv vOv TCaEia5soy.(Tx4vTwv, liyu> oy] 

Twv xEpi nToXeaatov, irjvTopnoi; xa't aaipio; a'xaYYEXo'jjjiev...(i’apresEpiphane, 

Baer., XXXI, § 10. Voir texte latin, praefatio de YAdv. haereses. 
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th^ologie du disciple de Valentin. II n’est pas douteux qu’I- 
rpnee a utilise dans cette partie de son ouvrage plusieurs 
sources II est difficile de les d^partager etd’assignera Pto- 
I6m6e ce qui lui appartient r6ellement. Le plus sur est d’envi- 
sager comme de lui on du moins comme lir6s de son traits 
les quatre on cinq premiers paragraphes. lis forment un tout 
homogfene et complet®. Si done Ton suppose que cette partie 
de I’exposS d’lr^nde nous donne I’esquisse du systeme ensei- 
gne par Ptol^mge^ quel en est le trait distinctif? Ce n’est point 
I’originalit^ des id6es. II ne s’entrouve aucune quele maitre 
n’ait plus ou moins clairement formulee lui-meme. Par con- 
tre, ce qui frappe d^s le ddbut, e’est le soin que met I’auteur 
a prdciser les id6es et a les ddtinir, II multiplie les termes 
pour designer les principaux acteurs du drame metaphysi- 
que qu’il ddpeint’. II delimite minutieusement le role qui est 
d^volu k chaque personnage. II est particuliferement abon- 
dant dans ses explications relativement a Sophia, h Chris- 
tus, au Pneuma, au Demiurge. A force d’ analyser leurs di- 
verses fonctions, de faire des distinctions en ce qui concerne 
leur origine, de marquer les §l6ments disparates dont ils sont 
issus, il en fait des personnages Irbs complexes. Ce qui vi- 
siblement preoccupe Ptol6m6e, e’est de se mettre au clair 
sur I’essence, les attributs, le moded’action des abstractions 
qui peuplent le monde transcendanl 6voqu6 par I’ardent ge- 
nie de Valentin. 

1) Voir [’analyse de G. Heinrici, Die Valentinianische Gnosis, ISTijp. 18-28. 
On trouve dans I’expose d’lrenee (ch. i a x) deux christologies, deux cosmo- 
logies, deux explications differentes de I’origine de J6sus. Le lien qu’Irenee 
marque entre ces christologies ou cosmologies qui font double emploi est tout 
artificiel. II est evident que I’auteur combine plusieurs sources pour en faire 
un expose uniforme. On dirait des couches superposees de documents dispa- 
rates, datant d’epoques differentes. 

2) Dans I’Mition de Harvey; dans Migne ; les deux premiers chapitres. Sans 
doute, il y a encore dans le reste de [’expose des fragments de Ptolemee, mais 
il me semble impossible de les demeler et de les separer des autres sources 
qui y sont utilisees. 

3) Styn s’appelle encore ’evvoia, Xapi;; NoO; se nomme encore (lovoyEvyj;, ■za.vfip, 
“POT’ synonymes de "Opo? sont (rraupoc, Xutpmtt]?, xapiturcn;, opoOenric, 
[lETayMyeO;, etc. 
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L’examen des parties de I’expose d’Ir6nee que Ton peut 
considerer comme emanant de Ptol6m6e, laisse la menje 
impression que laletlre a Flore. C’est un esprit qui a besoin 
de clart6 et de precision. II n’ajoute rien aux conceptions de 
son maltre, il les transforme en formules dogmatiques. H 
6limine de son enseignement le vague et le clair-obscur qui en 
faisaient sans doute le charme si seduisant. II en analyse les 
notions essentielles, les rambne a leurs Elements constitu- 
tifs et donne a chaque trait particulier du systfeme I’dtiquette 
qui lui convient. Entre ses mains, I'edifice metaphysique de 
Valentin gagne en correction architecturale, mais il perd sa 
poesie et son prestige. Bref, Ptol6mee est plus dialecticien 
que penseur. C’est le scolastique de I’^cole. C'est un de ces 
esprits distingues de second ordre qui succfedent parfois aux 
cr^ateurs. Leur (ache consistea consolider I’oeuvre du maltre. 
Ptol^ra^e s’en est parfaitement acquitte. 

Si Ptol6m6e a ete le dogmaticien de I’^cole, Heracl^on en 
a 6t6 1’exeg^te. Du moins, ne le connaissons-nous gubre qu'en 
sa quality d’interprete des ficritures. C’est lui qui a bcrit le 
premier commentaire sur le quatribme bvangile. OEuvre sh- 
rement remarquable qui ne le cedait aux plus illustres, ni en 
science biblique ni en virtuositb dans I’applicalion de la mb- 
thode alldgorique. Bien grande devait etre la reputation de 
ce commentaire puisque plus d’un demi-sibcle aprbs, Origbne 
I’avait constamment sous lesyeuxlorsqu’il commentait a son 
tour le meme evangile, le citait a chaque instant et croyait 
necessaire soit de ratifier soit de refuter I’interpretation du 
commentateur gnostique. C’est meme grace a Origbne qu’il 
subsiste encore quelques fragments de I’oeuvre d’H6racleon‘. 

Les fragments qui nous onl 6te conserves se rapportent auxi", 
11 '=, nr et IV' chapitres de I’^vangile selon saint Jean. L’expli- 
cation du passage relatifala Samaritaine s’y Irouve presque en 
entier. Cette heureuse circonstance nous permet de juger et du 

1) Ces fragments, deja rassembles par Grabbe, plus tard par Hilgenfeld out 
6te soigneusement edites par M. Brooke : The fragments of Heradeon dans 
Texts and Studies, vol. I, 4® fascicule, 1891. 
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caractfere dececommentaireetde la th^ologie de son auteur. 

Hdracleon applique la m^thode allegorique a I’interpr^ta- 
tion de T^vangile. II n’est pas le seul. Son contemporain Cle- 
ment d’Alexandrie decouvre danscertaines paraboles un sens 
cache et spirituel*. Quand il interprete ainsi I’Evangile, il le 
fait selon les rfegles, C’esl de la haute all^gorie. H6racl6on 
est, cependant, le prenaier chr6tien qui ait appliqu6 cette m6- 
thode en grand. Avec lui la savante ex6gfese de Philon s’an- 
nexe et s’approprie le Nouveau Testament aprbs avoir fait la 
conquete d^sormais incontest6e de TAncien Testament. A cet 
6gard, Origene n’est que I’elbve d’Heracl^on, Il est a remar- 
quer que jamais il ne fait a celui-ci un grief d’interpreter al- 
16goriquement I’^vangile selon saint Jean. Bien au contraire, 
il lui arrive de reprocher au commentateur gnostique de s’en 
tenir trop scrupuleusement au sens litteral’. Il n’allegorise 
pasassez a son gre! Il serait instructif de mettre en regard 
Tune de I’autre les explications du iv® chapitre que nous ont 
laissdes nos deux exegbtes. L’identit6 de melhode est frap- 
pante. Toute la difference consiste en ce que chacun se sert 
de celle-ci pour mettre dans le texte evangeiique ses concep- 
tions particulibres et jusqu’a ses antipathies. Ainsi, faitassez 
piquant, Heracieon a ete le plus ancien maitre d’exegbse du 
Nouveau Testament des theologiens chretiens. 

La theologie de notre gnostique ne devait pas etre compli- 
quee Il ne semble pas avoir, comme Pfoiemee, raffine sur 
les idees de son maitre. En ce qui concerne le principe su- 
preme, le Logos, le Demiurge, le Diable, les categories 
d’hommes, la redemption, la christologie, il n’y a pas une 
idee dans les fragments d’Heracleon qui ne se trouve dans le 
systbme de Valentin, tel qu’on peutle connaitre par lui-meme 
et par Hippolyte. Tout au plus, le disciple formule-t-il les 
memes doctrines avec plus de precision et en langage plus 

1) Strom., VI, ch. xiv, 114. 

2) Orig., Comm, in Ioann., VI, 13; XIX, 4 (ed. Brooke). 

3) Voir I’apergu qu’en donne d’apres les fragments M. Brooke dans I’intro- 
duction de I’edition citee, p, 42 et sniv. 
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th^ologique que le maitre. S’il est vrai, comme Hippolyte 
Taffirme dans son trait6, qu’il ait combine jusqu’a un certain 
point les idees pythagoriciennes avec les sp6culations de Va- 
lentin et qu’il ait, par exemple, appele le principe supreme la 
monade, il y aurait dans ce fait une indication tr^s claire que 
lui aussi s’est appliqu6 a definir et liprdciser les id6es de son 
maitre plutot qu’a les enrichir. 

Quoi qn’il en soit, ce qui parait certain, c’est que sa princi- 
pale preoccupation a et6 de donner au systfeme de Valentin 
une solide base scripturaire. II a senti I’urgente necessitfi de 
fonder la doctrine sur rex6gese. Le maitre lui-mOme ne pa- 
rait pas avoir marque comme interprbte des ^critures. fl a 
laisse ce soin a Heracieon. Metapbysicien et apotre, il s’est 
contente de jeter la semence que d’autres ont fait fructifier. 

La simplicite relative des doctrines d’Heracieon nous 
confirme dans I’opinion que la theologie de Valentin etait 
beaucoup moins compliquee qu’on ne le suppose ordinaire- 
ment. L’id^e que nous en donnent les fragments authenti- 
ques et le traite d’Hippolyte est la seule juste. Quoi de plus 
naturel que le disciple edt recouvert le systeme du maitre 
d’une opulente v6g6tation de divisions et de subdivisions nou- 
velles? Ptol6m4e I’a bien fait. Si done Heracldon a enseign6 
un valentinianisme encore peu subtil et touffu, c’est qu’il est 
reste fiddle a la pens6e primitive du maitre. 

Cette simplicity n’apparait nulle part mieux que dans la 
christologie de notre gnostique. Le Christ d’H^raciyon n’est 
meme pas aussi complexe que celuiqu’Ir6nye, d’aprfesun do- 
cument plus ancien, attribue a Valentin lui-meme ‘. Il est en- 

1) Xdv. haereses, I, ch. xi, 1. La conception christologique que Ton trouve 
dans ce fragment n'est pas homogene. L’obscurite qui I’enveloppe est-elle due 
aux laeunes du document ou provient-elle de la notion elle-meme? Il est d’abord 
question de I’origine de Christus « qui n’est pas projete par les aeons mais a 
et§ enfante par la mere lorsqu’elle etait en dehors (du plerome) avec une cer- 
taine ombre ». Le Christ retranche de lui-mSme I’ombre et remonte dans le 
plerdme. Pour Jesus, on n’est pas d’accord; a-t-il ete projete par Theletes ou 
par Christus ou par le couple Anthropos et Ecclesia ? Autant de subtilites dont 
Heracl6on ne parait pas s’Stre embarrasse. 
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core plus elranger au Christ des premiers chapitres de 
versiis hmreses. Pas un mot dans les fragments du commen- 
taire qui rappelle ce Christ qui se d^double plusieurs fois, et 
dont Fhistoire transcendante efface completement par son 
eclat et ses peripeties dramatiques I’histoire terrestre. II va 
sans dire quele Christ d’Heracl6on a une origine supra-sen- 
sible. Comme tons les theologiens chr6tiens de l’6poque, y 
compris Clement, lenotre est docfete. L’etre transcendant qui 
revet le corps de J6sus I’emporte debeaucoup sur I’etre visible 
et terrestre qui a v6cu ici has. Ces deux fetres sonl ind6pen- 
dants Fun de I’autre. Ils forment ensemble le « Sauveur ». A 
ce dualisme trfes accented par lequel il explique Jesus-Christ, 
se borne la speculation christologique d’H^racleon En soi, 
elle n’a rien de particulierement « gnostique » ; on s’etonne 
que, venant d’un disciple de Valentin, elle soil si simple. Ne 
faut-il pas voir dans cette simplicite mSme une indication non 
equivoque que laluxuriante christologie de I’expose d’lrenee 
est de date plus recente que ne le doune a croire I’auteur de 
X Adversus haeresesl Telle qu’elle est, en sa forme actuelle, 
elle n’est I’ceuvre ni de Valentin ni de ses premiers succes- 
seurs ; il serait fort temeraire d’y voir la formule fideie de la 
pensee christologique de Ptolemee ; il est plus sbr de suppo- 
ser qu’elle 6mane de ses disciples, c’est-a-dire des valenti- 
niens de la troisi^me g^n^ration. 

Autre trait caracteristique de la th6ologie de notre gnosti- 
que : on n’y trouve pas de speculation mythologique. Nous 
entendons par la cette tendance, si prononcee par exemple 
dans le systfeme attribue a Valentin par les Philosophumena, 
a dramatiser la chute et la redemption, a transformer les 
entites metaphysiques en personnages parlants et agissants, 
a introduire dans le monde transcendant les diverses emo- 
tions de Tame humaine. Avec son imagination de poete, Va- 
lentin inclinait deja k donner dans ce travers. Plus sobres et 
plus secs, Heracieon et Ptolemee en sont entiferement 

1) Voir I’introduction de Brooke, op. cit., p. 42. 
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exempts. La speculation mythologique ne se retrouvera 
qu’a'vec les th6ologiens moins rigoureux et precis de la tjoi- 
sieme generation. Elle se donnera alors libre carriere. 

Ce qui acheve de caract^riser H6racleon, c’est que, pas 
plus du reste que Ptol6m6e, il ne semble avoir eu le gout de 
Taction pratique. Ce qui absorbait ces deux th6ologiens, 
c'6tait la speculation ou Texegbse. Du systbme de leur 
maitre, ils n’ont compris que ce qu’il y avait d’intellectuel. 
Ils ne manifestent aucun intbret pour les questions de morale 
ou de culte. Sur ces deux points, le silence des fragments 
qu’ils ont laissbs comme de la tradition qui a recueilli les 
bchosde leur enseignement, est trbs significatif. 

Ainsi se confirme encore une fois notre these. Valentin est 
le gbnie createur qui sbme les idbes nouvelles. Ptolemee et 
Hbraclbon, Tun plus particulibrement dans le domaine de la 
spbculation, Tautre dans celui de Texbgese, reprennent les 
idbes de leur maitre, les ordonnent et les prbcisent, les as- 
soient enfin sur une solide base rationnelle et scripturaire. 
Tous, du fondateur jusqu’aux disciples, sont thbologiens de 
race. Us ne sont rien moins que des esprits extravagants et 
des imaginations en dblire. 

Ce qui prouve la supbrioritb de Valentin, c’est la varibte 
de ses aptitudes et des tendances de son gbnie. II y avait chez 
lui a la fois un philosophe et un homme d’action, un pobte 
metaphysician et un apotre. Valentin avait meme les instincts 
d’un homme d bglise. Le ton qui rbgne dans les quelques 
lignes qui nous ont btb conservbes de son homelie aux initibs 
de la secte, est tout a fait d’un homme qui a Thabitude de 
diriger un « troupeau ». Ses accents ont quelque chose d’in- 
sinuant et en meme temps d’autoritaire qui trahit le pasteur 
qui, aprbs avoir rassemblb ses brebis non sans peine, possbde 
Tart de les retenir sous sa houlette. Soupponnerait-on jamais 
cet aspect de son caractere a en juger d’aprbs ses premiers 
bleves? Ni Ptolbmbe ni Hbracleon ne semblent avoir hbritb 
des aptitudes pastorales de leur maitre. Ils n’ont compris et 
dbveloppb pour leur compte que les tendances puremenl phi- 
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losophiques de son genie. C’est ailleurs qu’ont fructifi6 celles 
(^’ils ont n^glig^es. Comme on va le voir, c’est en Orient que 
1 eccl^siasticisme qui 4tait latent dans I’enseignement du 
maitre s’est epanoui, et que les germes de mysticisme et de 
pi6te pratique qu’il contenait ont trouv6 un terrain de culture 
appropri6. Nous le savons par un document pr4cieux, les 
« extraits de Th6odote » que Ton doit a Clement d’Alexan- 
drie*. 

Ce document achfevera de nous faire connaltre revolution 
du valentinianisme. II nous donne les grandes lignes d’un sys- 
teme complet. On y trouve rgsumees en quelques paragra- 
phes succincts la metaphysique et la cosmologie de la secte 
d’ou emane cet ecrit. Sans etre explicite, le document sup- 
pose les speculations essentielles de Valentin, les syzygies, 
les aeons, Sophia, le Cosmos forme des passions de So- 
phia, etc. Nombreuses sont les allusions. En somme, le sys- 
tbme metaphysique et cosmologique que fait entrevoir notre 
document parait avoir ete assez simple et ne pas s’fitre beau- 
coup eioigne de celui de Valentin. On a mSme cru pouvoir 
conclure de ce fait que les Excerpta Theodoti ont ete tires 
d’un document gnostique fort ancien et que, par consequent, 
ils nous font connaitre la forme la plus authentique de la doc- 
trine du fondateur'. 

La seule conclusion a tirer de I’indigence mbtaphysique des 
Excerpta, c’est que la haute speculation comme la cosmolo- 
gie n’en interessaient pas les auteurs. La christologie est le 
seul point de doctrine dont ils paraissent avoir fait I'objet 
de meditations plus approfondies. Celle des Excerpta est cer- 


1) Nous estimons que les Excerpta sont pour la plupart des extraits d’ecrits 
gnostiques faits par Clement pour etre utilises plus tard. II s’y mele notamment 
au debut des reflexions de Clement lui-m6me. II n’est pas toujours facile de 
distinguer ce qui est sdrement de Clement de ce qui est gnostique. Voir notre 
etude sur Clement d’Alexandrie, 1898, p. 84 et le travail de V. Arnim, De octavo 
Clem. Strom, libro, Rostock, 1894. 

2) C’est, semble-t-il, I’opinion de M. Brooke qui releve avee le plus grand 
soin les points de contact entre les fragments d’Heracleon et les Excerpta. 
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tainement moins simple que celle du maitre. D’une part, 
rorigine supra-sensible du Christ est fortement mise en relief. 
11 est le [AovsYsvi;?, I’organe, la pens^e du Dieu incognoscible. 
D’autrepart, on insiste a plusieurs reprises surle lien 6troit et 
intime qui existe entre le Christ transcendant et « celui qui est 
apparu ici bas* ». On nous represente done le « Sauveur », 
qui est a I’origine la pensee meme du Pbre, descendant des 
regions sup6rieures. II arrive d’abord dans cedes qui sont 
interm^diaires, -coxo? iASffc-cvjTos. Celles-ci sont le domaine du 
demiurge. Ici le « Sauveur » trouve le « Christ psychique », 
(luyiMs Xpis-c;, qu’a forme le d6miurge^ Le Sauveur se revgt 
du Christ psychique. Jusqu’a ce moment-la, il est encore in- 
visible. II faut qu’il entre dans le monde visible. II se » lisse 
un corps de substance supra-sensible », sv. aiavoUi; 11 

forme ce corps dans le sein de Marie. C’est J6sus. Ainsi 
J6sus-Christ r^unit en sa personne des 6l6ments qui sont 
tir^s de toutes les spheres du monde invisible. Ses origines 
sont complexes. Nous voila loin de la simplicity des concep- 
tions christologiques du fondateur comme de cedes d’un 
Heraciyon. La christologie AesExcerpta Theodoti est proche 
parente de celle des documents gnostiques delangue copte, 
de cede aussi de la notice sur Valentin des Philosophumena 
etenfin de cede qu’Irynye attribue a Ptoiymee et a son ecole. 
On y discerne la meme recherche d’une origine plus com- 
plexe du « Sauveur » et dyja, notamment comme la 'Pistis 
Sophia, les Excerpta composent son etre lant visible qu’in- 
visible d’yiyments disparates empruntys aux grandes sphbres 
qui se partagent I’ensemble des choses. 

Ce trait de ressemblance avec des documents eux-mymes 
recents, ne milite pas en faveur de I’anciennety des Ex- 
cerpta''. A elle seule, la christologie indique que Ton a affaire 

1) Voir § 7; cf. 18, 23, 43, 44. 

2 ) § 47 . 

3) §§ 59 et 60 ; lisez u^avsiv. 

4) Nous estimons, comme le dit notre texte, que les Ewcerpta sont d’une 
generation posterieure a celle de Ptolemee et d’Heracleon sinon par la date, du 



INTRODUCTION A l’eTUDE DU GNOSTICISMS 


395 


ici a uae forme de valentinianisme qui a d6ja 6volu6 non seu- 
lement depuis Valentin mais encore depuis Heracl6on. II sera 
plus prudent de la faire dater de la troisifeme generation des 
valentiniens. 

La theologie speculative n’est pas ce qui passionne les 
valentiniens qui se redament de Theodote. Us ne revent que 
de redemption. Sans doute, la m6me aspiration se fait sentir 
dans Fenseignement de Valentin et des premiers theologiens 
de son ecole, mais elle n’a pas encore chez eux la mfeme acuite. 
Nos gnostiques des Excerpta ont autant soif de salut que les 
pratiquants des tauroboles, les inities des mysteres ou cer- 


moins par I’esprit. Ces extraits marqueat rorientation croissante de I’ecole de 
Valentin vers le syncretisme. A distance et en Orient, il est possible que cette 
evolution se soit produite de bonne heure, au temps meme ou en Occident 
I’ecole restait fldMe aux doctrines essenlielles du maitre sous la direction de 
ses premiers successeurs. Quoi qu’il en soil de la date precise des Excerpta, 
ils temoignent d’une alteration profonde du valentinianisme ; ils sont le document 
de son deolin. Cette evolution dernidre des doctrines de Valentin n’est pas le 
fait de ses successeurs immediats. Voila pourquoi nous voyons dans les extraits 
une oeuvre qui emane de la troisieme generation de ses disciples. Voici les 
traits caracteristiques de la forme du valentinianisme que nous revfelent les Ex- 
cerpta. Ils denotent tous I’tlge relativement recent de ce document. Ce sont : 
1" la christologie. Ce point est mis en lumiere dans notre texte; 2° la notion 
de la elfiapiilvT] ou fatalite,laquelle depend de la position des astres, §§ 66 a 76. 
La fatalite astrologique est un fait qu’on ne nie pas; le privilege des chretiens, 
c’est d’y echapper et de la faire mentir : v-ixP'- paTiTiVjxaTo; o5v n slu.ap;ilvi] 
['■svi Sk TouTo ouxsTi ot affipoXofot, § 78. Cette notion parait 

avoir ete tout a fait etrangere a Valentin et aux premiers theologiens de son 
ecole. Elle ne se rencontre que dans les documents du gnosticisme de la fin 
du 11 ' siecle, dans les ecrits ophites inedits des Philosophumena ou dans les 
ecrits de langue copte ; 3' la notion sacramentelle du baptfime et de I’eu- 
charistie, § 82. Encore une conception etrangere au valentinianisme du maitre et 
de ses premiers successeurs. Par centre, on sait I’importance qu’elle a dans la 
Pistis Sophia; 4“ le caractere syncretiste des Excerpta. 11 n'est pas encore 
accentue ; il s’annonce. Ces notions de la £t(iapp.lvYi et de I’efficace magique des 
rites temoignent del'influence qu’exerQait sur les valentiniens d’Orient la philo- 
sophie religieuse de I’epoque. Ce sont gens qui n’hesiteront pas a ouvrir les 
portes eta laisser penetrer dans le Christianisme les doctrines exotiques, Ces 
raisons suffisent, nous semble-t-il, pour classer notre document plutdt aveo les 
ecrits qu’Hippolyte a decouverts et avec ies ecrits gnostiques de langue copte 
qu’avee les documents plus anciens. 


26 
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tains philosophes platoniciens du ii® sifecle. Pour eux I’affaire 
essentielle, c’est de s’en assurer les moyens efficaces. 

Ils ont une th^orie de ia redemption qui n’est encore 
qu’ebauch6e *. Jesus-Christ joue le principal role. II sauve les 
ames susceplibles de saint*. Maisil s’agrbge des assesseurs ou 
auxiliaires Ceux-ci ont pour mission d’interceder pour les 
eius. 11 ne leur sera pas permis d’entrer dansle plerome sans 
etre accompagnes des elus. Bien plus developpee et mieux 
predsee est leur conception des moyens efficaces de salut. 
Le baptfeme et reucharistie ensont les principauxvehicules. 
Ces rites acquierent maintenant une signification toute nou- 
velle. Le bapteme possede une vertu par lui-m6me. Le rite 
qu’on administre opere une transformation chez celui qui le 
subitL Cette transformation est morale. Elle est telle que les 
esprits impurs tremblent devantle neophyte" L’encharistie a 
la meme vertu. Ses elements ont une action directe et efficace 
sur le participant. Le meme pouvoir s’attache a I’exorcisme, 
C’est I’id^e sacramentelle. On la voit ici s’introduisant, par 
une porte d6rob6e si I’on veul, dans le Christianisme. Elle ne 
tarde pas a s’imposer. Participer a des rites qui ont une telle 
efficace devient rapidement Taffaire capitale. C’est le sdr 
moyen d’obtenir le salut. C’est de cette manibre que nos 
gnostiquespretendent satisfaire a ces besoinsd’expiation et a 
cette soif de redemption alors si r6pandus. Les mystbres et les 
religions diversesdu n® sibcle ne se proposaient pas un autre 
but et ne s’efforqaient pas de Tatteindre par d’autres voies®. 

d) Voir au § 45, le role de Sophia. 

2) § 58, Jesus Christ sauve rb ix/.sx'cbv xaV to xXyjTov, c’est-a-dire, cooiDae 
cela est esplique dans ce paragraphe, les xviupiaTixo! et les 'iu/ixoi'. Voir aussi 
§ 61 : Tct 'li'j/txi [liv O'jv O'jTw; avlsTatai xai avao-wiJsTai, it'.OTE'JaxvTa 8; tx 

Ttxi oTCEp exitva odiijETai. 

3) § 35 ; TO’j; 02 ayylXoui st? otopOwonv too mzipiiocTo; Tjyayev. 

4) §77, il se fait une (ietsooXt) too pxnriadhxoi ; plus explicite encore dans 
§ 82; xa'i (j apTo; xat to sXa’ov . . , oO ra auTx ovTa xara to 9 atv 6 fi.£vov oTa £Xr, 96 r) 
a).).x Suvaast 0 'jvap.cv T;v£vp.aTtxr,v fLETaSeSAYiToct* 

5) § 77, 81. 

6 ) L'idee sacramentelle perce deja dans le De daptismo de Tertullien. 
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Dfes lors le rile prend uae imporlauce toujours plus 
grande. C'est le moyen efficace d’obtenir le saint, d’autant 
plus sur que son action est plus mat6rielle et mecanique. 
Si elle n’est deja toute ritualiste, cette branche des Valenti- 
niens ne tardera pas a le devenir; elle se transformera en 
une association tout a fait analogue aux mystbres et autres 
confreries religieuses de I’^poque. Elle n’aura bientot plus 
riende commun aveclasecte des Ptolemee et des Heracl6on. 
Celle-ci est une 6cole de th^ologiens, I’autre est une asso- 
ciation de mystagogues et d’inities. Laquelle de ces deux 
formes de valentinianisme represente le plus fidfelement le 
type primitif, celui que cr6a le fondateur? II est certain que 
Valentin est avant tout m^taphysicien et th6ologien. Ptolemee 
et H6racl6on sont done des continuateurs de sa tradition. 
Mais, on I’a vu, Valentin avait une personnalit6 complexe et 
diverse. II y avait chez cet homme de I’apotre, du directeur 
de conscience, peut-§tre du pr§tre. C’est tout ce c6t6 de son 
g^nie qui revit dans le valentinianisme oriental. Les gnostiques 
qui se reclamaient de Th6odote se sont appropri6 le fonds 
de mysticisme que contenait la doctrine du maitre et ont su 
le faire valoir. C’est ainsi que ni Tune ni I'autre des deux 
grandes branches du valentinianisme n’a le droit de se dire 
en possession exclusive de la tradition du fondateur. 

Pour obtenir les r^sultats que nous venons d’exposer, il a 
suffi d’appliquer avec un peu de rigueur la rbgle de critique 
litt^raire que nous avons formulae. Donnez toute leur im- 
portance aux documents originaux et authenliques, subor- 
donnez-leur les sources eccl^siastiques et jugez de la valeur 
historique de celles-ci par ceux-la et vous verrez se dessi- 
ner devant vous presque spontan6ment I’histoire int6rieure 
de I’h^resie de Valentin. D'ailleurs n’est-ce pas par I’ap- 
plication de la meme rfegle que MM. Harnack et Zahn 
ont renouvele I'histoire de Marcion et de son ecole, font 
rendue vivante et comprehensible? Nous demandons qu’on 
I’applique egalement a Valentin, certain que son histoire ne 
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gagnera pas moins en clarte et en int6ret que celle de son 
illustre contemporain. ^ 

D nous semble que nous sommes maintenant en mesure de 
faire un classement raisonn6 et m^thodique de toutes nos 
sources d’information relatives a Valentin et a sonecole. Nous 
mettons en premiere ligne et hors du pair les documents au- 
thentiques et originaux, fragments de Valentin, d’Heracleon, 
de Th^odote, lettre a Fiore, etc. Des sources ecclesiastiques la 
plus sdre comme la plus ancienne, c’est le traits d’Hippolyte. 
xMoins pures, parce que m^langees d’el^ments de provenance 
et d’fige divers sont les sources d’Ir6nee. Celles qui pa- 
raissent les plus anciennes parce qu’elles se rapprochenl le 
plus par leur caractfere et par leurs donn6es des documents 
originaux sont les sources du chapitre xi° de VAdversus 
haereses, les paragraphes du d6but du F’’ livre qui semblent 
6maner d’un ^crit de Ptol6m6e, I’expos^ des extravagances 
du charlatan Marcus*. Viennent enfin les sources qui s’6loi- 
gnent le plus du valentinianisme des plus anciens documents. 
Ce sont celles dont est compos6e toute la dernibre partie du 
grand expose d'lr^n^e dans les dix premiers chapitres de son 
livre. Trbs analogue a celles-ci et a classer dans la m6me ca- 
t^gorie est le document in6dit qu’Hippolyte utilise dans la 
notice des Philosophumena sur Valentin e 

Une fois admis ce classement des sources, I’histoire int6- 
rieure du valentinianisme au ii” sibcle se d6rouIe pour ainsi 
dire d’elle-meme a nos yeux. Ellese partage en trois grandes 
periodes qui marquent les principales phases de son Evolution 
pendant les soixante ou soixante et dix premieres ann^es de 
son existence. II y a d’abord la p^riode des debuts, lorsque 


1) Nous avons completement laisse de c6te le fameux Marcus d’lrenee. 
Nous le considerons comme un charlatan qu’on aurait tort de prendre au se- 
rieux. Renan a trace son portrait de main de maitre. Voir son Marc AurHe 
p. 127. S’il fallait classer ce Marcus, c’est dans la troisieme generation qu’il 
kudrait le placer. Comme les valentiniens de la fin du lie siecle, ila donne une 
importance capitale au rite. 

2) Philosophumena, p . 258, edition Duncker. 
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Valentin fonde la secte. C’est I’^poque cr^atrice. Un homme 
de g^nie, 61eve & I’^cole des philosophes, passe an Christia- 
nisme. II apporte parmi les simples d’esprit qui composaient 
alors r^glise des gouts et des tendances qu’il ne pouvait 
abdiquer. Tout ensemble th6ologien et ap6tre, il proclame 
un christianisme a la fois 6pur6 de judaisme et accommod6 
a rhell6nisme. Vient ensuite la p6riode ou Ptolemee, H6ra- 
cl6on et d’autres prennent la direction de I’^cole ou en sont 
les chefs reconnus. C’est I’^poque organisatrice. En savants 
architectes, ces hommes distingu6s mais moins originaux 
que Valentin consolident, am6nagent, achbvent I’^difice 
grandiose congu et hMivement eleve par ce maltre inspire. 
On voit enfin avec les Excerpta se preparer et se dessiner 
une transformation profonde du valentinianisme primitif. D6- 
veloppant certaines tendances plus obscures du maitre, il de- 
viendra plus ritualiste et mystique selon le gout des religions 
en vogue au n® si^cle. Des th^ologiens vont surgir dans 
r^cole qui s’abandonneront k toutes les fantaisies d’une spe- 
culation effrenee, imaginant des christologies et des cosmo- 
logies toujours plus complexes, opulentes et dramatiques. 
Enfin et surtout le valentinianisme de cette dernibre bpoque 
se fera plus accueillantpourlesideesles plus diverses. Il finira 
par verser dans le syncrbtisme ob venaient bchouer et se 
noyer presque tons les systbmes et toutes les religions. 

Telles sont les principales phases de I’hisloire intbrieure 
de rherbsie de Valentin au 11 = sibcle. Il n’est possible de les 
discerner dans la masse confuse des fails et des traditions 
qui encombrent cette histoire que gr^ce a I’btude des docu- 
ments originaux faite pour elle-meme. 


EugSne de Faye. 




Lettre de M. Carra de Vaux et reponse 
de M. R. Basset. 


MOINSIEUR LE DiHECTEOR, 

Malgre Fautorite qui s’ attache aux avis de M. Rene Basset, 
peut-etre dois-je repondre brievement au compte-rendu que co 
maitre a donne de mon livre sur Avicenne *, si tant est qu’il soit 
encore besoin de defendre un ouvrage paru depuis deux ans et 
qui a deja fait son chemin. Les deux mots que je veux dire, ne 
tendront d’ailleurs pas du tout k contester I’intdrkt intrinseque 
des observations de M. R. Basset, mais a empfecher que la plu- 
part d’entre elles ne se retournent en critiques contre moi, 

1° 11 est visible, — et je ne sais pourquoi I’dminent critique 
ne I’a pas mieux remarque, — que le livre ne devait pas etre une 
(i somme de renseignements » a I’usage des seuls drudits, mais 
une « histoire » s’adressant a un public assez large et qu’il fallait 
manager. J’ai done du reduire Tannotalion au strict necessaire. 
C’est ainsi que je n'avais pas a multiplier les notes sur la litte- 
rature syriaque, qui n’apparaissait dans mon livre qu’a litre 
dpisodique, ni a indiquer toutes les editions ou traductions d’un 
poeme persan, qui n'y etait mentionne que d’une maniere tout 
a fait incidente. Grace a cette sobriktk d’annotation qui donnait 
a I’ouvrage plus d’elegance et de clart6, j’ai pu interesser a 

1) THevue de I’histoire des religions, t. XLVl, p. 110 et suiv. — Mon livre est 
annonce par erreur sous le litre d'Ai'erroes, 
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Fhistoire de la ponsee musulmane un assez grand nombre de 
lecteurs qu’un appareil scientifique plus pesant eut certainement 
rebates. C’est un resultat dont les Orientalistes doivent me 
savoir gre. 

2° L’altribution veritable AaLivve de la Creation et de this- 
toire ne pouvait pas m’etre counue au moment ou j’ecrivais 
(Cf. la note m6me de M. Basset). 

3° Comme historien de la pbilosophie, j'avais sans doute mieux 
a faire de la place limitee qui m’etait octroyee que de Fencom- 
brer par une longue digression sur la « legende d’Avicenne ». 

4“ Quand j’ai redige le chapitre sur la mystique, j'avais le 
dessein de faire une etude d’ensemble sur la mystique arabe 
dans un ouvrage consacre oi Gazali. Ce dessein est aujourd’hui 
un fait accompli; Gazali parait en ce moment meme'. Mais il ne 
ressort pas de cette etude que la mystique ait chez Avicenne 
plus d’importance que nous ne lui en avions donnde, et le sys- 
teme d’Avicenne, tel que nous Favons expose, forme h nos yeux 
un tout coherent et complet. 

Veuillez agreer, Monsieur le Direcleur, etc. 


4 nov. 1902. 


B"" Carra de Vaux. 


Reponse de M. Basset. 

Mon cher Directedr, 

Ma reponse aM. Carra de Vaux sera breve puisque aussi bien, 
des observations nomhreuses que j’ai eu a faire sur son livre, il 
n’en a retenu que quatre : encore ne conteste-t-il pas les fails ; il 
se borne a en donner des explications qui ne me paraissent pas 
justes. 

1“ Je ne lui ai pas demands de « multiplier les notes sur la 
litterature sijriaque », mais puisqu’il s’occupait d’Aristote, de 


1) Gazali. Collection des Grands philosophes. Paris, Alcan, 1902 ; 325 pages. 
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menlionner ce qui avait paru depuis la publication de la Litte- 
rature syriaque de M. Rubens Duval. II ne s’agissait pas n(wi 
plus d’dnumerer « toutes les editions ou traductions d'un poeme 
person », mais de ne pas assimiler a une epopee le Salamdn et 
Absal de Djami*. 

2° Je n’ai pas reproche a M. Carra de Vaux d’avoir ignore que 
le Livre de la Creation et de Phistoire n’est pas d’El-Balkhi, 
puisque j’ai indiqud en note que le tome II de cet ouvrage ou 
M. Huart abandonne cette attribution est de 1901, mais j’ai du 
faire remarquer que cette attribution ne pouvait plus avoir lieu. 

3“ J’ai fait connaitre les raisons qui justifiaient un expose 
sommaire de la legende d’Avicenne; il n^etait pas besoin d’y 
consacrer une longue digression, mais I’analyse du roman arabe^ 
en deux ou trois pages, aurait pu etre substituee avec avantage 
a la mddiocre anecdote empruntee a la chrestomathie de Wells 
ou elle est deja traduite en anglais. 

4° II m’etait impossible de savoir que si M. Carra de Vaux ne- 
gligeait la mystique d’Avicenne, c’est qu’il se r^servait de I’etu- 
dier ailleurs. Comme il ne dit pas un mot de ce projet, j’ai du 
apprecier ce que j’avais sous les yeux. Je ne doule pas, du reste, 
que je ne tire (avec beaucoup d’autres) profit et plaisir de la lec- 
ture du livre sur Ghazali que nous annonce I’auteur et qui a 6te 
I’objet de ses Etudes spdciales : puisse-t-il se repr^senter a nous 
sans les memes incorrections et erreurs que j’ai du, a mon grand 
regret, relever dans le volume sur Avicenne. 

Rene Basset. 

1) Si j’avais voulu insister sur ce point, j’aurais reproche a M. Carra de Vaux 
de ne pas avoir discut6 I’influence d’Avicenne sur la redaction du livre oui'gour, 
le Koudatkou-bilik; cf. 0. Albert, Der JMchter des in uigurisch-turkischen Dia- 
lekt geschriebenenen Kudatku-bilik, Archiv fur Geschichte der Philosophie 
t. XIV, p. 319-336. 
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Hugo Winckler. — Die Balylonische Kultur in ihren Be- 

ziehungen zur Unsrigen. — Leipzig. Hinrichs, 1902, un vol. 

illustre, de 53 pages. 

Dans cette brochure de 50 pages, le docteur Winckler, de I’Univer- 
sit4 de Berlin, I’assyriologue bien connu, montre de combien, selon 
lui, les connaissances modernes sont redevables k I’antique civilisation 
de la valine de I’Euphrate. Get expose, interessant a coup sftr, comme 
tout ce qui sort de la plume de M. Winckler, est, pour une large part, 
la r4p6tition de ce qu’il a deja enonce en divers endroits* et n’apporte, 
par suite, aux specialistes que peu de resultats nouveaux. Mais, a la 
prendre comme un resume rapide de la these importante — et singu- 
lierement bardie — que le D"' Winckler soutient depuis plusieurs an- 
nees, celte brochure est tout a fait la bienvenue et doit etre recomman- 
dee en particulier a ceux qui veulentse faire une idee juste des elements 
de la theorie de M. W. Quant a cette theorie elle-meme — qui place 
I’influence babylonienne a I’origine de presque toule la science moderne 
— , il reste encore a prouver qu’elle ait, dans la forme extreme que 
lui a donnee M. W., des chances serieuses d’etre acceptee des eru- 
dits. On peut volontiers souscrire a celles de ses conclusions qui font 
remonter la nomenclature et les principes generaux de I’astronomie au 
systems construit par les pretres et les savants de Babylone, et c’est le 
merite du D^ W. d’avoir defmitivement etabli que le systeme du 
calendrier actuellement en usage parmi nous, avec sa division de 
I’annee en douze mois et celle du jour en douze heures doubles, provient 

1) V. Revue de Vhistoire des religions, XLVI, pp. 88-89. 
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en ligne directe de Babylone. Pour rorigine egalement babylonienne 
des douze signes du zodiaque, elle aete soufenuepar Jensen depuis deja 
dix ans. M. W. la place an dessus de toute contestation et il demon- 
tre en meme temps que tout le systeme numerique dont nous nous ser- 
vons dans le calcul du temps — I’emploi constant du nombre 60 comme 
unite et de ses sous-multiples — est une adaptation des methodes ba- 
byloniennes. Mais on ne peut se defendre de I’impression que M. W. 
pousse par trop loin les combinaisons de certains chiffres, 3, 5, 12, dont 
il se sert pour prouver I’uniformite avec laquelle le systeme astro- 
nomique babylonien s’est applique a toutes les sciences, y compris la 
musique. A certains moments, on s’imagine qu’on lit un traite cabba- 
iistique du moyen-age, tant sont etranges quelques-unes des opinions 
emises par M. W. sur le symbolisme des nombres. L’alphabet lui-meme 
est suppose etabli d’apres le systeme astronomique : I’auteur aflirme 
en effet qu’il y avail, a I’origine, douze consonnes correspondant aux 
douze signes du zodiaque, et que, de meme que le zodiaque est regi par 
Irois elements — le Soleil, la Lune et Venus — , les douze consonnes 
sont aussi regies par trois voyelles. C’est evidemment la du symbolisme 
pousse a I’extreme. Mais que dire de I’etymologie suivant laquelle la 
« Bockbier » aurait pour origine le signe du Belier dans le zodiaque, 
et de I’opinion qui veut que I’usage de cette expression pour designer 
une bifere brass^e au printemps, ne soil qu’une survivance de I’epoque 
ou I’annee commenpait lorsque le soleil se trouvait dans le signe du Be- 
lier, au premier mois du printemps? En presence d’une thSorie qui en- 
traine si loin I’auteur ing^nieux et erudit qu’esf M. W., on est tout na- 
turellement tente de pousser le cri d’alarme. Toutefois la situation 
qu’occupe le distingue ecrivam ernp^he d’examiner a la legere sa theorie 
et nous esperons qu’avant longfemps il developpera ses opinions dans 
un ouvrage de longue haleine ou il pourra fournir, a I’appui de ses 
affirmations, des textes detailles. Pour le moment, il s’est contente de 
nous clonner un expose de ses vues oii sont mises en lumiere leurs plus 
extremes consequences, mais d’oii les preuves en favour de leur exacti- 
tude — ou tout au moins pour leur justification - sont encore absentes. 
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G. WiLDEBOER. — De la formation du Canon de I’Ancien 
* Testament (traduit du hollandais par L. Perriraz). — Lausanne, 

Georges Bridel et 1901. In-8, viii et 127 p. 

L’original hollandais du livre que nous anongons, a paru en 1889. En 
1900, il arrivaa latroisieme edition, revue et augmentee. La traduc- 
tion fran^aise est la reproduction exacte de cette edition. En 1891 pa- 
rut une traduction allemande et en 1895 une traduction anglaise de 
cette etude. Pareil sueces est pleinement justifie par la valeur du tra- 
vail. Une traduction franfaiseen etait d’autant plusindiquee qu’il existe 
peu de travaux sur la matiere, dans cette langue. 

Apres une courte introduction, ou I’auteur rend attentif a I’impor- 
tance du sujet pour la theologie chretienne, il parle des trois parties 
principales de I’Ancien Testament : Loi, Prophetes, Ecrits ou Hagio- 
graphes. Les theologiens se sont longtemps evertues a expliquer theo- 
riquement cette division du Canon de I’Ancien Testament en trois par- 
ties, sans y reussir et sans pouvoir s’entendre, parce que la question 
est essentiellement historique et doit etre expiiquee bistoriquement. 
Les trois parties de la Bible hebraique n'ont en realite ete formees et 
canonisees que successivement et refletent les trois periodes principales 
de I’histoire juive apres I’exil. Notre auteur recueille minutieusement 
tous les temoignages historiques sur le Canon de I’Ancien Testament, 
les renseignements que nous fournit I’Ancien Testament lui-m6me, 
puis les ecrits juifs de langue grecque, le Nouveau Testament, le Tal- 
mud et les Peres de I’Eglise. 

Apres avoir passe en revue ces divers temoignages, M. Wildeboer re- 
trace I’histoire de la canonisation des livres de I’ancienne alliance. Et 
tout d’abord il recherche ce que signifiait pour les Juifs la raise a part 
de leurs ecrits sacres. Le mot « canonique » avAt pour le judaisme un 
autre sens que pour nous, il dfeignait les livres qui pouvaient etre lus 
dans la synagogue. La pierre de touche de la canonicite etait la Thora, 
le Pentateuque, le recueil canonique par excellence. Tout livre quisem- 
blait contredire la Thora, etait impropre a figurer dans le Canon. Un 
ecrit y etait aussi plus facilement admis, quand il etait altribue a une 
personnalite celebre de I’antiquite. Avant I’exil, il n’existe en Israel au- 
cune collection normative d’ecrits sacres. Ce n'est que du temps de Ne- 
hemie qu’Esdras promulgua la « Loi de son Dieu. » Cette Loi etait le 
Pentateuque, forme seulement a cette epoque et revetu alors de I’auto- 
rite canonique. 
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Touchant la canonisation des Prophetes on Nebiim, formant le second 
recueil de la Bible hebraique, nous sommes moins bien renseignfe que 
sur celle de la Tbora. Ce recueil dut cependant 6tre clos au commen- 
cement du II® sifecle avant notre ere, puisque le livre de Daniel, provenant 
de cette epoque et tant prise par les Juifs, n’y fut plus admis. II fut 
done forme entre le temps de Nehemie et la composition de ce livre. Le 
second recueil du Canon hdbreu n’etait pas aussi indispensable a la 
communaute juive que la Tbora. La canonisation des Nebiim avait plu- 
tot pour origine le besoin de reunir les ecrits les plus remarquables de 
I’antiquite. Des Tepoque de I’exil, les fideles, trop souvent prives de tout 
culte public, nourrissaient en outre leur piete de la lecture des livres 
propbetiques existants. Ces livres furent done de plus en plus veneres 
et apprecies. Aussi, dans les synagogues, la lecture publique des Pro- 
pbetes fut-elle bientot jointe a celle de la Loi. 

Nous sommes le moins bien renseignes sur la formation du troisieme 
groupe des livres de TAncien Testament. II est pourtant certain que la 
base du recueil des Hagiographes ou Kethoubim a ete le Psautier. Peu 
a peu, d’autres livres d’^dification y furent ajout^s. 11 se forma ainsi une 
troisieme collection de livres de piet6, dont les limites ne furent pen- 
dant longtemps nullement d^finies. On n’y admettait cependant que des 
ecrits en h4breu ou en aramSen, traitant de I’ancienne bistoire d’Israel, 
jusqu’a r^poque d’Esdras-Nebemie. Au i" siecle de notre ere, ce groupe 
se composait ci peu pr6s des mSmes elements que maintenant, mais sans 
qu’aucune decision officielle eutete prise a cet egard. La redaction de 
la Misebna de Juda le Saint, vers 200 apres J.-C., fournit le terminus 
ad quern certain pour la fixation du nombre des Ketboubim et pour la 
cloture du Canon. Les dernieres objections elevees contre la canonisa- 
tion de certains livres, surtout de I’Ecclesiaste, du Cantique et d’Esther, 
furent alors reduites au silence. 

Si ces lignes principales de I’histoire du Canon hebreu sont de plus en 
plus admises par les savants impartiaux et exposes, sauf des diffe- 
rences de detail, dans d’aufres ouvrages modemes, le travail dont nous 
rendons compte offre cet avantage que son contenu, oii rien n’est avanc6 
sans preuves a I’appui, est en meme temps developpe dans un langage 
fort lucide. Et e’est pour cela qu’il s’est si bien prSte a etre traduit dans 
plusieurs langues. Un autre trait de notre travail qui fait sur le lecteur 
la meilleure impression, e’est que Tauteur joint a une grande probite 
scientifique un profond attachement pour le sujet qu’il traite et montre, 
a differentes reprises, que I’amour de la science ne I’a pas seul guide. 
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en ecrivant ces pages, mais tout autant son interet pour une piete saine 
et vivante. 

* C. PlEPENBRlNG. 


D' Otto Weber. — Arabien vor dem Islam. — Leipzig, J. C. 

Hinrichs, 1901 (35 p.) [Der alte Orient, 3 Jahrgang, Heft 1]. 

Get opuscule interessant expose I’etat de nos connaissances sur I’Ara- 
bieavant I’Islam. Nous allons en faire une rapide analyse, sans cacher 
aux lecteurs que bien des points d’interrogation doivent etre places 
ici. 

L’ Arable a ete comme le creuset d’ou de nombreux peuples sont sor- 
tis; ce pays, qui n’a jamais etS capable de nourrir une population con- 
siderable, a ete done d’une force de vie extraordinaire; c’est lui qui, a 
diverses reprises, a eouvert I’Asie anterienre de ses tribus. 

A la fin du 3° millenaireavant J.-C., les Semites, venus d’ Arable, en^ 
trent en contact avec la civilisation babylonienne, qui remonte a la 
premiere moitie de ce millenaire, et qui exerfa sur eux une si pro- 
fonde influence. 

Lors de la seconde migration des Semites dans la direction du Nord, 
nous sommes forces de distinguer une civilisation s6mitique orientale, 
en Babylonie, et une autre occidentale, en Arable et en Canaan, cette 
derniere repr6sentant un type plus authentiquement semitique (Mi- 
neens). 

L’Ancien Testament, les Inscriptions cuneiformes, les auteurs grecs 
enfinne nous ont fourni que tres peu de renseignements sur I’antique 
Arable; la litterature arabe a ete plus pauvre encore sur ce point, on 
peut presque dire sans valeur. II a fallu les voyages faits en Arable par 
des Europeens, depuis Seetzen en ISlOjusqu’a J. Halevy en 1869 et 
Glaser (1882-1894), et la decouverte d’un nombre enorme d’inscrip- 
tions, dont beaucoup malheureusement ne sont pas encore publides, 
pour jeter quelque lumiere sur les destinees premieres de 1’ Arabic. 

Ces inscriptions, rapportees par divers savants, entre autres Halevy 
(700) et Glaser (en nombre tres considerable) sont gravees dans une 
ecriture speciale, parente des caracteres du phenicien et de I’ancien 
hebreu, mais dont I’origine parait obscure. La langue des inscriptions 
du sud de TArabie est I’arabe, ou plutot se divise en quatre dialectes 
arabes : mineen, sabeen, hadhramaut, kataban. Ces inscriptions voti- 
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ves nous fournissent de precieux renseignements sur la religion, le 
culte, les moeurs, etc. de I’antique Ai’abie meridionale, mais les textes en 
sont souvent obscurs ; elles offrent des points de rapprochement frap- 
pants avec le rituel de I’Ancien Testament, ses lois de purete, etc. Elles 
nous font connaitre le riche pantheon sideral des .\rabes du sud, les 
dieux communs a ses diverses populations. L’auteur dresse le tableau 
suivant de ee qu’il appelle les principaux systemes de divinites arabes 
primitives : 


ila'in (Mineens) 

Saba 

Hadhramaut 

Kataban 

Athtar 

Athtar 

Athtar 

Athtar 

Wadd (la lune) 

Haubas 

Sin 

Amm 

Ankarich 

Almakuhn 

Choi 

Anbay 

Schams (le soleil) 

Schams 

Schams 

Schams 


La lune, dont les noms varient dans les quatre groupes, est la princi- 
pale divinite; souvent elle est designee par le mot Ilu, qui entre dans 
un grand nombre de noms theophores. Les inscriptions mentionnent les 
autels, les ofirandes de parfums, les ablutions rituelles, les pretres (ap- 
peles laioi’) et pretresses, etc. 

Au debut du second millenaire, un nouveau courant de peuples, sor- 
tis d’Arabie, se repand sur I’Asie anterieure. Tandis que les Cana- 
neens (?), les Assyriens, les Pheniciens (?), les Hebreux et les Chal- 
deens vont au nord-ouest et au nord, les Mineens, et peut etre avec eux 
les Arabes de Kataban et de Hadhramaut, se dirigent vers le Sud. 

Dans la seconde moitie du second millenaire, voici quelle parait etre 
la situation dans le sud de I’Arabie. Dans les parties fertiles du Djof se 
trouve le puissant royaume deMa'in (Mineens). .Au sud et a Test de cet 
fitat, sont groupes les royaumes de Kataban et de Hadhramaut, sur 
lesquels nous avons peu de renseignements. A I’epoque ou les Mineens 
avaient perdu leur independance, ces deux royaumes jouaient encore un 
role important ; ils etaient connus encore des historiens et des geogra- 
phes grecs. Quant au royaume mineen, il fut tres puissant, avec sa 
langue et sa civilisation propres; les Mineens avaient une colonie au 
nord'ouest de la peninsule, Mussran. 

L’auteur entre ici dans un expose de vues beaucoup plus hypotheti- 
ques, sur cinq noms de lieux etablissant une correlation entre les don- 
nees dela Bible, des inscriptions cuneiformes et des inscriptions arabes : 
Mussri =: Mussran, Assur, Eber = Ibr, lareb = Aribi, Kosch. G’est 
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dans le pays de Mussri (Mussran), confondu dans la Bible avec I’Egypte 
(Missraim) que Moise aurait subi I’influence mineenne (le pretre Jetro, 
etc.). 

Nous connaissons plus surement I’bistoire antique de I’Arabie du 
Sud. 

Le loyaume mineen a dure au moins 700 ans du xiv® au yii® siecle ; 
le.s noms de 25 de ses rois environ nous sont parvenus. La fin de cet 
Etat coincide avec I’epanouissement du royaume sabeen. Dans le cours 
du ix® ou du vm® siecle, les nomades sabtens partent deleur pays natal, 
leDjof, pour le sud. La pmode la plusancienne de I’histoire sabeenne, 
la periode des Mukarrib, parait coincider avec la chute du royaume mi- 
neen. Les Mukarrib residaient, semble-t-il, a Sirwach; cette periode de 
I’bistoire sabeenne a ete d’au moins 250 ans. Lorsque les Sabeens ont 
acheve la conquete du royaume mineen, leurs chefs ont pris le litre de 
« rois de Saba ». La periode des « rois de Saba » a dure 400 ans envi- 
ron. En 115 avant J.-C. commence une nouvelle ere pour I’Arabie du 
sud. A cette date les Sabeens ont pour successeurs les Himjar, dont la 
domination s’^tend jusque versl’an 300 apres J.-C. 

Tels sont les principaux faits que 0. Weber a exposes d’une fagon 
tres lucide dans sa brochure. II a rendu un vrai service en condensant 
ainsi en quelques pages les resultats, dont plusieurs assurement sont 
hypothetiques, des recentes recherches scientifiques sur I’antique 
Arabie. 

E. Montet. 


Paul Monceaux. — Histoire litt6raire de I’Afrique chre- 
tienue depuis les origines jusqu’a I’invasion arabe : 

tome I , Tertullienet les origines', tome II, Saint Cyprien et son 
temps. — Paris, E. Leroux,1901 et 1902. 

Voici plusieurs annees que M. P. Monceaux a commence d’etudier 
I’histoire litteraire de I’Afrique ancienne. Des 1894, il publiait un pre- 
mier volume, intitule Les Africains, dans lequel il s’efibrgait de montrer 
quels avaient ete les principaux caracteres de la litterature latine en 
Afrique ; mais ce volume ne concernait que les auteurs paiens, Mani- 
lius. Fronton, Apulee, pour ne citer que les plus importants. Depuis 
lors, M. Monceaux a entrepris une oeuvre beaucoup plus considerable; il 
a quitte les paiens pour les Chretiens, et ces chretiens s’appellent Ter- 
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tullien, saint Gyprien, Lactance. saint Optat de Mileu, saint Augustin; 
Aupres des archTOlogues, des epigraphistes, des historiens de profes- 
sion, qui scrutent les mines, qui essaient de dechiffrer les inscriptions, 
qui veulent retrouver dans tons ees vestiges du passe les traces cer- 
taines de la vie antique, M. P. Moneeaux, professeur de lettres et fin 
lettre, a pris pour champ d’etudes tous les documents, traitesanonymes, 
ouvrages signes, proees-verbaux de conciles, qui nous revelent ce que 
pensaient, ce que voulaient, ce que faisaient les chretiens d’Afrique 
aux premiers siecles de notre ere. Le programme, qu’il s’est ainsi trace, 
est des plus vastes ; nous souhaitons ardemment que M. P. Moneeaux 
I’executejusqu’au bout. Les deux premiers volumes de VHistoire litte- 
raire de I’Afrique chretienne nous permettent d’esperer que ce veeu se 
realisera. 

Ces deux volumes nous conduisent jusqu’a la mort de Saint Gyprien 
en septembre 258. Ils exposentdans son ensemble I’histoire de I’Afrique 
chretienne pendant plus de deux siecles. Bien que les deux grandes 
figures de Tertullien et de saint Gyprien occupent le premier plan, elles 
ne retiennent cependant pas exclusivement I’attention du leeteur ; au- 
tour d’elles on voit s’agiter les autres evSques africains et la foule des 
cateebumfenes. Le titre que M. P. Moneeaux a donn6 a son oeuvre en 
traduit bien le caractere et I’esprit general : e’est une oeuvre a la fois 
historique et litteraire. 

G’est une oeuvre litteraire, parce qu’il y est fait une place tres grande, 
d’ailleurs tout a fait legitime, a la personne et aux ouvrages des Peres 
de I’Eglise africaine. Sur les 508 pages dont se compose le premier vo- 
lume, il y en a pres de 300 consacrees a Tertullien; la moitie du second 
volume traite de « I’oeuvre personnelle de saint Gyprien ». Ges deux 
grands ecrivains sent done eludies ici, comme ils auraient pu I’^tre 
dans des monographies separees. M. Moneeaux nous montre dans chacun 
d’eux Phomme et son caractere, le Pere de I’Eglise et son action 
comme apologiste, comme poltoiste, comme docteur chretien, comme 
moraliste, I’ecrivain et sa valeur litteraire. 

Mais I’oeuvre de M. P. Moneeaux n’esl pas moins historique, parce 
que I’auteur a reconstitue le milieu, dans lequel ont vecu, qu’ont tra- 
verse et domine ces hautes personnalites. Avant d’aborder Tertullien, il 
expose les origines du christianisme africain ; il commente les plus an- 
ciens documents chretiens d’Afrique, les « Aetes » des Scillitains et la 
« Passion de Sainte Perpetue » ; il montre comment la Bible a p6netre en 
Afrique, sous quelles formes et dans quelles versions elle y a ete connue. 
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Ces trois premiers chapitres sent d’un interet historique considerable. 
De mSme, an debut du second volume^ I’histoire generale du christia- 
nisme africain et de la litterature chretienne d’Afriqim precede les cha- 
pitres qui traitent de I’oeuvre pereonnelle de saint Gyprien. Et ainsi, 
lorsque nous assistons aux luttes soutenues par I’eveque de Carthage 
centre lea pai'ens ou centre des chretiens hostiles a son influence, nous 
sommes deja au courant de la situation; nous savons quel est I’etat 
d’esprit de ces paiens ; nous connaissons les querelles, les discussions, 
les rivalites qui des cette epoque divisaient et troublaient I’Eglise 
chretienne d’Afrique. 

Par cette conception de son oeuvre, par ce double caractere historique 
et litteraire qu’il a donne a ses etudes, M. P. Monceaux nous semble 
avoir renouvele, dans une certaine mesure, I’histoire des Peres Afri- 
cains. Ils nous apparaissent, sous sa plume, non plus seulement comme 
des apologistes, des polemistes ou des moralistes, mais aussi comme 
des personnages historiques ; non plus seulement comme des theolo- 
giens qui exposent le dogme ou des ev^ques qui conseillent les Gdeles, 
mais comme des hommes d’ action ; nous les voyons mieux aux prises 
avec les realites concretes et contingentes qui les entouraient, qui ren- 
daient parfois leur tlche bien difficile, qui excusent aussi ce qui pour- 
rait nous paraitre de la violence chez Terlullien, une prudence exces- 
sive chez saint Gyprien. 

Non moins louable que la conception meme de I’oeuvre, nous paralt 
6tre la methode qu’a suivie M. P. Monceaux. II se maintient sans cesse 
en contact avec les textes des auteurs, avec les document archeologiques 
ou epigraphiques qui peuvent jeter quelque lumiere sur telle ou telle 
parlie de son sujet. II connait, dans le plus petit detail, les diverses 
questions qui ont ete posees ou qui se posent d’elles-memes a propos de 
tels « Actes » de martyrs, de tel opuscule de Tertullien, de telles lettres 
de saint Gyprien. II ne dedaigne ni les controverses sur I’authenticite 
de quelques traites, ni' les recherehes parfois ardues sur la classification 
des oeuvres de Tertullien ou de saint Gyprien. II apporte dans I’etude 
de ces problemes connexes la mSme conscience, le meme soin, la meme 
neltete que dans I’etude litteraire des principaux ouvrages ou dans Te- 
tude historique des evenements importants. 

11 ne saurait etre question d’examiner, par le menu detail, toutes les 
solutions proposees par M. P. Monceaux : un simple compte-rendu ne 
comportepas de telles discussions. Mais I’impression generale, que Ton 
eprouve apres avoir lu ces deux volumes si nourris et si interessants, 

27 
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e’est que M. P. Monceaux n’a pas affirme un fait, n'a pas emis une opi- 
nion, n’a pas formule un jugement, sans avoir eu recours aux textes, 
sans avoir etudie de tres pres les opinions opposees a la sienne, sans 
avoir prepare ses appreciations par un examen critique, tres judicieux 
et tres serre, des jugements contraires. On sent qu’il ne quitte jamais 
le terrain solide des documents contemporains ; il inspire confiance. 

De serieuses et brillantes qualites litteraires contribuent encore a faire 
de ces deux premiers volumes de YHistoire litteraire de I'Afrique ehre~ 
tienne une oeuvre remarquable. Si I’auteur ne pouvait, dans les grandes 
lignes, adopter un autre ordre que I’ordre chronologique, du moins il a 
su, dans chacune des parties de son oeuvre, donner a ses developpe- 
ments une ordonnance habile et claire. Le sujet se deroule devant nous 
avec une lente ampleur ; les hommes nous sont presentes les uns apres 
les autres, et I’auteur detaille avec precision la psychologie de chaque 
personnage. Les idees et les dogmes, I’influence, le style, le genie ori- 
ginal de chaque auteur sont exposes avec ordre, caracterises sans confu- 
sion. Enfin ces deux volumes sontecrits dansun style agreable, limpide 
toujours, souvent elegant. A la difference des erudits de certains pays 
etrangers, M. Monceaux n’a pas cru qu’il etait oblige de trailer dans une 
langue obscure, lourde et pedante les questions de philologie ou d’his- 
toire qu’il a abordees. Il a tenu a Tester toujours et partort le fin lettr6 
qu’il est. Et nous devons Ten remercier; ear cet agrement de la forme 
ajoute encore au plaisir que procure la lecture de son bel ouvrage. 

Nous exprimons le voeu que M. Monceaux publie bientot les volumes 
qui doivent faire suite aux deux premiers ; nous attendons avec une vive 
impatience, apres son Tertullien et son saint Cyprien, I’etude qu’il 
doit consacrer a saint Augustin. 

J. T0UTA.IN. 


Gaetano Negri. — L’imperatore Giviliaao I’Apostata. Studio 
storico. — Milano, Ulrico Hcepli, 1902, 1 vol. in-16, xix-523 p. et 
1 gravure hors texte. Prix ; 6 fr. 50. 

Cet ouvrage de I’eminent penseur italien est le dernier qu’il aura en- 
voyea la « Revue ». Le 31 juillet, tandis qu’il faisait avec sa famille 
une course de montagne pres de Varazze, le pied lui a manque, et e’est 
au fond d’un ravin qu’il a trouve la mort, a 64 ans. Cette triste circons- 
tance fait que Ton ne saurait analyser sans emotion son dernier grand 
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ouvrage, en quelque sorte son testament litteraire. Envisage sous cet 
aspect, il nous laissera une idde d’autant plus haute de son auteur. La 
vigueur de la pensee, la nettete des idees, la logique du raisonnement 
s’allient, en effet, a la heaute du style et a I’elegance de la forme. On 
sent que Gaetano Negri avait atteint le plein 6panouissement de son talent. 

Le sujet qu’il traite n’est pas nouveau. Bien d’autres auteurs avaient 
deja parle de ce Julien que I’Eglise a surnomme I’Apostat ; mais I’ltalie 
n’avait encore produit aucune monographie de valeur, i’aute surtout 
d’un esprit assez independant. G. N. etait I’homme tout designe pour 
combler cette lacune. Ses publications precedentes, dont plusieurs tou- 
chent aux questions religieuses, 1’ y avaient prepare, sans compter que sa 
methode devait lui etre d’un grand secours pour aborder un point aussi 
controverse de I’bistoire du christianisme. 

G’est cette methode qu’il expose brievement dans la preface ; d’un 
mot, c’est la methode strictement objective, applicable a I’histoire reli- 
gieuse comme a I’histoire profane. L’empereur Julien, longtemps dis- 
credits par I’anatheme de I’Eglise triomphante, personnilie le dernier 
effort de la civilisation ancienne, s’essayant a reconqu6rir la faveur po- 
pulaire, a une epoque ou le christianisme mondanise s’etait dearth de sa 
purete primitive. Et I’auteur declare avoir voulu se rendre compte de ce 
mouvement de recul vers le passe, examinant les mobiles qui ont fait 
agir I’empereur et s'efforjant de faire revivre le milieu ou il a vecu. 

Avant d’aborder son sujet, il dit quelques mots du buste de Julien 
qui se trouve a Acerenza. D’apres lui, I’authenticitd de cette sculpture 
n’est pas prouvee (p. xv et xix). L’allusion a ce portrait, p. 476, notel, 
eat ironique. 

L’ouvrage lui-meme comprend une introduction, sept chapitres et une 
conclusion. 

Dans I’introduction, I’auteur etudie les sources, surtout les quatre prin- 
cipales, soit ; les histoires d’Ammien Marcellin, les discours de Liba- 
nius, ceux de Gregoire de Naziance et les ecrits de I’empereur lui-meme, 
les autres documents anciens, la plupart fragmentaires, etant peu impor- 
tants. 

Le premier chapitre — la vie de Julien — nous fait traverser toutes 
les phases de I’existence de I’empereur, d’apres la conception mo- 
derne des biographies, e’est-a-dire que I’auteur s’attache a degager des 
faits la psychologiede son personnage, de fa^on a pouvoir expliquer, dans 
la suite de la tractation, le pourquoi et le cotnment de son egsai de 
res tau ration du paganisme. 
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L’auteur est ainsi ameae a reconnaitre que deux facteurs importants, 
I’un negatif, I’autre positif, agirent sur I’empereur. Le premier, cesoq^ 
les tristes conditions du cliristianisme officiel, bien pen faites pour le 
rendre estimable. Et non seulement les moeurs de beaucoup de chretiens 
— a la cour principalement — etaient eorrompues, mais les luttes doc- 
trinales et les subtilites metaphysiques « avaient fait de I’Evangile du 
Christ un champ de disputes furieuses et souvent sanguinaires ». — 
D’autre part (etc’est le second facteur), I’ecole neoplatonicienne s’etait 
donne pour tsiche, a I’epoque de Julien, de fondre dans une synthese 
grandiose tons les systemes philosophiques de la Grtee et toutes les re- 
ligions, pour opposer leurs forces reunies a I’envahissementdu Christia- 
nisme. Sa methode etait celle de I’interpretation allegorique, qui per- 
mettait de degager des fables les plus grossieres une idee philosophique 
et morale. Et, il fautl’avouer, au milieu du desordredu christianisme 
au IV® siecle, les Neoplatoniciens semblaient tendre une planche de 
salut. 

G’est a ces apparences que Julien se laissa prendre : degoute du Chris- 
tianisme de son temps — c’etait, au reste, la religion de ses ennemis — 
attire par les theories des philosophes, il crut que le polytheisme (nou- 
velle-ecole) etait susceptible de revivre et qu’il serait bien accueilli par 
les masses. 

Apr^s cette exposition qui coraprend les deux cbapitres intitules : 

« La discorde dans le Christianisme » et « Les Neoplatoniciens », I’auteur 
etudie (chap. 4) les idees de Julien au moment ou il monta sur letrone. 

Cette partie de I’ouvrage brille par une grande clarte d’ ex position. 
On dirait meme que I’auteur retrace indirectement ses experiences inti- 
mes et nous montre les difficultes rationnelles et dogmatiques du christia- 
nisme qui I’ont detourne lui-meme de I’orthodoxie catholique (cf. en 
particulier les pp. 230 ss.), car deja alors les questions doctrinales ne 
differaient guere de celles qui agitent aujourd’hui les penseurs. 

Le cinquieme chapitre — Taction de Julien centre le Christianisme 
— nous montre Tempereur a ToemTe. Il veut s’occuper de tout, tout 
reformer, tout regler, a commencer par Tenseignement public dont les 
Chretiens s’etaient vite empares. En agissant ainsi, il se heurte a des 
personnalites qui lui resistent en face, tel Athanase qu’il deteste, car il 
sent en lui un adversaire formidable, tel encore Titus, Teveque de Boztra, 
contre lequel (1 auteur Tadmet) il ne combattit pasavec desarmes loyales. 
Toutefois, on ne saurait meconnaitre I’esprit de large tolerance inaugure 
par 1 empereur, tolerance opportuniste, il est vrai (p. 405), mais que le 
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christianisme ne prafiquait pasdu tout. L’auteur insiste longuement sur 
qp point, qui lui .oemble capital, et conteste a I’figlise Je droit de dire 
qu’elle ait ete persecutee : I’empereur elait en etatde legitime defense 
et, malgre certains actes isoles qui sont certainement blamables, le 
beau role lui appartient ; le christianisme, partout ou il I’a pu, s’est mon- 
tre singulierement plus dur vis-J-vis des paiens et des heretiques. 

Quoi qu’il en soit, Julien marchait au-devant de la deception (ch. 6). 
Pour le prouver, I’auteurdonne la parole a I’empereur lui-mSme, entra- 
duisant presque en entier sa satyre centre Antioche, le Mysobarbe. 

Puis, G. N. compare les portraits de I’empereur laisses par ses con- 
temporains, amis et ennemis (ch. 7). A ce propos. il critique vertement 
le parti pris de Gregoire de Naziance. Ce n’est pas que tout ait ete par- 
fait dans le caractere de Julien ; celui-ci aeu certainement du bon; son 
activite a ete prodigieuse, sa moralife austere, sa sincerite indeniable ; 
mais, malgre tout, ce fut « un dfeequilibre », et ce qu’on ne saurait lui 
pardonner, e’est sa superstition et sa bigoterie. — G. N. n’admet pas 
que Julien ait 4volu6, e’est-a-dire, qu’apres s’Stre montre tolerant au 
debut de son regne, la mauvaise humeur que lui causait son insucc^s 
I’ait pousse peu a pen a des actes de plus en plus rigoureux. — Il n’ad- 
met pas davantage I’histoire des amours de l imperatrice Eusebie, tout 
en reconnaissant que Julien ne contribua gufere au bonheur de sa pro- 
pre femme, Helene, dont le caractere differait trop du sien. — Le seul 
moyen d’apprteier Julien, e’est de s’en tenir a ses ecrits : ses amis Pont 
trop lone, ses ennemis I’ont injusfement vilipende. Cette these doit 
justifier les longs extraits des lettres de Julien que G. N. insere dans 
ce chapitre. 

La conclusion est particuliferement interessanfe pour comprendre 
I’idee que I’auteur se fait du christianisme. Elle est empreinte d’un libera- 
lisme 61eve qui tient compte de I’enseignement de I’bistoire. « La loi 
morale, revelee par le Christ, dit I’auteur, est la plus sublime de toutes, 
bien plus, elle est absolument parfaite (p. 488). » « Le Christianisme, 
tel qu’il est apparu en Palestine, dans la personne et dans I’enseigne- 
ment de son fondateur, 4tait I’expression pure d’un sentiment moral, 
I’aspiration a un ideal de justice, une protestation terriblement elo- 

quente dans sa doUceur centre les iniquites du monde Pour Jesus 

(et e’est en cela que eonsiste a proprement parler la nouveaute divine 
de son Evangile) la saintet6 de la vie s’epanouis.sait dans I’idee de la fra- 
temite de tous les hommes en presence d’un Pere unique; comme con- 
sequence. Tabus de la force etait condamne, les humbles, les affliges, 
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les ^etits 6taieiit releves » (p. 489). Rien tie dogmaiiqiie a I’origine ; 
« une religion essenliellement morale et toute de sentiment ». CeR^ 
simplicite s’est perdue au contact du monde hellenique : c’est lui qui 
introduisit la speculation ou il n’y en avait point, et bientot pour etre 
Chretien, il suffit d’accepter des doctrines au lieu de faire le bien. Ainsi 
se corrompit la religion d'amour, et ce spectacle affligeant degoiita 
Julien. « C’est la la clef de la tentative de Julien; le christianisme 
n’avait pas moralise le monde, il crut, lui, pouvoir le moraliser en 
faisant revivre I’hellenisme. » C’etait de la folie au point de vue philo- 
sophique et historique. Julien ne se rendit pas compte du genie du 
christianisme authentique qui etait fort malgre tout, parce qu’il etait 
la religion de tons ceux qui souffraient. 

Si le christianisme a langui si longtemps, quelle peut en etre la raison? 
L’auteur repond, c’est qu’on a longtemps meprise la science, element indis- 
pensable du progres. En efifet, les prineipes moraux qui sont a la base 
du christianisme ont repris vie et effjcace precisement parce que le 
christianisme est devenu une religion discutable et discutee (p. 512). 

Tel est, dans son ensemble, ce bel ouvrage qui fait le plus grand 
honneur a son auteur. L’impartialite que G. N. revendique, il I’a raise 
en oeuvre, et si son personnage lui est sympathique, il ne cache nulle- 
ment ses defauts : il revient mSme a plusieurs reprises sur les dissimu- 
lations dont il s’est rendu coupable et sur la superstition qui alimenta 
sa piete pour les dieux. D’autre part, s’il explique — je dirais presque, 
s’il justifie — au point de vue de I’histoire, la tentative de Julien, il en 
montre toute la folie intrinseque. On suivra done G. N. avec conflance 
dans son exposition. 

Est-ce a dire que tout soil parfait? Ce serait trop pretendre, quoique 
les merites I’emportent — et de beaucoup — sur les defauts. Ainsi, 
on aurait pu souhaiter parfois plus de brievete. Les m^mes idees sont 
reprises — il est vrai sous des formes nouvelles — dans deux ou trois 
chapitres : I’auteur voulant convaincre un public fort prevenu centre 
« I’Apostat » et peu au courant de I'histoire du christianisme, a sans 
doute estime qu’il etait necessaire d’abonder dans les explications. Puis, 
il y a, par-ci par-la, des affirmations qui depassent, j’en suis sur,6apropre 
conviction, ainsi a la page 221 t v Le Christianisme, sans le caprice 
aussi inique que stupide de Neron, se serait peut-etre eteint dans I’obscu- 
rite ou, a la page 301 : « Si Athanase eut disparu, I’orthodoxie catho- 
lique n’aurait pas ate fondee. et le christianisme n’aurait pas eu cette 
organisation qui le fit devier de son earactere originel, mais qui lui etait 
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cependant necessaire pour vivre. » Peut^etre aussi I’auteur a-t-il trop 
insists sur la folie de I’entreprise de Julien centre les Parthes; cette 
expedition fut malheureuse, puisqu’il y trouva la mort; mais Julien, en 
la decidant, dut en sentirtoute la necessite politique. G. N. encore, n’a- 
t-il pas exagere le decouragement de Julien? II est vrai que la satire de 
Mysobarbe est comparable a un long cri de deception ; toutefois, elle 
s’adresse aux habitants d’Antioehe, et de la a conclure que I’empereur 
avait perdu tout espoir de ramener jamais le reste du monde a I’helle- 
nisme. il y a un pas a franchir. Apres seulement quinze mois d’efiforts, 
malgre des echecs partiels, I’empereur ne pouvait eroire k I’insucces 
general de son oeuvre. Mais ce sont la des critiques de details. On pour- 
rait en ajouter quelques autres qui n’oteraient rien non plus a la valeur 
du livre. 

Ce qui a le plus irrite nombre de journalistes et de critiques italiens, 
e’est la fa5on dont I’auteur envisage le Christianisme. Quoiqu’ils aient 
dit, le vrai Christianisme demeurera toujours celui du Christ, degagS 
de toutes les superfetations doctrinales des docteurs et des dogmati- 
ciens. Et I’auteur a bien fait de I’affirmer. 

Tony Andr^. 


Al-Mostatraf. ouvrage philologique, anecdotique, litt6- 
raire et philosophique, traduit pour la premiere fois par G. Rat, 
membre de la Societe Asiatique; tome II. — Paris, E.Leroux, 1902, 
grand in-8% xi-820 p., plus 6 pages d’errata, 15 francs. 

En rendant compte dans cette meme revue (mai-juinl900) de la tra- 
duction du volume de Mostairaf par M. Rat, j’exprimais le regret que 
I’auteur n’eut pas apporie plus de diligence a verifier les citations qui 
forment le fonds de cette compilation et k joindre a sa traduction les 
notes explica tives indispensables a quiconque n'est pas tres au courant 
de la litterature. de Thistoire, de la religion, du folk-lore des Arabes. Je 
souhaitais que le traducteur, s’il ne voulait pas modifier son plan au 
milieu meme de sa publication, la fit suivre d’un index historique et 
geographique comprenant les indications necessaires, les references et 
une table des citations mentionnant les sources auxquelles a pujsd El- 
Ibchihi et auxquelles M. Rat ne parait pas s’etre reporte, sauf en de 
tres races occasions. Ces observations se retrouvent dans les diverses 
critiques qui ont ete faites du tome premier de sa traduction. I! n’en a 
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pas tenu compte, ou du moins, il repond sommairement dans sa pre- 
face en disant qu’on aurait pu grefifer deux ou irois volumes de notes 
et que des difficultes d’ordre materiel s’opposaient a ce qu’il augmentit 
son ouvi’age d’un on plusieurs volumes supplementaires. 

H faudrait pourtant s’entendre, (^ir je crains de n’avoir pas ete com= 
pris. Je n’ai jamais songe a demander a M. Rat de donner un commen- 
taire aussi detaille que possible de cbacun des paragraphes du Mostatraf. 
Je nelui ai pas demande non plus, ce qui est moins facile qu’il se I’ima- 
gine peut-etre, de rechercher dans les diverses litteratures les origines 
ou les similaires des divers contes que renferme ce livre, ni de discu- 
ter avec citations a I’appui, I’authenticite des anecdotes historiques ou 
pretendues telles que Ton rencontre a chaque page : ce n’est pas trois 
volumes, c’est dix qu’aurait exigfe un commenfaire de ce genre. II m’a 
semble, etant donne le fouillis que presente le Mostairaf, qu’un index 
des noms propres etait indispensable, que ces noms propres devaient 
etre accompagnes de quelques lignes de renseignements sommaires, que 
des renvois aux sources des citations permettraient des’y reporter et d’en 
verifier par la I’exactitude. Tout cela n’aurait pas depasse un demi-vo- 
lume et aurait permis aux non-arabisants d’utiliser cetle traduction. 

Et, puisque je parle des citations, M. Rat croit-il que son ouvrage 
aurait ete demesurement grossi si, prenant la peine de les contrbler, il 
avait reconnu, par exemple, que les premiers vers de la page 16 sont 
cites dans les Mille et Une Nuits (Beyrout, II, 419-420) donl il prepare 
la traduction : de merne la seconde piece de la page 52 (Beyrout, II, 401); 
la premiere piece de la page 71 (Beyrout, II, 416), la premiere piece de 
la page 101 (Beyrout, 1, 420), etc. Il n’en aurait pas beaucoup plus coute, 
page 134, au lieu d’ecrire« un autre poete a dit », de rappeler entre 
parentheses que les vers cites sont de Hodbah ' . Le premier vers de la 
page 141 est attribue a Medjnoun' et le vers de la page 317 est de So- 
lai7 ben Sa"id’. Le « certain poete » dont deux vers sont cites page 58, 
n’est autre qu’El-Motanabbi ‘ : cet oubli est d’autant plus a remarquer 
que plus loin (p. 478) M. Rat renvoie au Diiodn de ce poete. La pre- 

1) Cf. le premier de ces vers dans Ibn Hicham, Moghni'Uebib, le Qaire, 
1317 beg., 2 vol. in-4, t. Il, p. 131; El 'Amili, Kechkoul, le Qaire, 1316, beg.’ 
in-4, p. 102. 

2) El 'Amili, Kechkoul, p. 102. 

3) El Isbahani. Kitdb el Aghdni, Boulaq, 1285 beg., 20 vol. in-8, 1. 11, p, 38. 
M. Rat ne parait pas avoir consulte une seule fois ce recueil. 

4) Cf. Diiudn, ed. Dieterici, Berlin, 1861, in-4. 
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caution de remonter aux sources des citations lui aurait fourni des lefons 
dont il aurait pu parfois profiler : ainsi pour les vers de Safi-eddin de 
tJillah cites page 30, il fallait utiliserles variantes de I’edition du Diwdn' 
page 46. De meme, page 386, le Kitdb el-Aghdni (t. II, p. 181) lui aurait 
appris que le pere du poete Touais se nommait 7’onbourah et non 7’on- 
bour. 

En ce qui concerne les petites pieces d’anthologie citdes dans le cha- 
pitre LXXII, il etait absolument indispensable d’utiliser les auteurs 
d’ouvrages analogues comme En Naouadji •, Es Soyouti *, Ibn Abi 
//adjalah *, etc. Ils lui auraient fourni les moyens de compldter les la- 
cunes de son auteur ou de discufer quelques-unes de ses allegations. 
Ainsi, si la piece 1 de la page 512 est attribuee a Seif ed Daoulah par 
El Ibchihi et Eth Tha<alebi, El 'Abbasi* lui donne pour auteur Ibn er 
Roumi. Les vers de la troisieme piece de la page 514, sur une chan- 
delle, sent d’El Ma^asin eeh Chawa; ceux de la derniere piece sur la 
rose, p. 516-517, sont de Modjir eddin ben Temim el /famaoui. La 
piece sur la violette (p. 517) a qui El Ibchibi et Ibn Abi .ffadjalah 
donnent pour auteur Ibn el Mo'fazz (elle se trouve d’ailleurs dans le 
Diwdn de ce poete') serait d’Abou'l Qdsem ben Hodzail el Andalosi 
d’aprfes Es Soyouti qui cite trois vers au lieu de deux, et d’Abou’ 
'Atahyah, suivant En Naouldji. L’avant-derniere piece de la p. 517, 
sur la rose, est de 'Abdallah El Mikali ; la deuxieme pifece de la 
page 518, sur la rose, est de Safi eddin de /fillah (cf. Diwdn, p. 384) : 
la suivante est attribuee a 'Ali ben Sa'id par E!n Naouddji et Es Soyouti 
et a Ibn Temim par Ibn Abi Afadjalah. La pifece sur le nenufar qui 
vient ensuite, donnee par El Ibchihi comme efant d’lbn el Mo'izz el 
Misri, serait d’Abou Bekr ez Zebidi el Andalosi, suivant Es Soyouti. 
Les vers sur lesaule musque (p. 510) sont de Tadj eddin ben Chakir ; 
la seconde pitee de la page 520, de 'Arqalah ed Dimichqi et la suivante, 
d’lbn Temim. Les vers supposes d’El Akhtal sur le lis seraient d’Abou 
Naouas, d’apres En Naouadji : ceux sur le myrte (p. 522) ont pour 

t) Damas, 1297 heg., in-4. 

2) Halbat el Komait, le Qaire, 1299 h%., in-8. 

3) Hosn el Mohddharah, le Qaire, s. d., 2 vol. in-4. Il serait injustederepro- 
cher a M. Rat, de n’avoir pas consulte le Merdj en Nadhir du meme auteur, 
qui n’a pas ete publie. 

4) Soukkarddn es Soltdn en marge du Kitdb el Mikiddh d’El 'Amili, le 
Qaire, 1317 heg., in-4. 

5) Me'dhid et tansiSy Boulaq, 1274, heg., in-4, p. 52. 

6) Le Qaire, 1308 heg., 2 vol. in-8, t II, p. 108. 
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auteur El Mechhedi. La seconde piece de la page 523, sur I’orange, est 
d’Abou'l Nassau es Siqilli, et la demiere sur le meme sujet, d’Ibn el^ 
Mo'tazz. Les vers sur I’abricot out pour auteur Ibn Ouaki' et ceux sur 
le concombre (p. 529), Ibn el Mo'tazz. Si El Ibchihi et Ibn Khaqan-* 
attribuent a Ibn Sarah les vers sur une riviere (p. 530), Es Soyouti 
leur donne pour auteur un autre Espagnol, Ibn Khafadjah, mais ils ne 
figurent pas dans I’edition son Dhuan *. La piece sur une riviere oil 
nagent des enfants (p. 530) est de Cherif eddin ben As'ad el Mamati : 
les derniers vers de la page 531 sont d’El Kbafiri et les deux suivants 
(p. 532) d'Ibn Nobatah. El Ibchihi a commis une erreur, non relevee 
parM. Rat, en attribuant les deux dernieres pieces de la page 544 a 
un autre auteur que Safi eddin de ^illah. Elies sont de ce poete et on 
les trouve dans son Diwdn,'^). 338 et 339. 

Je pourrais multiplier les observations de ce genre, mais il semble 
que ce que j’ai dit est suffisant. Quand, par hasard, on rencontre 
des notes explicatives, elles ne font qu’accentuer les lacunes. Ainsi, si 
pour le chapitre LXI, M. Rat reconnait{p. 216) que c’est un extrait de 
I’ouvrage d’Ed Demiri, on est surpris que pour le chapitre LXIV, il ne 
renvoie pas au 'Adjdib el Makhlouqdt d’El Qazouini, Deux fois (p. 492 
et 494) il cite VAnthologie de Grangeret de la Grange, mais pour les 
pieces d’anthologie, il ne mentionne pas la Ckrestomathia arahica de 
Kosegarten qui en renferrne un certain nombre. De m6me pour ce qui 
regarde les Mouachchah (p. 555, note 1), il n’etait pas permis de ne 
pas citer Hartmann’ qui a precisement etudie quelques-unes despibces 
du Mostatraf (cf. p. 41-42, 47-55, 126. 146-147, 195). L’espece de 
vers appelee fCdn oua Kan (p. 58t) a fait I’objet d’une etude approfondie 
de Giess ' qui s’occupe aussi des pieces citees par El Ibchihi. Je 
rappellerai,acepropos,-que leZacf/af donne comme anonyme(p. 571-573) 
est d’Ibn ^idjdjah el /famaoui. 

J’en aurais trop a dire si je voulais relever les lacunes qu’il eut et6 
facile de combler dans les chapitres qui suivent. Je me bornerai a re- 
peter le souhait que je formulais : Si M. Rat veut que sa traduction soit 
utilisee comme elle merite de I’etre, qu’il ajoute un troisieme volume 
of) il donnera, sommairement, les renseignements et les references 

1) Qaldii el 'IqyAn, Boulaq, 1243 heg„ in-8, p. 270. 

2) Le Qaire, 1286 heg., in-8. 

3) Dae antbieche Strophengedicht, t. I, Das Muaesah, Weimar, 1897, in-3. 

4) Beitrag zur Kenntniss sieben neuerer arabischer Verekunst, Leipzig, 1878, 
in-S”, cf. p. 58 et suivantes. 
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indispensables, et qu’il y joigne un index. Je suis bien certain 
.qu’aucun orientaliste serieux ne lui refusera son concours, et, pour ce 
qui me regarde, je mettrai bien volontiers a sa disposition les quelques 
notes que j’ai reeueillies sur le d/ostatra/’. 

Rene Basset. 


H. Gollanz. — The ethical treatises of Berachya, son of 
Rahbi Natronai ha-Nakdan, being the Compendium and the 
Masref, new edited for the first time from mss. at Parma and Munich 
with an English translation, introduction, notes, etc. — Londres, 
David Nutt. 1902 ; gr. in-8_, de lifi-361-153-ix p. 

Berachia, fils de Natronai, le Ponctuateur, est I’auteur : 1“ d’un 
recueil de fables {.yisckle Schoualim, fables des renards), tres joliment 
ecrit, en prose rimee ; 2“ d’un dialogue entre un oncle et son neveu 
{jDodi venechdi), adaptation des Qusestiones naturales d’AdMard de 
Bath ; 3° d’un Lapidaire, imite de quelque traits latin ou frangais. 
Deux autres de ses oeuvres, d’un tout autre caracfere, n’etaient connues 
jusqu’ici — comme les deux precedentes, d’ailleurs — que par de 
breves notices des bibliographes ; c’est d’abord un court traite de 
morale, appele Macref « creuset » ou « epurateur », puis une compila- 
tion, sans tifre special, de passages emprunles principalement aux 
« Croyances et Opinions » de Saadia. Ce sont ces deux ecrits que 
M. Gollanz a eu la bonne idee de publier, avec un luxe inconnu jus- 
qu’ici pour ces sortes d’ouvrages. Pourquoi a-t-il juge a propos de les 
inlituler tous les deux « trait^s ethiques s, nous ne le devinons pas. 
La compilation, que M. Gollanz designe peut-etre a tort par le mot 
Compendium, est consacree presque entierement a des questions theo- 
logiques ; Saadia, que Berachia copie, a voulu justifier devant la raison 
la Bible et les doctrines traditionnelles des Juifs ; c’est done tout autre 
chose qu’un traite de morale. Ce qui seul pourrait expliquer cette 
denomination, c’est la courte section (ch. 115-119) ou Berachia, parlant 
en son nora — et il le fait sonner bien haut — reunit un certain 
nombre de maximes de conduite tirees des recits de la Bible et des 
enseignements des rabbin.s. Meme le Maa-ef n’a pas completement 
droit a cette designation, car, pour la plus grande part, ce n’est qu’une 
compilation de chapitres de theologie, faisant souvent double emploi 
avec le Compendium. 
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On aurait peut-etre aussi le droit de s’etonner de I’honneur que 
M. G. fait a ees deux texies en les accompagnant d’une traduction 
anglaise, car si la matiere nieritait d’etre mise a la portee du grand 
public, pourquoi ne pas plutot traduire les originaux que Berachia’ a 
depeces a sa facon ? Mais nous aurions mauvaise grace a chicaner I’edi- 
teur sur ce qui est, apres tout, une preuve de conscience : il y a tant de 
ses confreres qui se contentent de leur tache d’editeurs, avec une mo- 
destie qui ressemble fort a de la prudence. Par centre, nousne louerons 
pas M. G. pour sa maniere d’indiquer les references. Au lieu de 
placer en note les renvois aux texles copies, il a dresse, a la suite de 
I’hebreu, une serie de tables : I-II-III extraits de Saadia, de Bahia et 
de Gabirol dans le Compendium; IV de Gabirol, dans le Mapref, V 
d’Ibn Ezra dans le Compendium, VI d’autres auteurs dans le Com- 
pendium et le Macref *, VII passages paralleles dans les deux ecrits, 
VIII citations du Talmud et du Midrasch. L’innovation n’est pas 
heureuse et il faut esperer qu’ellene trouverapas d’imitateurs. 

Ces deux ecrits n’ajouteront rien a la gloire de Berachia, ni n’occu- 
peront une grande place dans le tableau de la litt^rature juive. Ils 
n'offrent vraiment d’inter4t que pour I’histoire des traductions des 
<1 Croyances et Opinions » de Saadia. Ce traite a ete traduit de I’arabe 
en bebreu par Juda ibn Tibbon (fin du xii« sifecle). Mais il en exislait 
une autre version, plus ancienne, r^pandue aussi bienen Espagne qu’en 
France et en Allemagne’. Grdce a Berachia, nous possedons mainte- 
nant un plus grand nombre de fragments de cette traduction anonyme. 

L’introduction de M. G. est principalement consacree 4 la determi- 
nation de I’identite de Berachia. Graetz, dans la 1''® edition de son His- 
toire, constatait deja, non sans ironie, que la question avait fait couler 
beaucoup d’encre. Que dirait-il aujourd’hui? On salt — ou Ton ne sait 
pas — que ees problemes font le desespoir des historiens de la littera- 
ture juive au moyen age. Les auteurs de ce temps parlent peu d’eux- 
mSmes, et les chroniqueurs, d’ailleurs peu nombreux, imitent leur so- 
briete. De beaucoup d’ecrivains on ignore memele siecleofi ils ont flori. 

1) Signalons dans cette table une naivete : la mention de Ben Sira. Or 
Berachia n’a aucunement connu I'ouvrage de ce dernier, il s’est borne a ea 
reproduire d'apres le Talmud deux versets. 

2) Si M. G. avait connu I’article de Neubauer (Expositor, fevrier 1888, p. 92 
et s.) et celui d'lsidore Loeb (Revue des Etudes juives, XVIII, 1889, p. 46 et s.) 
sur Jacob b. Ruben, il n’aurait pas manque de comparer a son texte les citations 
de cette traduction de Saadia qui se lisent dans le traite polemique de cet au- 
teur. Le ms. est au seminaire israfelite de Breslau. 
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G’est le cas pour uotre BeracHa. Longtempsonl’afait vivre auxn' siecle, 
jjaais !es savants s’etaient mis d’accord pour le placer au siecle suivant, 
en se fondant sur les diverses raisons dont nous empruntons le resume 
aM. H. Gross {Gallia judaica, p. 180 et s.). 

1° Berachia, dans ses Fables, se donne aussi le nom de Crespia le 
Ponctuateur. Or I’ecole talmudique de Dreux etait presidee apres 1224 
par un certain Gresbia. 

2" Dans son dialogue, Berachia, comme nous I’avons dit, a imite les 
Qusestiones naturales d’Adelard de Bath, auteur du xii^ siecle. Mais 
comme les Juifs ignoraient generalement le latin, il faut admettre que 
I’ceuvre du savant anglais avait eu le temps d’etre traduite en frangais, 
ce qui nous reporte au xiii^ siecle. 

3“ Berachia a dedie son Compendium a Meschoullam Hanadiv (le 
Noble). Or, en 1216, un manuscrit est copie a la Rochelle pour un cer- 
tain David, fils de Meschoullam, qui est sans doute le meme, et ce 
Meschoullam est encore en vie, car son nom n’est pas suivi de I’eulogie 
qui accompagne d’ordinaire la mention des defunts. 

4“ Une glose du Safer Haterouma declare que Grespia le Ponctuateur 
a copie le Grand livre des Preceptes (compose vers 1250). Le meme 
scribe aurait acheve vers 1243 la copie d’un manuscrit du Mischni Tora 
de Maimonide. 

Ala veritetousces arguments sont d’uneextreme faiblesse.Ledeuxieme 
n’offre aucune valeur : Adelard ayant ecrit au commencement du xn« sie- 
cle, on ne voit pas pourquoi Berachia n’aurait pu le connaitre, meme sous 
son masque frangais, qu’au xiii' sitele. Le troisieme ne se discute meme 
pas ; n’y avait-il done qu’un Meschoullam aux xii' et xia® siecles ? Ce 
nom etait, au contraire, tres commun. Les deux autres preuves se fon- 
dent sur I’identite de Grespia et de Berachia. Or cette identite n’est rien 
moins que demontree, et M. Gollanz a eu raison ici de rompre en visiere 
avec I’opinion accreditee; il n’a meme pas suffisamment insiste sur ce 
point ; aussi allons-nous le faire a sa place. En tete de ses Fables, Be- 
rachia, suivant un usage consacre, donne son nom : Berachia, fils de 
Natronar, le Ponctuateur. Par la suite, ce nom revient deux fois dans 
les vers qui accompagnent assez souvent la moralite des fables. Or, dans 
la derniere piece de la collection, qui est le Tableau bien connu « le 
Convoiteux et I’Envieux », on lit, au commencement : « Ecoutez les 
paroles (ou I’histoire) de Grespia le Ponctuateur, qui a rendu son arret 
dans le proces du Convoiteux et de I’Envieux » ; puis, a la fin : « Le 
Ponctuateur Grispia pria son Createur de le garder de I’envie et de le 
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sauver de la convoitise. Quant a celui (nioi) qui a ecrit I’histoire de 
Crispia, que Dieu I’eloigne de I’envie et de la convoitise. . . » L’auteur^ 
changerait done ici de nom brusquement ; en outre il se mettrait lui- 
meme en scene dans le tableau ; enfin, il se ferait passer pour le simple 
redacteur de I’histoire de Crispia, et cela uniquement pour repeter les 
memos termes dans deux phrases consecutives. Tout cela est etrange, et 
rend fort sujette a caution I’identification de ce Crispia avec I’auteur 
des Fables. Crispia n’est-il qu’un personnage fictif ou ne fait-il qu’un 
avec le copiste dont il a ete question plus haut, la question importe peu. 

Mais si nous croyons vains tons les arguments que nous venons de 
passer en revue, nous n’besiterons pas a considerer comme decisive la 
preuve qu’on a tiree de la souscription de deux mss. L’un de ces mss. a ete 
copie en 1299 (I’an 59 du petit comput juif) par « Elie fils de Berachia 
le Ponctuateur, V auteur des fables >, I’autre, en 1333 (Fan 93 du petit 
comput), par le mdme scribe, qui signe « Elie fils de Berachia le Ponc- 
tuateur, qui a compose des fables et parle des arbres et des pierres ». 
Ici ce ne sont plus de simples homonymies : I’identite de Berachia est 
attestee par la mention des Fables et Fallusion au Lapidaire. Le scribe 
ajoutant qu’il est le fils de la vieillesse de son pere, il en resulte que 
Berachia a flori au milieu du xiii® siecle. Disons encore que, si Jean 
Bodel (ou Bedel) est, comme I’admet M. Gaston Paris, non seulement le 
redacteur, mais I'inventeur du tableau du Convoiteux et de FEnvieux, 
cette conclusion est mise hors de doute, Jean Bodel ayant vecu dans le 
nord de la France, au xiii® siecle. 

M. Gollanz a repris a son compte la vieille hypothese, on va voir avec 
quel succes. D’abord que fait-il des dates dont il vient d’etre parle? 
Comme elles le genent, il les corrige en diminuant les chiffres de cent. 
Mais on ne s’avise pas de tout : de pareilles erreurs de copiste sont ad- 
missibles a la rigueur, quand une seule lettre ‘ pent avoir prete a une 
confusion. Or il faudrait qu’une premiere fois Elie eut ecrit a'j (59) au 
lieu de -Gzprn (959), puis une autre fois as (93) au lieu aspnn (993). 
Supposer qu’il aurait sous-entendu le nombre des centaines, ce serait 
lui preter une ignorance inconcevable, car on ne pent negliger, dans le 
petit comput, que les mille. 

Nous aurions le droit de nous en tenir la, mais il ne sera pas inutile 
d’examiner les raisons qui ont conduit M. G. a cet oubli singulier. Na- 
turellement, c’est le jeu des equations qui va resoudre le probleme. Le 
nom de Natronai a ete peu repandu en France; or il a existe un Tal- 

1) On sait qu’en hebreu les ieltres servent de chiffres. 
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mudiste nomme Samuel fils de Natronai qui a vecu vers 1175 : c’etait 
evidetnmeat un frere de Berachia! D’autre part, on cite une fois un 
Samuel le Ponctuateur grammairien, a cote d’un Berachia ; la coinci- 
dence n’est-elle pas significative? Que le premier ne porte pas le surnom 
de Ponctuateur, qu’il se voue a une autre etude que le second, que le 
deuxifime s’appelle simplement Berachia, tout cela importe peu, puisque 
c’est de I’algebre! 

La date assignee a I’activite de Berachia par ces equations est con- 
firmee par une autre circonstance : Berachia cite Abraham ibn Baud, 
mort en 1180, sans accompagner son nom de I’eulogie employee pour 
les defunts; c’est done qu’il a ecrit du vivant de cet auteur. Dans ce 
cas, ajouterons-nous, il faut qu’il ait ecrit egalement dans la 1'® partie 
du x7' siecle, puisqu’il cite, par exemple, Gabiral dans la dile formule ! 
Autre preuve ; Berachia n’utilise des « Devoirs des Coeurs j> de Bahia 
que les deux premiers chapitres, seuls traduits, sur I’ordre de Me- 
schoullam de Lunel, par J uda ibn Tibbon avant 1170. Les suivants I’ayant 
6te vers 1200 par Kimhi, il faut que Berachia ait ecrit avant cette date. 
En outre, il explode la version du k Ghoix de Perles » de Gabirol, faite 
en 1161, tandis qu’il ignore le Kozari, traduit en 1167, etc. Ces divers 
indices auraient quelque valeur s’il etait demontre que les ecrivains du 
moyen age, en quelque rt^gion qu’ils fussent, possedaient necessairement 
dans leur bibliotheque tous les ouvrages parus. A quelles deductions 
n’arriverait-on en appliquant ces precedes de raisonnement a notre 
temps 1 M. Gollanz, qui a etudie avec un soin meticuleux tout ce qui se 
rattache a I’ancienne traduction des « Groyances et Opinions », n’ayant 
pas utilise I’article d’Isidore Loeb sur le meme sujet, il en resulte qu’il 
a ecrit avant la publication de cette note. Seulement celle-ci a paru en 
1889. 

Enfin, M. G., viclime encore une fois des homonymies, est arrivd a 
determiner meme le lieu de residence de Berachia : il habitait Lunel ou 
les environs vers 1170. (Il est vrai que, dans son dialogue et son Lapi- 
daire, il se sert de mots de langue d’oil, mais la faule en est peut-6tre a 
un copiste frangais qui a francise les termes provenpaux, ou a I’insou- 
ciance de I’auteur qui a conserve tels quels les expressions de I’ecrivain 
franpais son modele!) En etfet, Berachia a dedie son Compendium a un 
Meschoullam, qui ne pent etre que Meschoullam de Lunel, le meme qui 
comnianda a Juda ibn Tibbon la version des « Croyances et Opinions j>. 
Ici un Meschoullam, la un Meschoullam, I’^quation s’impose. M. G. n’a 
pas seulement eu le tort de s’arrSter a une pareille coincidence, il aurait 
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dll aussi preter ua peu plus d’atteation a la fagoa doat Berachia parle de 
cet inconnu. Les compliments qu’il lui decerne tranclient sur les hyper-* 
boles en usage en pareille occurrence : on n’est pas plus discret. Appeler 
simplement « Monsieur » ou « le genereux » I’homme qui dirigeait 
I’ecole rabbinique de Lnnel, dont I’autorite en jurisprudence etait uni- 
versellement acceptee, qui joignait a la science du Talmud celle de la 
philosophic et qui avait ete I’instigateur de toutes ces traductions de 
Tarabe dont lui, Berachia, tirait tant parti, c’eut ete une audace et une 
preuve de grossierete inconcevables en ce temps. Qu’on compare aux 
maigres epithetes employees par Berachia les eloges dithyrambiques que 
Juda ibn Tibbon prodigue a Meschoullam de Lunel! Qu’on note, en 
outre, que ce serait a la fin de sa carriere, que ce rabbin se serait en- 
tendu apostropher de ce ton si reserve. 

En resume, de la longue introduction de M. G., il y a peu a retenir; 
ses efforts pour rafraichir la vieille hypothese out avorle. Sans doute, 
il est singulier que la bibliotheque de Berachia ait ete si pauvre, mais 
cette circonstance n’est pas assez demonstrative pour balancer un fait 
aussi positif qu’une date precise et incontestable. 

Nous n’avons pas par tout contrdle la traduction de M. G. ; elle nous 
paratt generalement exacte. Cependant il ne serait pas impossible d’y 
d^couvrir plus d’une faute. Ainsi, p. 119 de I’hebreu, M. G. n’a pas 
compris les mots nbiU m'iJ, faute de s’etre rappele Malachie, 2, 16 : 
dans I’anglais la phrase enliere a ete supprimde, tout simplement. 

Ces critiques ne doivent pas nous empecher de remercier M. G. 
d’avoir exhume ces deux ecrits,qui, sans etre de premier ordre, contri- 
buent a eclairer un peu la physionomie du fabuliste juif, plus connu 
jusqu’ici pour son amour de la litlerature populaire que pour ses visees 
theologiques. 

Israel Levi. 


PiODOLF Steck. — Der Berner Jetzerprozess (1507-1509), in 
neuer Beleuchtung nebst Miltheilungen aus den noch ungedrucktea 
Akten. — Berne, Schmid und Franke, 1902, 87 p., in-8. 

Le fameux proces des quatre Dominicains de Berne, biules vifs en 
mai 1509, apres avoir ete condamnes pour magie, sorcellerie, heresie 
et autres crimes, est un des episodes les plus connus de I’histoii eeccle- 
siastique au debut du xvi^ siecle. Ce fut un de ces evenements scanda- 
leux dont les conlemporaius de la Reforme afdrmaient a bon droit qu’il 
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leur avaient ouvert les yeux sur les abus de la hierarchie d’alors. Pous- 
ses par leur desir de mieux efablir les enseignements constants de 
I'Ordre, opposes a la doctrine de rimmaculee Conception de la Sainte 
Vierge, les dignitaires du monastere des Freres Precbeurs avaient ima- 
gine de la faire nier par I’interessee prineipale elle-meme. Dans ce but 
ils avaient organise des aparitions nocturnes de la Mere de Dieu au che- 
vet d’un frere lai, Jean Jetzer, de Zurzach, apparitions qu’ils oserent 
continuer de plus en plus extraordinaires, combinees avec d’autres 
miracles, produits en plein jour, jusqu’au moment oil la fraude fut 
decouverte, un proces entame par ordre du Siint-Siege, et finalement 
les coupables, forces a de honteux aveux, livres au bras seculier. 

Telle etait, j usque dans ces derniers temps, la version courante sur ce 
proces celebre, version appuyee sur les recits contemporains et sur des 
documents de source absolument orthodoxe ; nous rappellerons seule- 
ment la brochure en prose latine et les vers allemands du moine fran- 
ciscain Thomas Murner, le savant et le poete, qui, sejournant alors a 
Berne, fut un temoin oculaire. Mais un historien d’origine alsacienne, 
6tabli a Munich, M. Tabb^ Nicolas Paulus, a naguere entrepris de 
reviser la sentence de I’ev&que de Lausanne et du pape Jules II, dans 
une brochure intituI6e : Un assassinat judiciaire comtnis contre quatre 
Dominicains (Francfort, 1897, in-8). Pour lui, ce ne sont pas les mal- 
heureux supplicies qui sont coupables, mais c’est le frere Jetzer dont 
les simulations perfides ont trompe les Reverends Peres et ont entraine 
leur perte; il montre que cette opinion fut enoncee a Berne, dfes le lende- 
main du supplice ; en etudiant la partie du dossier judiciaire publiee 
par M. Georges Rettig dans VArchiv des historischen Vereins du canton 
de Berne (1884-1886), il entend prouver que les pauvres moines n’ont 
et6 coupables que de trop de confiance et de bonhommie ; que c’est la 
menace de la torture puis la torture elle-meme qui leur arracha leurs 
aveux, que ce sont done les autorites bernoises qui, en demandant qu’on 
la leur infligedt, ont cree le crime avant de le condamner. 

M. I’abbe Paulus, ecrivain fecond, convaincu, mais non pas impar- 
tial, s’etait trop souvent deja applique a de pareils sauvetages a Ten- 
contre de la tradition vulgaire, pour persuader tout le monde dans les 
camps opposes. Mais void qu’un profosseur de la faculte de theologie 
prolestante de Berne, M. Rodolphe Steck, s'est senti pousse par la lec- 
ture de la brochure de M. Paulus a examiner de ties pres, a son tour, 
ce petit problems historique, et Ton peut dire que son memoire est un 
veritable models de critique Jes textes et de demonstration scienti- 

28 
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fique. Commeson devancier, il aetudieles dossiers publies par M. Ret- 
tig et le Defensoriwn de 1509. qui reaferme le journal des religieux 
bernois et les rapports de Wernber, le prieur des Dominicains de Bale, 
sur ce qu’il vit a Berne. Mais en outre il est alle etudier aux Archives 
de rfitat de cette ville les parties du dossier criminel restees inedites 
par la mort prematuree de M. Rettig ; il les a dechiffrees non sans 
peine et les conclusions qui se degagent de son travail se rapprocbent 
singulierement de celles de son predecesseur. Il admet, comme lui, que 
ce jeune tailleur debauche de 23 ans, ce Jean Jeizer qui fut le grand 
metteur en scene des apparitions etautres miracles, relates tout au long 
dans notre volume, fut aussi leur unique inventeur; que les quatre 
dignitaires du couvent, le prieur Vatter, le lecteur Bolzhurst, le sous- 
prieur Ueltschy, I’econome Steinegger, ont ete les dupes et nullement 
les complices du jeune drole; que, se voyant menace par I’eveque de 
Lausanne, puis mis a la torture, Jetzer a essaye de prevenir — et a 
prevenu en effet — son propre chatiment, en attribuant aux Peres tout 
ce dont il etait coupable lui-m6me ; que la torture et la torture seule, 
arracha plus tard aux accuses la confirmation des dires de leur accu- 
sateur et qu’ils furent les victimes innocentes de leurs propres aveux 
forces et mensongers, M. Steck accentue seulement, contrairement a 
M. Paulus, le rdle important que joua le dogme de I’lmmaculee Concep- 
tion, si populaire alors dans les masses, dans toute cette affaire; c’est 
certainement I’attitude hostile des Dominicains a I’encontre de cette 
doctrine, qui leur valut des inimities profondes dans la population ber- 
noise et qui contribua sans doute a faire croire a leurs crimes. 

Personne, je pense, n’entreprendra desormais, a I’encontre de 
MM. Paulus et Steck, la rehabilitation de ce Jetzer, qui fut I’instrument 
principal de leurs malheurs et a qui revient une responsabilite morale 
absolument preponderante dans le « brulement » du 31 mai 1509. 
G’etait un fietfe coquin, qui possedait un flair merveilleux de la credu- 
lite relative de son entourage, moines, chanoines, inquisiteurs ou con- 
seillers de ville, et qui s’en servit a souhait pour se goberger d’abord 
au couvent de Berne, puis pour sauver sa peau, aux depens de ceux 
qui I’y avaient refu. Mais j’avoue que j’ai quelque peine a admettre avec 
les deux savants susnommes, I’absolue innocence des Dominicains et 
que je penche plutot vers I’opinion de M. Rettig, qui admettait qu’on 
devait partager equitablement I’actif des supercheries commises entre 
les Reverends Peres et leur frere lai. Malgre la discussion si serree de 
M. Steck, et son argumentation generalement fort plausible, je me 
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sens arrMe, grace a la minutie de son expose meme, par I’impessibilite 
de croire a tant de bdtise sincere vis-a-vis des trues enfantins de J’etzer, 
aide peut-etre par une de ses maitresses ; il n’est pas possible que 
prieur, lecteur, econome, aient sincerenaent cru a ces promenades de 
leur compagnon a travers les airs; d’ailleurs il est certain — pour 
M. Steck comme pour nous — qu’eux-memes ont au moins une fois 
surpris Jetzer en pleine fraude, alors qu’il s’etait deguise en Sainte- 
Vierge pour apparaitre au haut d’une des tribunes de leur eglise; cela 
ne les a pas empeches de maintenir vis a vis du public I’authenticite 
de tous ces actes miraculeux; cela ne les a pas empeches surtoul d’en- 
caisser I’argent des fidMes, attires par tant de prodiges. Si I’on veut le 
fond de mapensee, ilsont tous ete comperes; quand le jeu devintdan- 
gereux, le plus coupable et le plus intelligent, pressentant la debacle, 
prit les devants, aecusa effrontement les autres d’avoir abuse de sa 
naivete confiante et reussissant a se faire acquitter alia tranquillement 
se marier dans sa ville natale, tandis que les autres, un peu plus excu- 
sables peut-etre, flambaient sur le bucher. Leur supplice fut atroce, 
comme tous ceux du moyen-dge, mais M. I’abbe Paulus tout au moins 
ne saurait pretendre que ce fut un assassinat judiciaire puisqu’un tri- 
bunal ecclesiastique les condamne et qu'unpape approuve la sentence. 
Et j’ajouterai qu’apres avoir tres attentivement suivi, en jure de dis- 
positions bienveillantes, rhabileetehaleureuse plaidoierie deM. Steck, 
je suis tout pret a plaindre, autant que lui, les supplicies, mais non 
pas a les proclamer innocents comme lui. 

Rod. Reuss. 


R. B. Merriman. — Vie et Lettres de Thomas Cromwell. 

2 volumes avec portrait. — Oxford, Clarendon-Press, 1902. 

Olivier Cromwell n’est pas le seal homme d’Etat de ce nom qui ait 
joue un role important dans I'histoire d’Angleterre ; Thomas Cromwell, 
son grand -oncle a ete un des plus eminents nomine d’Etat britanniques 
du XVI® siecle. Il a ete pendant dix annees (de 1530 a 1540) le premier 
ministre de Henry VIII et, en qualite de vicaire general du roi. chef 
supreme de I’Eglise, il fut soit I’auteur, soit I’executeur des mesures, 
qui ont rompu le lien de I’figlise catholique anglicane avec le Saint- 
Sifege et corrig5 une partie de ses abus . 

Merle d’Aubigne et a sa suite la plupart des historiens protestants 
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I’oat rapresante comtne un adepte convaincudes doctrines lutheriennes, 
ua heros de la Reformation et out vu, dans sa chute, la defaife de 1^ 
cause evangelique. M. Meriman, apres une lecture attentive de ses 
lettres, reagit contra ce point de vue. « Sacs diminuer I’importance de 
son role dans I’histoi . e da I'eglise d’Angleterre, dit-il, je maintiens que 
les motifs, qui ont inspire ses actions, furent invariab lament politiques 
et que les nombreus changements ecclesiastiques operes sous sa direc- 
tion, ne furent que des incidents et non pas des tins de son adminis- 
tration. » 

Sonouvrage en 2 volumes se divise ea deux parlies inegales : une 
Viede Cromwell, en 312 pages et ses Lettres, copiees d’apres les origi- 
ginaux qui sont aux Archives del’Etal brilannique [Calendars of State 
papers) qui en occupent 408 et qui etaient la plupart inedites. De la 
I’interSt capita! de cette publication, pour i’histoire des origines de la 
Reformation anglicane. 

L’auteur nous montre d’abord Thomas Cromwell, fils d’un foulon de 
Putney, au service du Cardinal Wolsey, qui lui fit faire son apprentis- 
sage politique et l’empIoya,entreautres,dans la suppression des plus pe- 
tits monasteres (1525-1529) . Lorsque son maitre tomba en disgrace, il fut 
trteafflige et craignit d’etre entraine par sa chute. Aussitbt son parti fut 
pris : ilse rendit a la Cour, afin de tacher de se mettre a flot et de jouer 
son va-fout [to make a)' to marre], comme il Ta dit. II ne faudrait pas 
croire, d’apres cela, qu’il renidt son premier maitre et se montrdt 
ingrat pour son bienfaiteur. Il evita avec soin de faire ou dire quoi que 
ce fut qui put lui faire du tort. Bien plus quand le bill d' Attainder, 
centre Wolsey fut presente au Parlement, Cromwell se concerta avec 
lui, lui conseilla d’envoyer au Roi une confession de ses mefaits et prit, 
a la Chambre, la defense du cardinal « si discretement et avec des 
arguments si persuasifs » qu’il lefit rejeter par les Communes. Par cette 
attitude genereuse, il fut repute le plus fidele serviteur de son maitre 
et grandit dans I’estime de tons. 

Peut-6tre meme cette conduite le recommanda-t-elle a I’attention du 
Roi, en qufete d’un ministre habile et zele pour mener a bonne fin sa 
grande affaire, celle qui lui tenait le plus a coeur, son divorce avec 
Catherine d’Aragon, sa legitime 6pouse depuis 20 ans. Ayant obtenu 
une audience de Henry VIII, Cromwell lui persuada que le principal 
obstacle venait de la timidity de ses ministres, trop sensibles a I’opinion 
populaire ; que le meilleur moyen serait de nier I’autorite duPape et, 
a Tin star des princes lutheriens d’Allemagne de se declarer chef 
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supreme de I’figHse d’Angleterre ; puis de consulter les Univcrsites 
du continent et, si leur avis etait favorable au divorce, on n’aurait pas de 
peine ensuite a le faire confirmer par le Parlement. Le roi gonta cetle 
proposition et admit de suite dans son Conseil priv6 un si habile 
legiste. 

On connait la suite. Repudiation de la pauvre Catherine et manage 
du Roi avec Anne Boleyn ; arrestation et proces de la nonne de Kent 
(Elisabeth Barton), condamnation a mort de Fisher, evSque de Roches- 
ter et du chancelier Thomas Moore, parce qu’ils avaient refusd de sous- 
crire VActe de Suprematie; proclamation des 10 Articles de 1536, qui 
meltaient la Bible et les trois plus anciens Credos a la base de la foi de 
1 Eglise Anglicane; secularisation de tons les monasleres en grande 
partie au profit de la cassette royale et encouragements donnes a Tin- 
slruction publique et a la version anglaise de la Bible, tel fut le pro- 
gramme que Thomas Cromwel fit accepter au Roi et qu’il executa, 
avec autant de suite et de tenacite dans I’entreprise. que de brutality et 
d’absence de scrupules dans les moyens employes. C’est surtout dans 
I’abolition des convents que Thomas Cromwell foula aux pieds les prin- 
cipes les plus sacr6s de la propriete et des droits acquis. En cinq annees 
(1535 k 1539) il supprima 376 monast^res, dont les revenus annuels 
evaluds a plus de 800.000 francs, furent agreg^s a la Couronne. 

Mais Cette operation fiscale produisit des consequences economiques, 
que les auteurs n’avaient pas prevues. En depit de TActe du Parlement 
qui stipulait que les moines eties nonnes recevraient une pension viagere 
ou seraient transferes dansquelque autre maison religieuse, 20.000 per- 
sonnes se trouverent sur le pave et la plupart qui, 6taient sans famille, 
reduites ^ la mendicite et au vagabondage. De la un grave mSconten- 
ternent dans la population et, comme le Roi n’eut pas le courage de 
revendiquer I’initialive d’une confiscation, qui Tenrichissait d’une fagon 
si scandaleuse, toutes les coleres du peuple se tournerent centre son 
premier ministre. C’est alors que se produisirent, dans le Yorkshire et 
autres comtes du Nord ces revoltes des habitants, connues sous le nom de 
Pelerinage de grdee. On vit des bandes de gens de toute condition, 
nobles, bourgeois et paysans parcourir les routes, ax'ec des bannieres, 
portant pour emblemes les cinq plaies de J.-C., un calice et unehostie, 
une charrue et une come. Ces emblemes indiquaient !e motif de la re- 
volte qui etait la defense de la foi ralholique et la protestation centre 
la spoliation des eglises et monasleres. Elies etaient unanimes a re- 
clamer la destitution de Cromwell, regard^ connme la cause de leur 
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misere. Ces soulevements furent reprimes impitoyablement ; mais il en 
resta un mauvais souvenir dans I’esprit de Henry VIII, qui comprit que* 
son ministre I’avait entraine trop loin. 

Desormais, surtout enl538, Cromwell eut beau pousser ala Reforme 
complete de I’Eglise et a I’alliance avec les princes lutheriens d’Alle- 
magne, Henry VIII fit la sourde oreille. Bien plus, peu apres, cedant aux 
conseils du due de Norfolk et de I’eveque Gardiner qui avait ete plu- 
sieurs anntes ambassadeur a Paris, le roi fit un recul dans le sens 
catholique, qui se traduisit par les Six Articles, dits Articles du 
sang. 

Ace moment, si Thomas Cromwell avait eu reellement la foireformee, 
il eut pu tomber avec dignite, en refusant de contresigner cet acte. II 
n’en fit rien ; au contraire, il se montra plus plat que jamais pour flatter 
les penchants cupides et sensuels du prince. Et cela meme fut Tocca- 
sion de sa disgrace. Le succes du mariage de Boleyn avait ete cause de 
son elevation : Tissue facheuse du mariage du roi avec Anne de Cleves 
amena sa chute. Thomas Cromwell avait ete le principal negociateur 
de cette union : la nouvelle reine ayant deplu a Henry VIII, ce fut sur 
son ministre qu’il fit retomber sa mauvaise humeur. 

Or on sait que, lorsque ce roi Barbe-bleue etait de mauvaise humeur, 
il lui fallait le sang de quelqu’un pour Tapaiser. Cette fois ce ne fut 
pas la reine, mais le ministre qui fut la victime. Par une perfidie odieuse, 
pour mieux endormir ses soupjons, le roi combla Cromwell d’honneurs 
peu avant (18 avril 1540) en le creant comte d’Essex et grand chambellan 
d’Angleterre. Puis, tout a coup le 10 juin, il le fit aneter, en plein con- 
seil des ministres et conduire a la Tour de Londres, comme coupablede 
haute trahison. En vain Tarcheveque Cranmer eleva la voix en sa 
faveur; le due de Norfolk et Teveque Gardiner, ennemis jures de 
Cromwell, ne lacherent pas leur proie. Ce dernier fut aussi pusillanime 
dans sa prison, qu’il avait ete servile au pouvoir ; dans Tespoir de sau- 
ver sa t6te, il se deshonora en ecrivant au roi deux lettres (n'’* 349 et 
350), concernant les empechements du mariage avec Anne de Cleves, ou 
par les details les plus ignobles, il fournis.sait a Henry VIII des arguments 
pour faire casser cette union. Mais, cet exces meme de bassesse ne 
flechit pas son maitre. Le 28 juillet 1540, la tete de Thomas Cromwell 
« tondeur de drap n tomba sur le billot. 

Ainsi perit Tun des premiers grands ministre.^ de TAngleterre, qui, 
a Tinstar de Machiavel, ne jugeait des actions que par leur valeur utile 
et n’avait recule devant aucun moyen pour servir les caprices de son 
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roi et les interSts du royaume. 11 compromit plus qu’il ne la servit la 
cause de la Reformation par la brutalite des mesures qu’il fit adopter. 
Sa fin tragique fut la juste expiation de ses crimes d’Etat. 

G. Bonet-Maury. 


Murray Anthony Potter. — Sohrab and Rustem. The epic thems 
of a combat between father and son. A study of its Genesis and use in 
Literature and Popular Tradition. — London, David Nutt (Grimm 
Library, N“ XIV), 1902. Pp. xii-234. Prix : 6 sh. 

Peu de themes ont joui d’une pareille faveur, soit aupres des 6crivains 
qui puiserent dans le fonds Idgendaire de leur nation afin d’assembler 
de grands poemes epiques, soit aupres des litterateurs de I’epoque mo- 
derne qui surent rajeunir par la peinture des nuances pittoresques et 
psychologiques ce vieux motif de Tissue funeste oii aboutit la rencontre 
accidentelle d’un enfant avec celui ou celle qui lui avait donn6 la vie, 
et qui ne le reconnait point. Victor Hugo par exemple a repris quatre 
fois le m6me episode : dans le Roi s’amuse (ou Triboulettue sa fille), 
dans Lucrece Borgia (oil le fils de Lucrece tue sa mfere), dans les Bur- 
graves (ou le vieux Job doit Mre tue par son fils, jadis perdu), et enfin 
dans Notre-Dame de Paris (ou la Recluse cause la mort de sa fille Es- 
meralda). Mais ce ne sont pas la, a proprement parler, des paralleles au 
c61ebre recit pris pour type par M. Potter, du combat entre Sohrab et 
son pere Rustem, pas plus que la legende de saint Julien I’Hospitalier, 
reprise par Flaubert. Mais il s’en trouve dans TInde, en Russie, en Alle- 
magne,en Irlande, dans les Mille et Une I\uits, commedans VOdgssee, 
en un mot dans la litterature de maintspeuplesausladebarbareetdans 
le folk-lore de nombreux non-civilises. 

Sans tacher a etre complet, M. M. A. Potter a reuni nn certain nombre 
de variantes du recit des aventures de Sohrab et Rustem et les a re- 
parties en deux classes qui se subdivisent, la premiere en deux, la 
deuxieme en trois groupes. La premiere classe, contient les variantes ou 
le pere se marie loin de chez lui et oii Tunion n’est que temporaire ; le 
pere peut 6tre un mortel ou un etre d’essence autre (dieu, demi-dieu 
etc.) ; dans les variantes de la seconde classe, Tunion semble devoir 6tre 
permanente et alors deux cas se presen tent : ou bien le pere est rappele 
chez lui, ou bien un evenement fortuit le separe de la mere et de Ten- 
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fant ; dans la troisifeme subdivision viennent se ranger les variantes oi 
I’enfanl est expose : dans ce cas il n’est pas eleve par sa mfere et ne red- 
contre pas son pere sur les indications de celle-ci. 

On pent done resumer de la fagon suivante, en laissant de c6tequel- 
ques variantes secondaires ou isolees, le theme qui fait I’objet du livre 
de M. P. (p. 106). 

Un homme a des relations sexuelles avec une femme. Celle-ci peut 
devenir sa femme pour la vie; mais le plus souvent elle n’est que sa 
compagne d’une nuit, d’un mois, d’un hiver ou meme de plusieurs an- 
n6es. Le plus souvent il la rencontre loin de sa propre maison : elle I’a 
vu approeber de la ville ou elle demeure ou entrer dans la maison de 
son pfere et, frappee de sa beaute et de sa renommee, elle envoie une 
servante lui faire part de ses desirs. Parfois elle se glisse dans sa 
chambre et le convainc de repondre a son ardeur. Il accepte de I'aimer 
mais lui annonce subitement au matin, ou quand revient le printemps, 
qu’il est oblige de partir. 11 est rare que la separation soit triste ; le 
plus souvent les deux amants de rencontre ne semblent plus ^prouver 
que de I’indifference I’un a I’egard de I’autre. Le voyageur laisse a la 
jeune femme un anneau, une 6p^ ou un objet de reconnaissance quel- 
conque qu’elle devra donner 4 I’enfant (un fils) des que celui-ci aura 
attaint I’Age voulu, afin qu’il puisse retrouver son pere. La femme ac- 
couche d’un fils, comme, tres souvent, le pere I’avait predit; ce fils ap- 
prend un beau jour, en jouant avec ses camarades, qu’il est different 
d’eux : on I’appelle batard, ou bien il constate que les autres ont un 
pere et que lui n’en a point; ou bien, encore, il s’etonne d’etre plus 
grand et plus fort que les autres. Il court demander a sa mere ce que 
cela signifie : elle lui devoile le secret de sa naissance, et lui donne 
I’objet laisse par le pere. Le jeune homme part a la recherche de ce 
pere, soit par pur desir tie le voir, soit pour I’obliger a revenir aupres de 
samfere. Ses recherches aboutissent; mais par suite d’une meprise fatale 
due, soit a ce que ni I’un ni I’autre ne veulent dire leur nom, soit aux 
machinations de gens interessfe a eviter la reconnaissance, soit a la 
confusion resultant d’une bataille generale, le fils lutte avec son pere. 

J’ai fidelement reproduit le r^ume donne par M. P. On remarquera 
qu’il n’y est pas question de Tissue de la rencontre ou du combat : sou- 
vent le pere tue son fils; souvent aussi la reconnaissance a lieu au mo- 
ment ou la lutte va devenir fatale pour Tun ou Tautre des combaltants.' 
Si M. P. ne mentionne pas ces differents cas a la fin de son resume e’est 
qu’ils ne presentent, au point de vue ou il se place, qu’un interSt secon- 
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claire; en litt4rature, I’^pisode final pr^te a de nombreux, souvent fort 
beaux developpements, et c’est lui qui semble Mre le centre mSme de 
I’hisfoire tout enti^re ; pour M. P. au contraire il n’est qu’accessoire ; 
les points interessants sont pour I’auteur : la rencontre du voyageur et 
de la jeune femme et le sort de I’enfant. En sorte que le sous-titre de 
I’ouvrage ne repond pas au contenu, et meme a le tort de faire suppo- 
ser qu’on se trouve en presence d’une etude sur un theme litteraire trfes 
special. Si telle eut ete I’intention de I’auteur, il aurait fallu classer en 
effet, les variantes d’une tout autre maniere. 

Pour denier a I’incident du combat I’importance qu’on lui attribuait 
jusqu’ici, et qui etait telle qu’au moment de la vogue de I’ecole mytho- 
logique on‘ a voulu y voir la deformation d’un mythe sur la lutte entre 
des puissances divines (entre deux generations de dieux, entre le ciel 
et I’eclair, entre les anciennes divinites de la vegetation et les nouvelles, 
etc.), M. P. se fonde sur I’etat social des peoples ou leslegendes du type 
de Sohrab et Rustem ont. sinon pris naissance, du moins atteint leur 
complet d^veloppement. Or ces peoples se trouvaient au stade barbare : 
lesluttes entre clans, tribus et nations etaient presque journaliferes et la 
rencontre d’un pere avec son fils n6 au cours d’un voyage, entre deux 
freres ou deux parents ne devait pas fetre si rare ; d’ailleurs on possMe 
de nombreux recits ofi les acteurs du combat sont parents et M. P. a 
consacrS I’appendice A, pp. 208-210 aux differentes variantes de cet 
episode elles appartiennent aux cycles legendaires celte, franpais, ger- 
manique, slave, hindou, tore et arabe; encore lestrois premiers cycles 
fournissent-ils le plus de materiaux. 

Puisque I’auteur netenait pas a faire la liste absolument complete des 
variantes du thfeme epique du combat entre le p6re et le fils, mais seu- 
lement a rechercher dans les coutumes des barbareset des non-civilises 
une explication des elements constitutifs de la premibre partie du theme 
(jusqu’au depart du fils), on ne saurait lui reprocher d’avoir dddaigne 
un element de classification fort utile : il efit suffi d’indiquer dans un 
tableau a quels cycles (scandinave, slave, turco-mongol, celtique, etc.), 
les variantes passees en revue appartenaient ; on aurait constate que les 

1) Oreste Miller, Miss Hapgood, Miss Weston, etc. 

2) On trouvera dans I’epopee mengole d’lrin-SaIn (cf. Potanine. Oierky SiSv. 
Zap. Mong, IV, 427-486) deux variantes. Tune du combat del’oncle(Irin-Sain) 
et du nevpu (le fils de son frere Kytin-Zebi) etl’autre du combat de deux freres 
(Kityn-Arslan et Irin-Sain). Voir encore des variantes dans les Rustemiades du 
Cauoase (svanete, pchave, ossete, Etaog. Obozr., 2' liv., Moscou, 1889). 
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paralleles non- civilises etaient vraiment rares : qpielques maoris, 
quelques arawaks (Guyane), une ballade transylvanienne absolumeni 
originale et c’est tout. Les variantes du tbeme appartiennent done, si 
Ton excepte celles, rares d’ailleurs, d’appartenance semitique {Mille et 
Une nuits) ou ouralo-altaique, a la litterature des peuples aryens. Cela 
ne veut point dire que Ton puisse remonter a un original proto-aryen, 
encore bien moins que le prototype des recits occidentaux se puisse 
trouver dans I’lnde'. L’examen des legendes, mSme d’apres les resumes 
de M. Potter amene au contraire a admettre la formation independante 
de plusieurs d’entre elles et a determiner plusieurs centres de disper- 
sion. Peut-etre faut-il regretter que M. P. n'ait pas compris dans le 
plan de son travail la fixation de quelques-uns d’entre eux; pour celle 
du centre de dispersion slave du nord (russe et russe blanc), et finno- 
ougrien par example on a public ces dernieres annees des travaux de 
premier ordre; et, d’autre part, les collections publiees par M. D. Nutt 
contiennent mainfs ouvrages qui traitent des relations entre les litte- 
ratures legendaires celtique et scandinave. De mSme il est a regretter 
que M. P. qui, je crois, sait le russe, n’ait pas insiste davantage sur 
I’etonnante ressemblance qui rapproche les bylines d’llia Marornetz et 
de leruslan Lazaravich de I’dpisode etudie de la geste de Rustem 

En ce qui conceme la question des origines et des emprunts, M. P- 
se contente d’affirmer sagement (p. i de la preface), qu’on ne peut de- 
terminer de lieu de naissance unique, qu’en maints endroits du monde 
les circonstances ont ele favorables a I’eclosion de toutes pieces d’une 
variante a part, que cbacune d’elles a pu voyager indefiniment, et 
qu’elle a pu inlluer sur les autres variantes et en etre influencee. S’il 


1) On sait que maints anthropologistes, dont Wiiser, pretendent que les 
Aryens soul venus du nord de I’Europe, ou plus exactement, des regions scan- 
dinaves : on commence, parallelement, a cherclier dans ces regions, le centre 
de dispersion de formes folk-loriques et legendaires. Pour I’epopee russe, il 
semble etabli qu’elle a pris naissance, independamment, dans le nord-ouest de 
la Russie : la tentative de M. Potanine, qui voulait demontrer I’origine mon- 
gole des epopees slaves, iraniennes, gerraaniques, scandinaves, franques, n’a 
meme pas a dtre discutee serieusement, ainsi qu’on s’en convaincra en parcou- 
rant son enorme volume de 900 pp. sur les Yostoinye MoHvy v sredntvekovom 
evropejskim epose (Moscou, 1899). 

2) 11 y aurait a consulter, non les travaux, vieillis, de Stasov et d’Oreste Miller 
mais ceux de V. Th. Miller, notamment ses Erkskursy v oblast’ napodnago 
ruskago eposa, Moscou, 1892, p. 166 sqq. qui tient pour I’origine iranienne de 
ces legendes epiques. 
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est a regretter que I’auteur « n’ait pas juge necessaire de discuter cet 
as{iect de la question » c’est paree que I’etude rapide qui constitue la 
deuxieme partie de son livre fournit seulement une illustration mais non, 
comme il lui semble, une application du theme legendaire du combat 
eatre le pere et le fils. 

L’episode du combat, nous I’avons dit, ne prdsente pour I’auteur 
qu’un interdt secondaire; les points qu’il regarde comme dignes 
d’etude sent les suivants (p. 107) : a) I’incertitude en ce qui concerne 
la paternite, intimement liee au manage del’homme loin de sa demeure 
habituelle; b) le role predominant joue par la femme; c) I’abandon, 
par le pere, de la mere et de I’enfant; d) la recherche du pfere par le fils. 
Liebrecht avait deja rapproche I’episode du combat d’une coufume poly- 
nesienne, suivant laquelle le fils devait lutfer avec son pere afin d’en- 
trer en possession des biens qui lui revenaienf; M. P., etudiant les 
points a, b et c du theme, les explique par des coutumes universelle- 
rnent repandues : de i’exogamie, du matriarchat, de la polygamie et de 
la polyandrie, du divorce, de I’hospitalitd sexuelle; de plus il note le 
defaut de chastete chez la femme, qui frappe en tant de poemes epiques 
et dans les societes non civilisees ; et il donne quelques faits sur le droit 
qu’ont les jeunes dies de choisir leur fiance (en litt^rature ; dans le 
Mahabharata, le Shah Naraeh ; cf. la fondation de Marseille ; Olaf Tryg- 
vason, Crescentia, etc.). Ges differentes coutumes expliqueraienl les dif- 
fdrents episodes des variantes. 

Centre le precede adopte par I’auteur, qui consiste a etudier les con- 
ditions sociologiques au sein desquelles une legende ou un conte a pu 
prendre racine et se developper, il n’y a rien a dire ; mais cependant il ne 
faut comparer qu’a bon escient; et vouloir expliquer I’episode de la ren- 
contre du pere avec la mere par I’exogamie, c’est aller trop loin. Il est 
juste de dire (cf. p. 180 et suiv.) que, dans la plupart des cas, c’est en 
voyageant loin de son pays et de son peuple que le pere rencontre la 
mere : c’est de cette fafon qu’Ulysse fait la connaissance de Cired, 
Arjuna d’Ulupi et de Chitrangada, Rustem de Tehmineh, Cuchulainn 
d’Aiffe; Ilya trouve la mere de son fils dans le palais de pierres grises 
SLir les rives de la Mer Bleue ou dans le pays des Tatars ; leruslan Laza- 
revitch aime Anastasia dans la ville lointaine de Dobri ; Olivier engendre 
Galien en allant visiter I’Empereur de Constantinople, et Renaud est 
aime de Constance au retour de Terre-Sainte; de mdme Zeus, Necta- 
nebo, les magiciens celtes ou kurdes, rencontrent celle qu’ils aimeront 
efficacement au cours de voyages ou de peregrinations. Or, c’est dans ce 



438 


BEVCE PE t’HrSTOIRE DES REUGIONS 


fait d'4pouser ou aimer une femme loin de chez soi que M, P. voit une 
trace d’exogamie; bien mieux,il ^nse expUquer cette cohabitation dim 
stranger avec une jeune fille ou une femme par I’exogamie; a mon avis, 

1 exogamie n’a rien a faire avec la l^gende du type Sobrab et Bustem; 
si M. P. voit un lien entre cel.e coutume et I’episode a, c’est d’une 
part par suite d’une conception insuffisante de ce que sont les i egles 
d'exogamie, de I’autre par suite d’une confusion. II s’est documente sur 
1 exogamie dans des ouvrages de seconde main, de plus presque tous 
vieillis ; Mac Lennan, TVeslermarck Morgan. Bacbofen, Kovalevsky, 
Giraud-Teulon ; or les recherches recentes, notamment sur les Austra- 
lians, montrent qu’une regie exogamique est presque toujours corrigee 
par une regie endogamique ; il est interdit d’epouser une femme du 
clan, mais on ne peul se marier en dehors de la phralrieou de la tribu ou 
du groupement territorial. La formule de I’exogamie n’est done pas 
seulement ; tu n’epouseras pas une femme qui t’est apparentee et qui 
porte le m^me nom que toi ' ; mais : tu n’^pouseras pas une femme ap- 
partenant d tel groupe et tu ne pourras dpouser qu’une femme appar- 
tenant a tels autres groupes. Autrement dit, Thomme n’est pas librede 
choisir par le monde telle femme qui lui plaira pourvu qu’elle ne lui 
soit pas apparentee et ne se nommepas comme lui; i] n’est done nulle- 
ment necessaire pour un exogame qui ddsire se marier de s’en aller de 
chez lui et de se mettre a la recherche d’une femme avec qui les rela- 
tions sexuelles soient permises. Les ethnologues sur I’opinion desquels 
M. P. se fonde ne pouvaient. a I’epoque ou ils ecrivaient, que d^blayer 
le terrain; mais depuis I’on est devenu prudent et Ton se garde mieux 
de sortir certains fails qu’on croit typiques du milieu social auquel ils 
appartiennent ; or les neuf dixiemes des faits sur lesquels on fonda jadis 
des theories fragiles etaient, soit mal observes, soit mal compris, 
soit Isolds arbitrairement ; la plupart en tout cas n’avaient rien de pri" 
maire, n’efaient que des survivances ou des ddformations. Du moment 
que M. P. voulait appliquer a I’etude du theme legendaire de Sohrab et 
Rustem la methode ethnoiogique, il lui fallait recourir aux travaux rd- 
cents, s’appuyer sur des faits solidement prouves. 

D’ailleurs ce n’est qu’en forpant I'analogie que M. P. a pu comprendre 
I’exogamie dans I’ensemble de coutumes capables d’expliquer la legende. 
Admettons en effet sa definition de I’exogamie : un homme ne pent 
dpouser qu’une femme qui ne lui est pas apparentee et qui ne porte pcs 

1) C’est la formule qu’adopte I’auteur, p. 107. 
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sonnom, il ne suit pas de 14 que c’est pour satisfaire ala coutume que les 
heros comme Ulysse, Rustem et autres epouseat Circe, Tehmineh et 
le^rs sceurs en legende. Car, si Ton en excepte un conte hindou, d’ail- 
leurs d’importance secondaire, il n’est dit nulle part que le pere soil 
parti de chez lui pour se chercher une femme ; au contraire, la ren- 
contre avec la belle personne est toule fortuite et m6me presentee 
comme extraordinaire. Pour Ulysse I’errant, pour Zeus le passionne et 
d’autres, il n’est point besoin de demonstration, car chacun a presenles 
a I’esprit les circonstanees qui precedent la rencontre ; mais en ce qui 
concerne Rustem par example, Firdousi a soin de noter que c’est parce 
qu’il etait aller chasser les anes sanvages dans la prairie qui avoisine la 
ville de Semengan, sur la frontiere du Turan, parce qu’il en tua un, 
le mangea puis s’endormit, parce que les brigands turcs profiterent de 
son sommeil pour lui voler son coursier, le noble Raksh, que Rustem 
vint en la ville de Semengan dont le roi le refut comme il convenait en lui 
olfrant une hospitalite genereuse. De meme si Cuchulainn s’en alia com- 
battre la guerrifere Aide ce fut afin d’eprouver sa valeur ; il est vainqueur, 
la jelte en bas de son chariot, la charge sur ses epaules et ne lui laisse 
la vie sauve qu’en echange de trois promesses : donner des otages a 
Soathach, partager sa propre couche et lui enfanter un fils ; c’est apres 
avoir vaincu I’orgueilieuse Zlatigorka en combat singulier qu’llyaMuro- 
metz devint son amant ; quant a leruslan Lazarevitch c’est un amateur 
de beaules ; il commence par s’emparer des trois jolies filles du tsar 
Bugrior ; elles lui disent qu’Anastasia, la fille du tsar de Dobri est plus 
belle qu’elles : aussilot leruslan court a Dobri, tue un monstre, epouse 
Anastasia et lui demande s’il existe au monde une femme plus belle en- 
core ; la naive Anastasia dit qu’en eflet Polikaria, la reine du pays des 
Amazones, en la ville du Soleil, est la plus belle et la plus brave des 
femmes; et leruslan de quitter I’aimable Anastasia pour conquerir la 
merveilleuse Polikaria. It est vraiment ditficite de croire le fougueui 
leruslan un simple esclave des regies d’exogamie. Quant a Nur-eddin, 
on sail qu’il epousa .sa cousine parce qu’un djinn ami de la beaute et 
d’un caractere malicieux le mit a la place du bossu que le sultan d’Egypte 
avait donne comme epoux a la fille du vizir. 

Ces quelques exemples suffisent pour montrer que la rencontre du 
pere et de la mere est accidentelle, et que rien n’oblige a supposer la 
necessite de regies exogamiques anterieures. Mais peut-etre M. Potter 
voulait-il indiquer que sans regies exogamiques une telle union n’eut 
pas possible? Dans ce cas il eut fallu nous donner une etude corres- 
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pondante des regies d’endogamie destinee a montrer que souvent la vie 
sexuelle de rhomme est limitee par des tabous speeiaux. Encore cela 
n’eut-il pas mene bien loin. 

Un autre passage inutile est celui qui a trait au matriarchat : nulie 
part il n’est question des droits poiitiques ou sociaux du fils ; s’il reste 
avec la mere, s’il porte — peut-^tre — le nom de la mere, c’est pour 
une raison peremptoire ; parce que le pere a abandonne la mere et I’en- 
fant, souvent avant m^me la naissance de celui-ci. D’ailleurs matriar- 
chat et descendance uterine sont deux choses bien distinctes. Que les 
legendes examinees datent d’une epoque ofi I’agnation et le patriarchal 
predominaient, cela ressort du sens donne a I’injure de batard et du fait 
qpie le fils se met a la recherche de son pere. M. P. pense que les le- 
gendes datent de la periode de transition du matriarchat ou au patriar- 
chat ; a quoi bon une telle hypothtee? Dans les variantes du theme il 
n’est pas plus question de patriarchat que de matriarchat ; il n’y est pas 
question de filiation uterine, mais seulement d’agnation. C’est sur les 
croyances constitutives de I’agnation que M. P. devait faire porter ses 
recherches : quel est le rdle du pere dans la conception ; comment con- 
5 oit-on la transmission a I’enfant des qualites paternelles (force, beautd, 
etc.); comment — et c’est le cas dans de nombreuses variantes — le 
pfere prevoit-il ou choisit-il le sexe de I’enfant a naitre? Car ce qui im- 
porte dans les legendes reunies par M. P. c’est la parente du fils avec 
son pere et non avec sa mere ; qu’importe a I’enfant que sa mfere soil 
reiue ou princesse ; ce qu’il veut savoir, c’est la genealogie, le rang so- 
cial, la qualite physique et morale de son pere ; et c’est pourquoi il par- 
court le monde a sa recherche. 

Quant au r61e predominant joue par la femme qui est offerte ou s’offre 
elle-m6me a I’arrivant M. P. n’avait nul besoin du matriarchat pour 
I’expliquer ; les fails qu’il a reunis, d’apres, le plus souvent, des ou- 
vrages de premiere main, sur I’hospitalitd sexuelle, les manages d’essai 
et la prostitution sacree y suffisaient amplement. Q’a ete une regie 
presque generate d’offrir a I’hote non seulement le boire et le manger 
mais aussi une compagne pour sa couche ; selon les cas c’etait a la fille 
de la maison, a une esclave, ou a la maitresse de maison elle-m^me 
qu’il appartenait d’entretenir ainsi le nouveau venu. Done, compared 
cette coutume des non-civilises et des barbares, I’episode amoureux du 
theme n’est plus ni bizarre, ni cboquant. Il reste cependant extraordi- 
naire : car souvent la connaissance du pere et de la mere ne se fait pas 
tout simplement, comme par pure obeissance a ime coutume agreable; 
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mais elle est accompagnee, compliquee, d’incidents divers tous destines 
au contraire, a ce qu’il semble, a frapper d’etonnement le lecteur ou 
f auditeur. Dans de nombreases variantes, d’ailleurs, on accomplit les 
ceremonies du mariage : elles ne sont pas decrites mais il est bien dit 
que le heros epousa la jeune fille : or ce seul mot aurait du mettre M. P. 
sur la voie de I’explication veritable, non seulement de I’episode du 
theme mais surtout de la coutume de I’hospitalite sexuelle. Car rappro- 
cher I’episode de la coutume n’est point expliquer le premier par la 
deuxieme ; c'est seulement montrer que tous deux se rattachent a un 
ensemble donnede faits sociologiques. 

Cette coutume repose sur la croyance a la puissance (magique) supe- 
rieure de I’etranger, et sur cette autre croyance de la contagiosite de 
cette puissance. Chez tous les peoples on trouve des rites destines a 
agreger letranger (ennemi) au clan ou a la famille ; lelies pratiques de 
I’bospitalite, telles formules de salutations, tels attouchements ont pour 
but d annuler la force mauvaise qui emane de lui; et d’autres, de faire 
de lui un membre de la famille ; le repas en commun, la priere en 
commun, la fraternisation par le sang, le contact sexuel sont les formes 
general es les plus connues de cet ensemble de pratiques. Plus I’arri- 
vant est de haute naissance, courageux, fort, renomme, instruit, plus 
les moyens de preservation doivent etre puissants. La formule litteraire : 
on lui rendit les honneurs qui lui etaient dus, montre nettement de 
quelle mani^re on interpreta posterieurement I’ensemble des rites d’a- 
gregation. C’est leur etude que M. P. aurait du prendre pour point cen- 
tral de sa troisieme partie. II se serait epargnd ainsi la peine de partir de 
1 exogamie et du matriarchal pour en arriver a cette remarque : que les 
legendes du type etudie appartiennent au stade de transition du matriar- 
chal au patriarchal : ni Tune ni I’autre de ces formes sociales n’ont a 6tre 
considerees dans I’etude des variantes : car ces variantes ne relatent, en 
ce qui concerne la rencontre du pere et de la mere, qu’un evenement par- 
ticulier, propre a deux individus, dont I’un, etranger, est traite en 
etranger . II faut ajouter que, par suite, la comparaison du role joue par le 
grand-pere maternel dans les legendes avec celui qu'il joue d ins la societe 
a base matriarchale n’explique rien non plus : puisque le pere a aban- 
donne mere et enfant, il est naturel que ce soil le grand-pere qui premie 
soin de I’education du petit-fils ; loin de voir dans ce fait une survivance 
du matriarchal, j’y verrais plutdt une preuve de I’organisation patriar- 
cale du groupe ethnique auquel appartient la mere. Tout concourt done 
a localiser la legende, chronologiquement et logiquement : elle n’a pu 
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prendre naissanceque la ou Ton admettait la parenle par le pere, ou le 
gouvernement de la famille et du clan appartenait aux hommes et ou la 
guerre defensive et offensive 4tait la grande affaire du sexe fort. Si I’au- 
teur, egare peut-6tre par ses autorites, n’avait ad mis des evolutions 
rectilignes de formes exterieures (communaute-matriarchat-patriarchat) 
et n’avait cru a la legere a I’explication par la « survivance », il se fut 
contente de prendre pour point de depart la remarque qu’il a faite de lui- 
meme (p. 187) : que pas une seule des variantes qu’il a examinees 
n’appartient a des peuples ou la famille matriarchale se rencontre avec 
tous ses traits caracteristiques. 

Plus de precaution dans I’usage des ouvrages generaux, plus de 
confiance ensoi-meme, et davantage de connaissances en histoire reli- 
gieuse eussent suffi pour faire du « Sohrab et Rustem » de M. Potter un 
livre de premier ordre ; tel quel, cependant, il est des plus interessants et 
des plus utiles etl’ony trouvera reunis maints faits fort suggestifs (surles 
manages d’essai, lesmariages temporaires, le pretendu defauldechastete 
des femmes, lesvayamvara ou choix du mari par la jeune fille, etc.). Ce 
qu’il faut louer le plusc’est I’esprit m6me dela tentative faite par M. P. 
marchant sur les traces de Frazer, de Sydney Hartland, de A. Nutt et de 
tant d’autres : il a su appliquer a I’histoire litteraire la methode de com- 
paraison ethnologique. 

A. VAN Gennep. 


G. H. Maynadier. — The Wife of Bath's Tale; its sources 
and analogues. — Lond., D. Nutt., 1901 (Grimm, Library, 
N“ XIII). 222 pp. Prix ; 6 sh. 

C’est a un poeme de Chaucer, dont voici le sujet, que M. M. emprunte 
le titre de son livre ; le sort d’un jeune homme depend de la reponse 
qu’il feraa une question tres difficile a resoudre; une vieille femme 
d’une laideur repoussante, connait la reponse cherchee ; mais elle ne 
veut la d^voiler au jeune homme qu’en echange d’une promesse de 
mariage. Le jeune homme promet, est sauv6 de la mort, mais con- 
damne k epouser I’horrible vieille qui, peut-dtre attendrie, lui dit de 
choisir ; la veut-il laide le jour et belle la nuit, ou inversement? Le 
jeune homme hesite et s’en remet a elle ; et la vieille megere, qui jadis 
avail ete victime d’un malefice, n’attendait que cette reponse pour re- 
prendre sa forme veritable, celle d’une jeune fille merveilleusement 
belle. 
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M. M. examine chacun des episodes de ce conte et leur recherche des 
paralleles dans lalitleratureang-Iaiseetdaus cellesdu continent (France, 
Allemagne, Scandinavie seulement). II semblerait d’abord que la figure 
de la vieille femme horriblement laide soit un emprunt fait par les ecri- 
vains anglais a ceux du Moyen-Age franpais : nombreuses sont, dans 
les chansons de geste, les descriptions de vieilles femmes de ce genre; 
mais peut-etre, et c’est la une premiere hypothese de Tauteur, les trou- 
veres frangais n’ont-ils fait que puiser dans le vieux fonds legendaire 
celtique, plus specialement : irlandais. Dans ce cas, la similitude des 
descriptions anglaises et frangaises d’une vieille et laide femme s’expli- 
querait par I’existence d’un prototype irlandais perdu. Le deuxieme 
motif, celui de la question si difficile a resoudre et de la reponse a la 
fois compliquee et simple, serait d’origine germanique et plus speciale- 
ment scandinave ; dans les litt6ratures du Nord on rencontre tres souvent 
ce motif qui n’a d’ailleurs avec des motifs legendaires analogues (cf. 
QEdipe) qu’une ressemblance superficielle: enfin la troisieme hypo- 
thSse de M. M. est que la vieille, victime de puissances magiques se 
rattache au vieux fonds mylhique des Geltes : et par la I’auteur apporte 
une contribution nouvelle aux theories de M. A- Nutt, de Miss Weston 
et d’autres celtisants. 

Le resultat des recherches tres consciencieuses de M. M. se trouve 
consigne graphiquement au tableau de la p. 12S : on y remarque beau- 
coup de lignes pointillees ; ce sont les rapports de filiation hypotheti- 
ques. Or, M. M. aurait du pointiller encore bien d’autres lignes qu’il 
donne en trait plsin ; car trop souvent il a raisonne en identifiant les 
notions voisines de ressemblance, parallebsme et identite. Pour prendre 
un exemple, il est vrai de dire que les descriptions de vieilles femmes 
fort laides telles qu’on les trouve dans les btteratures du Moyen-Age 
se ressemblent beaucoup. Mais, outre que des descriptions de ce genre 
se ressemblent forcement puisqu’elles portent sur certains caracteres bien 
distinctifs, il faut tenir compte du fait qu’un tel personnage a pu Mre 
decrit plusieurs fois d’apres nature; apres tout, il existait,je suppose, 
des vieilles femmes tres laides, au Moyen-Age autant qu’aujourd’hui : ces 
descriptions ont plu et les ecrivains ont litterairement amplifie le lieu 
comm an. La comparaison de ces descriptions est fort interessante au 
point de vue litteraire proprement dit mais ne peut guider dans la solu- 
tion d’un probleme d’origines ; d’ailleurs les divergences dans les pas- 
sages rapproches les uns des autres par M. M. sont suffisantes pour in- 
terdire toutetheorie d’emprunt : et c’est pourquoi I’auteur se croit obli- 
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ge de supposer ua prototype celtique ; mais cela est-il bien necessaire? 

D’une maniere generate est-il bien utile pour Favenir des etudes de 
litterature eomparee de juxtaposer comme le fail Fauteur des passages, 
tires de toutes sortes d’ oeuvres de pays et d’epoques differentes ? On est 
porte a mettre cette utility en doute justement si I’on examine les rSsul- 
tats obtenus par les recherches patientes de M. M., car en fin de compte 
il ne peut rien affirmer sans etre oblige de corriger son affirmation par 
un peut-etre. Cette necessite est frappante surtout en ce qui concerne 
I’origine du motif central du Wife of Bath’s Tale, celui de la question : 
il sarait d’apres Fauteur, a) d’origine irlandaise, aurait emigre en Scan- 
dinavia puis aurait passe de la en Allemagne el ailleurs, et en meme 
temps serait revenu de Scandinavie en Angleterre; ou bien, b) il serait 
originaire d’lrlande et c’est la que les Scandinaves d’une part, les An- 
glais de I’autre Fauraient ete chercher. En sorte que M. M. ne peut 
cboisir entre I’hypothese d’une transmission directe ou celle d’une trans- 
mission indirecte. 

Mais au moins I’origine irlandaise du personnage et du motif est-elle 
evidente ? L’auteur Fadmet et tente de faire partager sa conviction en 
analysant quelques details secondaires et en montrant que les Celtes 
croyaient a la magie, aux metamorphoses, ^ Fexistence de certains 
6tres monstreux, etc. (cf. notammenl I’appendice D, p. 201 sqq. sur les 
Metamorphoses sous certaines conditions et pp. 193-194) mais des 
croyances de ce genre n’etaient pas exclusivement irlandaises, ni da- 
vantage purement celtiques. 

D’ailleurs Foriginal irlandais suppose ne nous etant pas parvenu, et 
les textes celtiques analyses par Fauteur ne ressemblant que super- 
ficiellement au poeme de Chaucer, le debat sur Forigine de celui-ci, 
reste, a noire avis, ouvert. En tout cas M. M. ne voulait, comme il le 
dit lui-meme p. 193-194 que faire certains rapprochements nouveaux 
et interessants ; il ne tenait pas a resoudre une question d’origine. 
Mais alors, a quoi devait servir la mise a contribution de tant d’ceuvres 
diverses, a quoi, le dessin schematique des filiations? 

De sorte que la lecture de ce livre, fruit de longues et patientes re- 
cherches, et du reste developpement d’une these presentee jadis (en 
1898) pour Fobtention du doctoral de philosophic de FUniversit6 de Har- 
rard, laisse une impression assez penible ; on y glane beaucoup de con- 
naissances de detail, mais on n’acquiert pas une vue nette d’un moment 
del’evolution litteraire dans les pays celtiques, et scandinaves. 

A. VAN Gennep. 
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Georg Heinrici. — Theologie und Religionswissenschaft. 

Leipzig, Durr, 1902 ; broch. in-8, de 35 p. Prix : 50 pfennige. 

La question de I’introduction de I’Histoire des religions dans les 
cadres de I’enseignement donne par les Facultes de theologie des Uni- 
versites, suscite depuis quelque temps en Allemagne des discussions 
de bon augure. Ce n’est pas que I’idee receive en general un accueil 
Men favorable. Nous avons discute dans la Revue le discours que lui 
consacra M, Ad. Harnack au mois d’aout de Pan 1901. Tout en recon- 
naissant les raisons theoriques militant en faveur de cet elargissement 
des etudes theologiques, il en remettait, on se le rappelle, la realisation 
a un avenir encore assez eloigne pour des raisons d’ordre pratique. 

Depuis lors la question a ete reprise par d’autres. La brochure que 
nous faisons connattre ici a nos lecteurs, est la publication d’un 
rapport presente par le D^ Georg Heinrici a la Conference ecclesiastique 
de Potsdam, le 13 mai 1902. Dans les milieux ecclesiastiques il est aise 
de prevoir qu’une r^forme aussi importante des etudes theologiques, 
doit rencontrer encore plus d’opposition que dans le monde universi- 
taire. M. Heinrici lui est nettement hostile, non pour des raisons d’ordre 
pedagogique comme M. Harnack, mais pour des motifs d’ordre dog- 
matique. 

Pour lui, fonder les etudes theologiques sur I’etude des phenomenes 
religieux de tout ordre, sur la connaissance des religions en general, 
c’est supprimer ce qui est juslement la raison d’etre des facultes de 
theologie, savoir I’etude du Christianisme en tant que religion absolue 
et definitive. La religion chretienne ne devient plus qu’une religion au 
milieu des autres, alors meme que Ton concluerait k sa superiorite sur 
toutes les autres. Les etudes theologiques fondees sur la science des 
religions aboutissent, d’apres lui, a un Christianisme relatif, sans reve- 
lation, sans Christ, soumis aux lois generates de revolution. Or, d’un 
pareil Christianisme, TEglise, parait-il, ne saurait que faire. 

Notons que M. G. Heinrici, d’autre part, n’est a aucun degre un obscu- 
rantiste. Il veut une theologie erudite et des 6tudes scientifiques se- 
rieuses et libres. Seulement, si I’etude des documents constitutifs de la 
religion chretienne doit etre menee avec toutes les ressources de la 
philologie et de la critique historique, il n’en faut pas moins rester 
fermement convaincu que dans ces documents se trouve la revelation, 
la verite complete, necessaire au salut. Par consequent, la seule chose 
necessaire, c’est d’etudier le Christianisme en lui-m6me et pour lui- 
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mema. L’oeavre de la thaologie est d’etablir scientiQquement la veri- 
table interpretation des documents originals de la religion chretienne 
et I’inteiligence de son developpement historique. Elle doit s’appliquer * 
aux. donnees historiques, litteraires el experimentales du passe chretien,. 
comma le naturaliste s’applique a reeonnaitre les elements constitutifs 
des ditferentes especes de vegetaux, pour les classer et pour en dis- 
tinguer les caracteres specifiques. 

M. Hainrici a ete amene a trailer la question par le desir de r^ 
pondre a M. Troitsch, qui, partisan convaincu de la methode historique, 
soutient qu’elle elimine necessairement tons les jugements de valeur 
absolus. C’est, sous une autre forme, la reprise de la vieille querelle 
entre Strauss et les Hegeliens de gauche, d’une part, les Hegeliens de 
droite, d’autre part, au sujet de la possibilite de la realisation histo- 
rique absolue de I’idee en un moment precis et dans une personnalite 
determinee de I’histoire. Cette maniere de transporter, sur le terrain 
metaphysique et abstrait, un debat qui est en realite d’ordre pratique et 
pMagogique, ne contribue pas plus aujourd’hui qu’autrefois ale rendre 
plus clair. M. TrOltsch concede que, si tout phenomene historique est 
relatif et conditionne, sous ces phenomenes relatifs, dans les profon- 
deurs transcendantes de I’histoire, se revfelent dans le inyslere de la vie 
individuelle des creations nouvelles, qui ne sont pas des pioduits, mais 
des r^gulateurs et qui, n’etant plus objets de connaissance scientifique, 
ne sont accessibles qu’a la foi. Et M. Heinrici n’enlend nullement con- 
tester que le Christianisme et le Christ lui-meme ne doivent etre stu- 
dies dans I’enchainement de revolution historique, mais il pretend 
distinguer de ces manifestations historiques dans lesquelles le Ghris- 
tianisme a evolue, la certitude du salut que I on possede en Christ 
comme un fait immediat, un absolu qui est independant des formes 
historiques et du resultat des etudes critiques sur ces formes histo- 
riques. 

Ces discussions sur des generalites et des abstractions me font tou- 
jours I’etfet de ressembler a dela logomachie. J’avoue en tons cas ne 
pas bien comprendre la position de M. Heinrici. Si I’absolu necessaire a 
la foi chretienne est la certitude interieure qu’eprouve le croyant dans 
la communion spirituelle avec le Christ, par le fait qu’il renouvelle en 
lui-meme au contact du Christ I’experience iniliale faite par celui-ci, — 
si cette conviction, tout en se formant au contact spirituel du Christ, 
est cependant independante des formes historiques sous lesquelles se 
presenteut a nous la personne, la vie et I’enseignement de Jesus et de 
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ses premiers disciples, de telle sorte qu’elle ne depend pas de la solu- 
• tion de quelqnes problemes de critique biblique, — si cet absolu de la 
. certitude religieuse ne limile en aucune facon la liberte scientifique de 
1 exegete etde 1 bistorien, — il me semble que la forme historique de 
1 apparition du Christianisme et de ses premieres manifestations rentre 
dans le domaine relatif de I’histoire, au mSme titre que les formes 
historiques des autres religions. Je ne comprends plus, des lors, pour- 
quoi 1 introduction de I’hietoire des religions en general dans les etudes 
de theologie pourrait compromettre le caractere absolu de la verite 
chretienne, puisque celle-ci n’est pas de I’ordre historique, maisd’ordre 
exclusivement psycbologique. 

Ce n est pas ici le lieu de discuter la validity de celte pretention a 
1 absoluite d une conviction ou d’nne experience essentiellement indi- 
viduelle. Nous laissons aux theologiens et aux philosopbes la tache 
d elucider ce probieme. Revenant au sujet memequi preoccupeM. Hein- 
rici, nous maintenons que la question se pose uniquement de la maniere 
suivante : les Facultes de theologie universitaires sont-elles de simples 
instituts destines a preparer des pretres et des pasteurs (on sail qu’en 
Atlemagne il y a des Facultes universitaires de the- logie catholique), 
c est-a-dire des instituts au service des eglises pour leur preparer des 
serviteurs instruits et des apologetes bien armes? Ou bien ont-elles 
pour mission d efudier les pbenomenes de I’ordre religieux, comme les 
facultes des lettres et des sciences ont pour objet d’etudier les pheno- 
menes de 1 ordre litteraire, esfhetique, physique, cbimique, etc. ? Dans 
le premier cas il y aiirait encore lieu de se demander si, a I’epoque 
actuelle, une apologetique serieuse et efficace est possible quand on 
ignore 1 histoire des religions autres que le christianisme. Dans la 
seconde alternative, il est evident que I’histoire des religions s’impose 
comme fondement des etudes theologiques, 

Je suis convaincu, pour ma part, que la tendance generate des societes 
modernes a la laicisation des etudes superieures, contraindra de plus 
en plus les facultes de theologie, dfeireuses de conserver le caractere 
universitaire, a devenir des facultes consacrees a I’etude des pbeno- 
menes religieux en general. C’est aux differentes eglises qu’il appar- 
tiendra de d&ider, si elles pref&rent avoir pour instructeurs religieux 
des hommes eleves dans des couveuses ecclesiastiques ou des hommes 
formes, suivant les exigences de Tesprit moderne, a la forte ecole des 
Universites. 


Jean Reville. 
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A. Hillebrandt . — Vedische Mythologie (2‘ volume). — Berlin, 1899. 

In-8, 254 p., 15 francs. 

M. H. qui, dans le Grundriss der indo-arischen Philologie, avail laisse la 
mythologie vedique a M. Macdonell pour prendre le Rituel, est revenu a ses 
premieres etudes dans ce volume, qui forme le tome II de sa Vedische 
Mythologie. 11 s’avoue dans sa preface, non sans malicieuse bonhomie, quel- 
que peu conservateur et attarde. 11 admet a la verite I’utilite de I’anthropo- 
logie et de la litterature sanskrite classique pour aider a I’interpretation da 
Veda : mais il n’en veut faire que des auxiliaires occasionnels, la principale 
base de I’^tude de la mythologie vedique restant pour lui I’exSgese du texte et 
Texamen du culte : « A vrai dire, 4crit-il, mon point de vue n’est pas tout a 
fait moderne; des recberches qui ne menent a d’autres resultats que quelques 
dieux du soleil, de la lune et de I’orage, un tantinet d’Aurore et peu de culte 
des ancetres, ne jouissent pas, je le sais, d’une parliculiere faveur... » 11 s’en 
console : il apporte tour a tour a I’etude des trois figures centrales d’Ushas, 
d’Agni et de Rudra son exceptionnelle connaissance des textes et du rituel ve- 
diques. 11 nous en donne le portrait le plus consciencieux, justifiant un a un 
cheque trait par des citations industrieusement rassemblees. Mais toujours le 
fond naturaliste transparait sous I’appareil philologique, comme les verdures d’une 
tapisserie pergant a travers une profusion de devises. Une fois mSme, des 
textes empruntes a des rapports officiels el des guides medicaux s’alignent a 
c6te de passages vediques pour nous montrer dans le terrible Rudra la per- 
sonnification de la toujours si roeurtriere fievre qui sort des bois a I’automne : 
malheureusement, nous n’en avons pas qui nous permetlenl d’en faire une 
forme definie d’Agni ni de I’identifier sOrement a une constellation, ni meme a 
une etoile ; « Il faut nous resigner », soupire M. H. Ce a quoi il se resigne 
inoins que jamais, en depit des critiques, c’est a abandonner sa fameuse thfeorie 
sur ridentite quasi originelle du Soma el de la Lune : il consacre un appendice 
de trente pages a refuter tout particulierement les objections de M. Oldenberg, 
champion des antiques rapports de Soma avec le Soleil. Dans ce tournoi my- 
thico-astronomique, on nous excusera de laisser au lecteur le soin de juger les 
coups, sans avoir la presomplion de descendre a notre tour dans Farene. 

A. Foucher. 
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• J. Dahlmann S. J. — Nirvana, ein Stndie znr Vorgeschichte des 
BaddMsmns. — Berlin, 1896. In -8, 197 p. 6 fr. 25. 

Id. — Buddha, ein Colturbild des Ostens. — Berlin, 1898. 

In-8, 223 p., 7 fr. 50. 

M. D. aurait a se plaindre d’un retard, dont nous ne sommes pas entiSre- 
ment responsables, si M. Barth n’avait deja accorde a ses ouvrages I’attention a 
laquelle ils ont assurement droit. Son travail le plus important — et qui sert, en 
somme, de base a ceux dont nous venous de citer les litres — her Mahnbh&rata 
alsEpos und Rechtshuch, ein Problem aus Altindiens Cultur-und Literaturges- 
chichte, a fait des 1897 Fobjet de trois articles dans le Journal des Savants. Le 
grand maitre de li critique orientate est encore revenu dans son dernier « Bul- 
letin », paru ici-meme, sur ce livre et les deux qui Font suivi (v. t. XLV, n“ 3; 
p. 23 et sqq., 28 et 29, n. 1, du tirage a part). Nous n’avons rien a ajouter a 
ses appreciations; et, d’autre part, tine analyse detaillee, outre qu’elle serait 
bien tardive, nous entrainerait trop loin. Les theories de M. D. ont en effet 
ceci de particulier que toutes sontdiscutables, maisqu’aucunen'est negligeahle. 
Qu’il reprenne a sa mode le probleme si controverse du Nirvana et des oiigines 
« Sinkhya » du Bouddhisme, ou qu'il s’attache a replacer dans son cadre 
brahmanique la Qgure du Bouddha et le tableau de sa doctrine, il apporle §. 
toutes les questions qu'il touche les mSmes qualiles et les mSmes defauts. Si 
ses vues restent en definitive plus seduisantes que convaincantes, on ne peut 
nier qu’elles ne soient en mfime temps des plus suggestives en raison de leur 
tranchante hardiesse, laquelle est pour beaucoup dans leur nouveaute. 

A Foucher. 


P. Jensen. — Assyrisch-babylonische Mythen und Epen. Keilinschrift- 
liche Bibliothek herausgegeben von E. Schrader, VI. Band. Mytholo- 
gische, religiose und verwandte Texte. I Teil. xxu-589 pages in-8o. — Berlin, 
Reuther, 1901. 

Apres les inscriptions historiques, les documents juridiques et les lettres de 
Tell-el-Amarna, Futile collection publiee sous la direction de M. Schrader 
nous donne la litterature religieuse de I’Assyro-Babylonie. Un premier volume, 
db a M. Jensen, contient tout ce qui a ete retrouve jusqu’a present de la my- 
thologie chaldeenne ; les textes proprement religieux, hymnes, incantations, 
rituels, viendront ensuite. Outre les mythes celebres : Creation, Descente d’Istar 
aux enfers, legendes d’Adapa, d’Etana, de Dibbara et de Gilgames, M. Jensen 
a reuni les textes moins connus, Belet le Dragon, Zu et Foiseau de la temp§te, 
Nergal et Ereskigal, Ea et Atarhasis, le roi de Kulha. La langue de ces recits 
poetiques, beaucoup plus riche que celle des inscriptions historiques ou des 
documents juridiques, est aussi plus difficile, et M. Jensen ne pouvait pas se 
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contenter de reproduire simplemetit I’interprefation de ses devanciers ou de 
donner la sienne sans la justifier. Comtne ses travaux anterieurs sur la creation 
et le deluge (Kosmologie der Babylonier 1890) pemettaient de I’esperer, 
M. Jensen a repris I’Mnde de ces textes en philologue ingenieux et penetrant; 
il a fait faire, sur plus d’un point, de serieax progres a I’interpretation, et, s il 
n’a pas resolu d’une maniere definitive toutes les difficultes, son travail n’fti 
formera pas moins le point de depart necessaire de toutes les recherches futures. 
Son commentaire, qui n’a pas moins de deux cent quatre-vingt pages, forme la 
contribution la plus importante a la lexicographic assyrienne qui ait paru de- 
puis le dictionnaire de Delitzseh, et les assyriologues ne regretferont qu’une 
chose, c’est que I’auteur n’ait pas dresse I’index alphabetique des mots qui y 
sont discutes. 

C. Fossey. 


H. Znnrcnx. — Beitrage znr Kenntnis der Babylooischea Religion. 

— Leipzig, Hinrichs, 1901, 226 p. in-4 et LXXIX planches de textes cunei- 

formes. 

Cette importante contribution a I’histoire de la religion babylonienne comprend 
deux series de textes copies, transcrits et traduits : la sSrie d’incantations 
.lurp«, et une centaine de fragments de rituels. La plupart de ces textes sont 
publies pour la premiere fois. Les neuf tablettesde la serie lurpu — nous n’a- 
vons rien de la premiere, et la dernidre est tr6s mutil^e — etaient destinees a 
exerciser I’espece de charme, appele mamit, quin’etait ni la possession par les 
demons ni le rnalefice des sorciers, mais qui avail sa source dans I’activite 
meme du patient. Les tablettes deuxieme et troisieme enumerent dans an de- 
sordre instructif un grand nombre de ces mamit ; nous trouvons c6te a cote les 
fautes centre la famiile et la propriete, et I’impurete acqiiise par le contact avec 
une personne souillee. Trop souvent la designation du mamit est tellement 
breve, que nous ne pouvons, en I’etat de nos connaissances, retrouver le pre- 
cede par lequel I’esprit est arrive a concevoir comme ftitalement funeste un 
aete donn^, ni mSme quelle est la nature precise de eet acte : tel est par 
exemple « le mamit par le tamaris et le palmier ». Quelle que soit I’origine du 
mamit, le remede est le mSme. Symbolise par un objet quelconque, fruit, graine 
ou toison, qui est jele au feu, — wrpu signifle combustion — le charme est 
detruiten mSme temps que cet objet, 

Ce rite etait deja connu par d’autres textes. Les rituels pour devins (bdru), 
exorcistes (asipu) et chanteurs (zammaru), nous sont revfelds pour la premiere 
fois par M. Zimmem. Les bdru, organises en caste, doivent, outre les conditions 
de race,r6unir certaines conditions physiques : ils doivent fitre exempts de cer- 
taines infirmites. Le bdru predit I’avenir par I’inspection des entrailles des vic- 
times, et specialement du foie. Les divinites qu’il invoqiie sont Samas, le dieu 
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du soleil, et Adad, le dieu de la tempete. Les rituals enumerent minutieusement 
diverses operations que le hdru doit accomplir, les statues devant lesquelles 
il doit placer un brule-parfum, une table ou un autel, les pas et les genuflexions 
qn’il doit fairs, les matieres qu’il doit offrir, etc. Les rituels pour exorcistes 
indiquent les ceremonies, purifications, onctions, libations, immolations, qui 
doivent accompagner ou prSceder la lecture des incantations. Ils confirment et 
completent sur beaucoup de points les inductions que Ton pouvait tirer des 
incantations elles-memes. — Le role precis dn sammoru reste encore assez dif- 
ficile a definir. 

G. Fossey. 


J. Wilhelm Rothstein. — Die Genealogie des Konigs Jcjachin und 
seiner Nachkommen (I Chron. 3, 17-24) in gescbichtlicher Be- 
lenchtung. Eine Kritische Studie zur jiidischen Geschichte und Literatur. 
Nebst einem Anhange ; Ein ubersehenes Zeugnis fiir die Messianische Auf- 
fassnng des « Knechtes Jahwes ». — Berlin, chez Reuther et Reichard, 
1902. Brochure de 162 pages. Prix ; 5 marks. 

Cette petite brochure, dediee a la Faculte de Ibeologie de Halle- Wittenberg 
par le professeur Rothstein, en reconnaissance du titre de docteur qu’elle lui a 
accord^, est un des specimens les plus distingufts de ce one pent produire un 
esprit critique, rompu a toutes les finesses de la conjecture et de l’ing§niosit(i 
exeg^tique. M. R. a voulu 6crire un commentaire interessant et instructif sur 
une sSche nomenclature de noms, et le fragment qu’il a choisi,dans letroisieme 
chapitre du premier livre des Chroniques,a trait a la g^n§alogie duroi Jojachin 
et a sa descendance. Que sait-on de Jojachin? Presque rien : il avait 18 ans 
quand il monta sur le trdne et il regna3 mois a Jerusalem Le roi de Babylone 
I'emmena prisonnier, avec sa mere Nehuschtha, fille d’Elnathan, ses femmes, 
ses eunuques et ses officiers, et la-bas sur la terre d’exil, il eut des enfants. 
C’est en ^tudiant le nom de ces enfants, que M. R. nous fait penWrer dans les 
pensees du pauvre eaptif; il nous raconte ses detresses, ses espoirs, ses desil- 
lusions. La conjecture, s’aidant de I’etymologie, produit yraiment des choses 
merveilleuses ! Mais helas! ce ne sent que conjectures. M. R. Iui-m6me ne se 
fait aucune illusion sur les resultats de son etude; il se rend compte qu’il a 
edifie sur une base fragile et il ne cache pas que la reflexion pourra lui faire 
transformer tel fechafaudage qui n’est peut-6tre pas suffisamment solide. Il es- 
time cependant Mre arrive J une conclusion presque ferme au sujet du pere de 
Zorobabel, Tout le monde sait que,dansEsdras et Agg6e,Zopobabel est considers 
comme le fils de Schealthiel, fils ainS de Jojachin, alors que, d’apres le texte 
hebreu des Chroniques, Pedaja, frere de Schealthiel, serait son pere. M. R. 
prend position contre Esdras, Aggee et les manuscrits grecs du texte des Chro- 
niques qui sont d'accord avec Aggee et Esdras, et s’efforce de prouver que 
Zorobabel est et ne peut fetre que le fils de Pedaja I II est difficile de se dfiter- 
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miner dans nn sens ou dans I’autre. R6pondre a la conjecture par la conjec- 
ture ne prouve rien. Voila pourquoi, ayant €tadie avec curiosite cette broohur,e, 
pons en recommandons la lecture (sans oublier les remarques intfiressantes que 
dans I’Appendice il note au sujet da « Serviteur de I’Eternel ») car si elle "ne 
peut pretendre offrir des resultats positifs, efle est en tons cas fort suggesUve 
et ne peut qu’exciter notre interet pour une epoque de I’histoire d’Israel qui 
merite d’fitre etudiee. 

X. KoESia. 


A. J. Evans. — The Mycenaean Tree and Pillar Colt and its Medi- 
terranean Relations. — Londres, Macmillan et C*', 1901. 

L’beureux et savant auteur des fouilles recentes de Crete, M. A. J. Evans, 
a public, en un volume s6par6, un long article d'abord donne au Journal of 
Hellenic Studies. L’auteur y montre quelle a ete dans la Grece myc6nienne la 
diffusion du culte des arbres et des colonnes ou piliers ; il essaie d’en retrouver 
les origines, ou plutdt il indique vers quels peoples il convient de se tourner 
pour apercevoir des cultes analogues; ces peuples sont les peuples semitiques 
proprement dits et le peuple %yptien; d’autre part il recueille tous les indices, 
qui permettent de croire que ce culte n’avait pas totalement disparu a I’epoque 
bistorique ; I’opuscule se termine mSme par la description d’une sorte de cha- 
pelle musulmane, que M. Evans a visiUe en Macedoine et dans laquelle au- 
jourd’hui encore un pilier sacr6 est ador§. 

Telles sont les idees essentielles exposees par I’auteur. Nous ne pouvons en 
presenter ici que le resume, le squelette pour ainsi dire. Mais ce qui leur donne 
un interfit et une valeur considerable, ce sont les nombreux documents mis en 
oeuvre, studies, compares par M. A. J. Evans. Tous ces documents datent de 
Tepoque mycenienne; presque tous ont ete decouverts en Argolide ouen Crete; 
ce sont des fragments de vases a reliefs ou de vases peints, surtout des pierres 
gravies et des chatons de bagues. L’etude de ces documents est des plus sug- 
gestives. M. Evans les etudie au point de vue specialement religieux; mais 
que de renseignements inattendus ils nous fournissent sur les usages, les cos- 
tumes et Tart de cette epoque primitive! Il faut savoir gre a M. Evans 
d’ avoir multiplie dans son article les reproductions de pierres gravies et de 
fragments de poteries ; Tillustration est ici n§cessaire ; elle ne joue pas un 
role moins important dans la demonstration de la these que les inductions et 
les raisonnements de Tauteur. 

Il est encore un autre point sur lequel nous sommes tout a fait d’accord avec 
M. A. J. Evans. Apres avoir montre que les peuples semitiques ont rendu un 
culte aux arbres et aux colonnes, Tauteur ne se croit pourtant pas en droit de 
conclure que ce culte, les habitants de la Grece mycenienne Tont emprunt6 
tout fait aux Pheniciens. « Il y a, dit-il, un parallelisms ind6niable entre le 
culte des arbres et des colonnes chez les Myceniens et ce m^me culte dans le 
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monde s6mitique ; mais ce parallelisme ne prouve pas n^cessairement que les 
IV^ceiiiens aient ete en matiere religieuse les tributaires des peuples semitiques. 
II n'est pas non plus necessaire de supposer I’existence, dans le monde egeen, d’un 
element proto-semitique. Ces coincidences peuvent s’expliquer par les affinites 
ethniques qui existaient entre TEurope orientale et I’Asie anterieure. » (P. 33-34.) 
M. Evans se defend de toute npinion exclusive; il constate des fails, mais il ne 
croit pas qu’U soit possible d’edifler, a I’aide de ces faits, un systeme cpmplet 
sur les origines de la religion grecque. Une telle methode est s^ge et feconde. 
Nous ne la signalerions meme pas, tant elle nous paralt 6tre la seule conve- 
nable aux etudes historiques, si pendant longtemps elle n’avait ete d§laissee, 
dedaignSe, ignoree, an profit de theories intransigeantes et de systemes a priori. 

L’opuscule de M. A. J. Evans est une contribution des plus interessantes a 
I’histoire de la Grece primitive. Grice aux travaux de ce savant, qui continuent 
si heureusement les entreprises de Schliemann, des claries de plus en plus 
vives se projetlent sur une periode brillante de I’histoire grecque, periode jadis 
presque complfetement inconnue, mais qui de plus en plus Emerge de I’ombre. 

J. Toutain. 


C. A. J. Skeel. — Travel in. the first oemury after Christ, with 
special reference to Asia Minor. — Cambridge. University Press (Londres, 
Clay), 1901. 1 pet. vol. de x et 159 pages. 

Voici un charmant petit volume, de lecture agreable et qui sera pour beau- 
coup un utile instrument de travail. M"' Caroline Skeel a compose lout d’abord 
cette 6tude sur le « Voyage dans le i« siecle de I’ere chretienne, sp6cialement 
pour ce qui concerne I’Asie Mineure » en vue d’un concours universitaire. Le 
Comite directeur de University Press, a Cambridge, a juge qu’il 6tait digne 
d’dtre publie sous ses auspices. Il a eu raison. 

M'l' Skeel presente modestement son petit livre comme une oeuvre de seconde 
main. Elle a utilise surtout la Sittengeschii-hte Roms, de Friedlander, et les tra- 
vaux de M. Ramsay sur la Geographie historique de I’Asie Mineure, Paul le 
voyageur, etc. Mais elle ne s’est pas bornee a en extraire ce qui I’int^ressait. 
Elle a lu grand nombre d’autres ouvrages d’erudition moderne ; elle a 6pluch6, 
a son point de vue special, plusieurs auteurs grecs et latins qui n’avaient pas 
encore ete mis a contribution avee autant de soin. Et de tons ces renseigne- 
ments, precis et bien documentes, elle a fait un ensemble clair, ecrit sans pre- 
tention, instructif et qui rendra reellement service a ceux qui etudient I’histoire 
de la propagation du cbristianisme et des religions orientales dans I’empire 
remain. 

Voici la suite des chapilres : I. Motifs des voyages; II. Les routes; III. Les 
moyens de communication par voie de terre ; IV. Par voie de mer ; V. Les com- 
munications en Asie Mineure depuis la domination perse jusqu’a I’^poque 
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romarae; VI. Les resulfats au triple point de vue politique, commercial etsocial. 
Deux cartes et an bon index completent ce livre que Ton mettra volontiere a 
porlde de la main dans sa bibliotheque, 

Jean Reville. 


G^nSral L. de Beylie. — L’Habitation Byzantine. Reekerehes snr I'ar- 
chitecture civile des Byzantins et son influence en JEurope. — Grenoble, 
Falque et Perrin. Paris, Leroux; 1 fort vol. iD-4 de xv et 2i8 p;, arec 218 
illustrations et planches hors texte; 

Cette magnifique publication ne rentre pas directement dans le cadre de la 
Revue de VHistoire des Religions. Elle a ftS entreprise, en effet, justement 
pour monfrer que I’arrhiteclure hvzantine n’a pas ete, comme on le dit volon- 
tiers, exclusiverocnt reli^ieuse, mais qii’elle a Me appliquee aussi aux besoins 
de la vie civile. Malheureosement les rcstes de cette architecture civile sont tres 
rares et n’avaient gaere ete etudi^s dans un ouvraffe d’ensemble. C’est pourquoi 
on prefere p’^neralement se di.spenser d’en parler. 

M. le general de Beylie, le g’^nereux protecteur des eludes byzan'ines. a vonlu 
combler cette lacune. II n’a rien ^parirn^ pour que son oeuvre put rendre 
vraiment service aux artistes et aux leftrMs. aussi bien qu’anx Mudits, arcbfeo- 
logups ou historiens. De frfts norobreuses illustrations, en g’^nitral d’line 
execution parFaite, permetfent de suivre Ir^s facilement les explications. Enfin, 
et surtout, M. de Beyli6 a presents son ^lude sous une forme historique, de 
manibre a en faire mieitx ressortir foute la signification. 

II commence par donner ouelques details sur I’habitation civile de I’empire 
remain, d’ou est issue en parlie la maison bvzantine. Puis il Mudie I’architec- 
ture civile de Byzance depuis la fondalion de cette ville jusqu’a la fin de I’em- 
pire d’Orient. en y comprenant I’arehitecture de Syrie que I’on pourrait appeler 
prd-byzantine Et il fermine par quelqiies rhapitres relatifs aux habitations 
byzantines de la .Macedoine, du PfiloponSse, de I’ltalie et de la Riissie. 

L’ouvrage est dSdi6 4 notre coliesrue de I’Ecole des Hautes fitudes (Section 
des Sciences relipieuses), M. Gabriel Millet, dont la collection d’arcbfoloffie 
bvzantine a pris de si ri^ouissanfs d^veloppements et qui a contribu^. pour sa 
part, a la reunion des documents mis en oeuvre par M. le general de Beylin. 

J. R. 


Lie. Mabtin Schulze. — Calvins Jenseits-Christentum in seinetn 
Verhaltnisso zn den religibsen Schriften des Erasmus. — Gor- 
litz, Rud, Diilfer, 1902. 

Ce travail est la continuation el le complement d’une etude de M. Schulze 
sur la Meditatio futurm vitse dans I'lnstitulion de Calvin, publiee dans les 
« Studien zur Geschichte der Tfaeol. u. der Kirche (Band 6, Heft 4) », Dans 
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cette etude, I’auteur avail ramene a Platon la tendance vers I’au-deia, qui dis* 
tingue le christianisme du Reformateur, sans exclure bien entendu d’autres 
influences indirectement platoniciennes, ni surtout des influences du N. T. », 
ainsi qu’il le repete en reponse a une critique de Lobstein (Theol. Literatur- 
zeitdng, 26 Jahrg., p. 483 sq.). II a Me ainsi amene a comparer les idMs de 
Calvin sur ce sujet avec cedes de Thumaniste Erasme dont les ecrits 
offrent un melange si intime de platonisme et de conceptions du N. T. C’est ce 
qu’il fait dans le present ouvrage, ou il releve minutieusement les ressemblances 
de pensee et m^me parfois de vocabulaire entre les deux contemporains, suc- 
cessivement en ce qui touche le mepris du monde et la crainte de la mort, les 
consequences pour la moralite, les biens et les devoirs de la vie terrestre, la 
notion de la foi et I’eschatologie. L’auteur conclut que I’idee meme de la 
Meditalio futurx vitx, deja sous son habillement cbretien, a etc transmise au 
reformateur franqais par le celebre humaniste. 

Georges Dupont. 


Frederik Starr. — American Indians {Elhno-Geographic Reader, n* 2). 

— Boston, D. C. Heath, 1901, in-16, x-242 p. Prix : 45 cents. 

Ce petit livre est deslin6 aux eleves des ecoles primaires des fitats-Unis : 
on n'y trouvera done pas de renseignements nouveaux ni d’etudes d^taillees 
mais une vue d’ensemble admirablement claire et au courant, de plus fort bien 
illuslree. L’auteur, d4j4 connu pour des publications speciales, ne s’est pas 
contents cependant de resumer I’oeuvre accomplie par les eminenls etbnologistes 
qui constituent le Bureau of Ethnology de Washington ou qui dirigent les 
grands Musees de New-York, Cambridge (Mass.), etc. ■, il a su rendre vivante 
la description des mmurs am6rindiennes (un mot que M. Starr aurait du adopter 
et rSpandre) par I’usage judicieux de notes recueillies au cours de ses voyages 
parrni une trentaine de tribus et de dessins fails directemenl d’aprfes les objets 
originaux. Des qu’il emprunte a autrui, M. Starr le dit; bien mieux, il a rendu 
hommage, a la fin de ebaque chapilre, aux savants dont il citait le nom, en de 
courtes notices bio-bibliographiques ; a George Callin il a consacre un chapitre 
entier. 

Le plan de I’ouvrage est bien compris, Mant donne le public auquel ceiui-ci 
est destine ; M. Starr ne s’est pas contents de dresser une sorte de tableau de- 
tailld des tribus amMindiennes; il a choisi cumme sujets de chapitres enUers 
des fails caracteristiques de leur vie sociale; les chap. V, XVIII, XXVIII 
par exemple ne conliennent que des contes ; d'autres decrivent le langage par 
signes, lecriture ideographique, la danse du soleil ou la danse du serpent, ou 
determinent le rdle social de rhomme-medecine et des socieles secretes, ou des 
totem-poits. Par cette maniere de presenter les fails elhnologiques, I’auteur a 
rendu la lecture du livre plus allrayanle et a evite de lui donner Failure d’un 
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manuel. Un glossaire indiquant la pronunciation des mots amerindiens, un 
index tr^s d^taille et deux cartes (linguistique et ethnique) completent I’ou- 


vrage. 

Nul doute que I’auteur n’atteigne ainsi son but qui est d’interesser les pefits 
Blancs a la vie et au sort de leurs freres de couleur. 


A. VAN Gknnkp. 


H. P. Blavatskt, — I<a Doctrine Secrdte, I" Partie. 

Paris, 1899. In-8, 306 p. 

Nous ne savons pas ou en est parvenue la traduction franqaise de la fameuse 
« Synthfese de la science, de la Religion et de la Philosophie » que la prophe- 
tesse slave de la Tbfiosophie a publiee en anglais sous le litre de Secret Doctrin. 
Ce que nous savons bien, c'est que le premier volume, que nous avons sous 
les yeux — il devait y en avoir six, correspondent aux trois de I’edition an- 
glaise — est une toorme mystification en sept stances, accompagn^es d’un volu- 
mineux commentaire, mais dont on se garde, et pour cause, de nous donner le 
texte original. II faut plaindre le zele pieux des traducteurs de cette invraisem- 
blaible mixture de balivernes et de termes Sanskrits mal orthographies. L'intro- 
duetion qui compte 63 pages, est d’aUleurs fort babilement faite etcontient une 
proportion savamment dos4e de fails r^els et d'inverifiables assertions, 6mi- 
nemment propre a seduire les Imes eprises de mystere. Un passage parfaite- 
ment autenlhique du Rig-VMa precede de mSme les pretendues « stances de 
Dzyan » et Touvrage a pour epigraphe I’admirable formule indienne : « II n'est 
pas de religion sup6rieure a la verity ». Jamais plus beau pavilion ne couvrit plus 
apocryphe marchandise. Mais qui sail si M®® B. ne se trompait pas elle-meme 
en s’ingeniant a duper les autres? Du moins avons-nous entendu dire au 
Colonel OlcoU — encore fidMe a la memoire, mais totalement desabus^ sur le 
compte de la grande pretresse qu’a remplacee depuis M" Besant — « que 
M™® Blavatsky n’etait jamais plus sincere que lorsqu’on la prenait en flagrant 
delit de meusonge ». 


A. Focchkr. 



CHRONIQUE 


FRANCE 

Enseigaement de Ihistoire religieuse h Paris. — Nous compUtons 
le tableau donne dans le precedent numero en indiquant ici les cours et confe- 
rences du College de France et de la Faculte des Lettres qui interessent I’his- 
toire des religions. 

Au College de France, M. Albert BAville fait VHistoire de I’Eglise ehri- 
tienne au xvi® siecle, depuis I’ an 1517 jusqu’d Vouverture du Candle de Trente, 
les lundis et jeudis, a trois heures. 

M. Foucart, membre de I’lnstitut, 6tudie, les vendredis, a une heure trois 
quarts, le Culte de Dionysos en Attique. 

M. Jacques Flach etudie, les mercredis, a deux heures trois quarts, les Cou- 
tumes primitives de I’Amerique du Sud. 

M. Clermont-Ganneau, membre de I’lnstitut, etudie Divers monuments sdmi- 
tiques ricemment decouverts, entre autres les inscriptions pheniciennes du 
temple d’Eshmoun a Sidon, les lundis et mercredis, a trois heures et demie. 

M. Philippe Berger, membre de I’lnstitut, eiplique les vendredis, a dix heures, 
les Textes relatifs au regne de Salomon', les samedis, a deux heures et demie, 
il etudie les Sources de la Poisie et de la mythologie hAhrdiques. 

M. Rubens Duval explique, les mardis, trois heures, des Textes deVaramien 
vulgaire de la Babylonie extraits du Talmud Babli. 

M. Sylvain Levi explique le Mdnava dharma cdstra, les mardis, a onze 
heures. 

M. Morel-Fatio explique le Purgatoire de Dante, les vendredis, a dix heures 
et demie. 

A la Faculte des Lettres, M. Dejob commente I’Enfer de Dante, les sa- 
medis, a une heure et demie. 

M . Denis fait un cours sur VEglise catholique au xvn* siecle, les vendredis, 
a cinq heures. 

M, Luchaire expose I'Histoire des conflits entre les pouvoirs civil et religieux 
sous Innocent III, les vendredis, a deux heures. 

Au Musee Guimet les conferences dominicales qui ont eu un si grand succes 
les annees precedentes, presentent cette annee le programme suivant : 

7 decembre : M. de Milloud : Resultats des travaux de la Delegation fran^aise 
en Perse. Fouilles deSuse. 
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14 decembre ; M. Ed. Chamnnes : Confucius. 

21 decembre : M. Deshayes : Queiques remarques sur des peintures et des 

sculptures anciennes de I’Eitreme-Orient. * 

11 janrier : M. Atnilineau : Les nouvelles fouilles d’Abydos et leurs resul- 
tats. 

18 janvier : M. Salomon Reinach : Les supplices de I’enfer hellenique. 

25 janvier : M. Jean Mville : L'Antichrist. 

ler fevrier : M. de Milloue ■ Comparaison des mythes relatifs a la naissance 
des dieux, des heros et des fondateurs de religions. 

8 fevrier : M. G. Lafaye : Guerison des malades dans les temples dela Grece 
et de Rome. 

15 fevrier : M. Sylvain lAvi : La societe hindoue et les castes. 

22 fevrier : M. Deshayes : Du modele, de I'ombre et de la lumiere dans la 
peinture de I’Extreme-Orient. 

1« mars ; M. Philippe Berger : Le deluge. 

8 mars : M. A. Morel : Les rites du culte divin en Egypte. 

15 mars : M. E. Guimet ; Les Musees d’Athenes . 

22 mars : M. Deshayes : Objets d’art et de science europeens a la Cour de 
Cbine aux xvn' et xviii® siecles. 

29 mars ; M. Maurice Couranl : Organisation des clans japonais sous les 
Tokougawa. 

Savril ; M. de Milloue : Conception indienne de laddlivrance, de la metemp- 
syoose par I’ascetisme et la meditation. 

P. A. 


Le Rapport annuel de I’Ecole des Hauies Etudes, Section des sciences reli- 
gieuses, nous apprend que durantl’anuee 1901-1902 il aete ten u 35 conferences 
d’une heure ou de deux heures par semaine, pour lesquelles 475 Sieves ou au- 
diteurs se sont fait inscrire. Sur ce nombre, 384 sont de nationalite francaise; 
les autres se repartissent entre 21 nationalites differentes. 

Nous y lisons aussi que la Collection d'anliquilis byzantines, installee, avec 
I’agrement du Conseil de la Section, dans les salles dont elle dispose a I’Ecole 
des Rautes Etudes, a la Sorbonne, a pris un developpement considerable, 
grace au concours de M. le Ministre de rinstrucliou publique et des Beaux- 
Arts, de i’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres et de plusieurs genereiix 
donateurs. Cette collection est desormais assex riche en documents originaux 
et en reproductions d’cEuvres arlistiques ou de pieces archeologiques, pourpou- 
voir rendre de serieui services a I’histoire et a I’archdologie byzantines. Les 
personnes qui seraient desireuses d’en profiter, sont priees de s’adresser a 
M. Millet, maitre de conferences a I’Ecole des Haiiles-Etudes, qui est charge de 
I'organisation el de la direction de cette collection. 
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Le Rapport de la Section des Sciences religieuses conlient chaque annee un 
memoire sur une question d’histoire on de critique religieuses. II a ete compose 
»cette annee par le president de la Section, M. Albert Reville, et ilapour objet : 
Vigilance de Calagurris, un chapitre de Vhistoire de rascitisme monastique, fin 
du IV® siecle, commencement du v®, Apres avoir determine ce qu’il faut entendre 
par Fascetisme, 1’ auteur explique pour quelles raisons cet ascetisme se deve- 
loppa dans I’Eglise chretienne, a partir de la fin du iii® siecle, sous la forme de 
la vie eremitique, puisdu monachisme, comment le monachisme, ne en Orient, 
se repandit en Occident des le milieu du iv® siecle et y rencontra tout d’abord 
une certaine opposition. L’un des representants les plus interessants de cette 
resistance fut un Gaulois d’Aquitaine nomme Vigilance. M. Albert Reville ra- 
conte son histoire, notamment ses dSmeles avec saint Jerome, et cherche a ex- 
pliquer les raisons de son hostilite a la vie monastique et, d’uue facon generale, 
centre les coutumes et les cultes dont les moines etaient les plus ardents propa- 
gateurs, tels que la veneration des reliques et I’invocation des saints comme 
intercesseurs et auteurs de miracles. Vigilance est dote d’un esprit critique, II 
est alle en Orient pour se rendre compte par lui-meme de la veritable nature 
des associations monastiques. II en est revenu mediocrement edifiS. D reproche 
a I’ascetisme son caraotere antisocial et, bien loin d’admirer le merite superieur 
du cSlibat, il encourage les evSques de Gaule a n’ordonner que des ecclesias- 
tiques maries. 

« Le mfime esprit de critique defiante qu’il avail porte en Palestine, il I’appli- 
quait aux prodiges qu’on disait s’accomplir autour des tombeaux et des reli- 
ques des saints martyrs. Il se representait l Eglise chretienne comme un levain 
destine a purifier la vie sociale et a pousser la societe vers un §tat de regene- 
ration morale ayant pour base le travail et la famille. En un mot, il y a chez Vi- 
gilance des idees et une notion de I’ideal chretien qui triompherent neuf siecles 
apres lui dans la reforme protestante, quand meme ce serait une autre exagera- 
tion que de voir en lui un protestant au sens modeme du mot. Il semble, plutot, 
avoir espere que I’episcopat de son temps serait gagne peu a pen a son point 
de vue anti-ascetique et se servirait de rautorite qui lui etait devolue par la 
constitution de I’Eglise pour arreter, condamner meme Tasefitisme conventuel. 
Par la il se rapprocherait plutdt de nos gallicans du xv® siecle, tels que 
Pierre d’Ailly et Gerson, qui voulaient une reforme de I’Eglise, mais une re- 
forme qui serait opfir^e par la hierarchie elle-m§me ». 

J. R. 

De quelques publications r4centes. — M. J. H. Leuba, en deux arti- 
cles publies dans la Revue Philosophique (numeros de juillet et de novembre 
1902), cherche a degager les Tendances fondamentales des Mystiques Chre- 
tiens : « Nous ne nous donnons pour tache, dit-il en preambule, ni de dis- 
tinguer le vrai du faux mysticisme, ni de dficouvrir le sentiment religieux sain 
pour le separer de ses maladies. Il faudrait pour y r^ussir savoir deja cequ’est 

30 
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la vie religieuse : nous ne prfitendons pas alter si loin. Qu’on nous permette 
seulement de faire une etude quelque peu detaillee d’un groups d’individus 
generalement classes parmi les mystiques : les mystiques chritiens. Nos con> 
elusions ne s’appliqueront done qu’a ce groupe ». C’est deja trop et Ton voit 
des I’abord par quel vice organique se trouveront fausses la plupart des resul- 
tats du travail considerable qu’a entrepris M. Leuba : un groupement de cette 
nature est necessairement arbitraire, echappe a un examen rigoureusement 
historique; les conclusions ne vaudront que pour tels individus, seront inap- 
pUcables a d’autres. M. Leuba aggrave d’aUleurs les dangers de cette methode 
en prenant pour « fondement docamentaure » un type de vie interieure, en 
I’espece celle de Guyon. Les autres elements de son investigation lui se- 
ront fournis par saint Francois de Sales, sainte Therese, Ruysbroeck, Tauler 
et Suso. La consequence inevitable de ce mode d’enquete psychologique est 
que les circonstances historiques au milieu desquelles se sont developpes les 
temperaments religieui etudies, n’entrent que trop rarement en ligne de 
compte. Et par la se trouve singulierement diminufe I’inleret d’etudes — cepen- 
dant penetrantes et impartiales — comme celle consacree par M. L. a la car- 
riere mystique de M^* Guyon, dans son premier article — ou celle de I’Extase, 
de sa nature et de ses formes, dans le second article — cette derniere tres 
nourrie de fails empruntes aux travaux de la psychophysiologie contemporaine 
aussi bien qu’aux oeuvres des grands mystiques. A litre documentaire, nous re- 
produisons les conclusions de cette importante 6tude : M. Leuba reconnalt 
« quatre tendances dans la religiosit6 mystique : 1° Tendance a la puissance 
organique ; 2<“ Tendance a I’apaisement de la pensee par I’unification ou reduc- 
tion; 3» Tendance a la recherche d’un soulien affectif ; 4® Tendance a Tuniver- 
salisation de Taction. La satisfaction de la premiere donne la volupte ; celle de 
la seconde, la quietude : celle de la troisieme, la force daas la conBance ; celle 
de la quatrieme, la paix doublee d’un sentiment d’ennoblissement. On pourrait 
done considerer le mysticisme comme une des formes de la recherche du bon- 
heur... » (numero de novembre, p, 483). 

P. A. 

— A. Houtin ; Dom Couturier, abbe de Solesmes (Angers, Germain et G. Gras- 
sin, IMO, in-12, 384 pages). — Dom Charles Couturier, ne le 12 mai 1817, mort 
le 29 octobre 1890, succeda a dom Gu6ranger comme abbe de Solesmes, le 
11 fevrier 1875. Sa vie vient d’Stre 6crite par M. H. d’apres des « souvenirs » 
personnels et w des documents obligeamment communiques par la famffle et 
quelques amis, n On trouve de precieux renseignements sur le mouvement chr6- 
tien en France, moins dans le corps du livre (cf. p. 296) que dans Tappendice 
(p. 205-381). 

A. D. 


Si la question du Suaire de Turin semble moins passionner i’attention du 
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grand public, il s’en faut cependant que la controverse soulevee par les travaux 
de^. Vignon soil close des mainlenant. M. P. Bouvier qui avail deja expose, 
dans la Quinzaine du !'>• jnillet 1902 certains doutes relatifs a la difficulte 
de laire concorder le systSme de M. Vignon avec le texle evangelique, repond, 
dans le numero du 16 novembre de la meme Revue (pp. 175-188) a certaines 
alfirmations emises par M. Vignon (Benue ehretienne, l®f juillet) et par un des 
collaborateurs des « Etudes de la Compagnie de Jesus » {Etudes, !•' juillet), au 
moment meme ou paraissait son premier article. M. Bouvier enonce de nouveau 
les raisons qui le font croire a I’inauthenticite de la relique exposee a Turin et 
conclut en ces termes : « Si la science se croit assez forte et assez sure d’elle- 
meme poursefrayer un passage a travers ces monceaux d’invraisemblances, 
qu’elle poursuive hardiment ses recherches. Mais qu’elle ne s’etonne pas si 
nous reclamons des preuves peremptoires, avant de souscrire a ces prodi- 
gieuses hypotheses. En attendant, la prudence :1a plus felementaire commande 
la reserve. D’ailleurs, qu’elle soit sans crainte, la reserve n’est pas de I’obsti- 
nation... » (p, 180). 

G’esta une negation plusformelle encore qu’est parvenu M. H. Chopin (Le 
Saint-Suaire de Turin avant et apres 1534. Paris, Picard, 1902, in-8“de 14 p.), 
mais en tirant ses raisons de I’histoire m6me du suaire anterieurement a I’Ex- 
position de 1898. On ne peut que louer la rigoureuse erudition depensee par 
M. Chopin dans les recherches qui font ameue a cette conclusion et dont use 
partie avail deja 4te publi^e dans la Semaine religieuse de Valence sous le 
litre : Le Saint-Suaire de Turin photographic a Tenvers. II les resume dans les 
dernieres pages de sa brochure : « Je me crois plus que jamais le droit 
d’afSrmer : 1“ Que si le Suaire de Turin a ete peint, et je le crois, en positif ou 
negatif, peu importe, le cote qu’on montre depuis 1534 n’est pas celui sur le- 
quel il a ete peint ; 2" Que si on pouvait voir le Suaire et le photographier du 
bon cote, il reserverait bien des surprises : la preuve qu’il a ete peint et cer- 
tainement qu’il n’etait pas monochrome, comme le prouvent les descriptions de 
ceux qui Font vu jusqu’en 1534 et comme i’etablissent les documents qui sui- 
vent, mais que ne cite pas M. Vignon, a qui une image monochrome est ne- 
cessaire. » M, Chopin donne des textes fournis par D. Zantiliet, benedictin lie- 
geois (1449), par Antoine de Lalaing (1503), les Clarisses de Chambery (1534) 
et Castan cit§ par M. Vignon lui-m€me. 11 termine par ces mots : « La photo- 
graphie de M. Pia represents done I'envers de I’etoffe, le dessous de la pein- 
ture » (p. 11, 13). 

* 

* * 

Nous avons annonc6, dans une precedents Chronique, la publication des 
oeuvres epa,rses de Le Page Renouf, par les soins de MM. Maspero et Harry 
Rylands. Cette importante publication est editee en France par M. E. Leroux 
et non, comme nous I’avons dit par erreur, en Angleterre chez MM. Williams 
and Norgate. 
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L’Mstoire des Religions a I’Aca'lemie des In'^criptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 3 octobre 1902 ; C’est bien a Alger qu’aura lieu 
le prochain Congres des orientalistes, mais en avril 1905 et non pas en 
avrii 1904, comme on I’avait preeedemment annonce par erreur. 

M. Salomon Reinach, dans un memoire dont il donne lecture, vent demon- 
trer que les legendes grecques relatives aux peines eternelles, subies par cer- 
tains personnages fabuleux dans les enters, doivent s’expliquer par une 
interpretation erronee de peintures tres anciennes. Ces images funeraires repre- 
sentaient des morts illustres, soit dans quelque occupation Journcdiere, soit 
dans la crise ou ils avaient perdu la vie. On vit ensuite un cbatiment dans ces 
actions toutes familieres ou purement accidentelles et on supposa qu’il se renou- 
velait sans cesse. C’est ainsi que Sisyphe, fondateurde Corinthe, auquel on at- 
tribuait la construction du Sisypheion situe presque au sommet de la montagne 
qui domine Corinthe, dut etre primitivement represente, sur une image fune- 
rrire, en train de rouler une pierre enorme jusqu’a cette hauteur. Dans cet 
hommage rendu a sa force et a son habilete de constructeur, une generation 
post^rieure vit la representation d’un supplice, et comme ce supplies devait 
etre perpeluel, imagine que le rocher de Sisyphe roulait sans cesse jusqu’au 
bas de la montagne au moment ou Sisyphe I’avait amene prfes du sommet. 
M. S. Reinach montre ensuite que la plus anoienne description de I’Enfer 
Chretien, celle de I’ Apocalypse de saint Pierre, renferme de meme des traits 
qui peuvent s’expliquer par I’interpretation erronee de tableaux paiens. — Quel- 
ques observations sont presentees par MM. Breal et Wallon a la suite de 
cette lecture. 

— Seance du 24 octobre : M. Heron de Villefosse signals I’interSt des dScou- 
vertes archeologiques faites a Coligny, decouvertes qu’il a deja annoncees a 
I’Academie ala seance du 17 decembre 1897. M. Paul Dissard, conservateur 
des Musees de Lyon, oflre a I’Academie la photographie d’une statue, de dieu 
imberbe, a lachevelure abondante et bouclee, entierement nu, debout, le bras 
droit leve. Les attributs ont malheureusement disparu. Cette statue, dont les 
fragments ont ete retrouves a Coligny, a ete reconstituee en grande partie par 
M. H. Andre. 

M. Clermont-Ganneau rappellequ’on arecemment decouvert aupres de Sidon, 
dans un ancien temple du dieu Eshmoun (I’Esculape phenicien), des inscrip- 
tions pheniciennes dont deux viennent d’entrer au Musee du Louvre. Elies 
contiennent en substance la dedicace, plusieurs fois repetee, de ce sanctuaire 
par le roi Bodastoreth, petit-fils du roiEchmounazar If, dont le Louvre possede 
depuis longtemps le magnifique sarcophage avec une longue epitaphs. Les 
nouvelles inscriptions, publiees d’une fagon independante par M. Philippe Ber- 
ger et par ie R. P. Lagrange, contiennent un passage extremement difficile 
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qui a ete lu et explique d’une fagon lout a fait divergente par les deux edi- 
teurs. Le premier y a vu une serie de litres et d’epithetes en partie mythologi- 
qles, qualiflant la ville de Sidon cousideree comme une sorle de divinite. Le 
second croit y reconnaitre la mention d’un heros eponyme de Sidon qui y 
jouerait egalement un role mythologique tres important. — M. Clermont-Gan- 
neau reprend a son tour i’explication de ce passage. — Apres avoir propose 
quelques rectifications de lecture materielle, il s’applique a montrer que nous 
avons la tout simplement une sdrie ne noms de localites, plus ou moins voi- 
sines de Sidon, et sur lesquelles s’etendaitlepouvoirduroiBodastoreth... Cette 
explication donne en mgme temps la clef de deux passages de I’epitaphe du 
roi Echmounazar, demeures jusqu’ici fort obscurs. La aussi il s’agit du nom 
d’une localite des environs de Sidon, oule roi defunt avail eleve des temples a 
Astarte et a Eshmoun (C. R. d’apres la. Revue critique, 3 novembre, p. 360). 

— Stance du7 novembre M. Heron de Ville fosse : donne lecture d’un telegramme 
qui lui est adresse par le R. P. Delattre et ou ce savant lui apprend qu’il a decou- 
vert, a la Goulette, le 5 novembre, deux epitaphes de prdtresse et des sarco- 
phages de marbre a couvercle anthropoide representant un prfitre. Ces sarco- 
phages sont analogues a celui decouvert en 1898 dans la nScropole punique de 
Bordj-Djedid et dont le couvercle portait, sculptd en assez haut-relief, un per- 
sonnage barbu et drape, couche sur le dos. 

M. Paul Jamot etudie deux petits monuments beotiens, tous deux relatifs au 
culte de Demeter. L’un, trouve dans les fouilles de Thespies, est un bas-relief 
portant une inscription votive : les representations de Demeter et d’Herakles y 
sont associ^es. L’autre, provenant de Thebes et depuis peu au Musfee du Lou- 
vre, est une statuette d’argile d’assez grandes dimensions : elle offre une 
image curieuse de I’association connue de Demeter et de Dionysos. La deesse 
est figures assise sur une panthers, dans une attitude qui est souventattribuee 
a Dionysos. 

M. Clermont-Ganneau continue sa communication sur les inscriptions defon- 
dation du temple d’Eshmoun a Saida. 

P. A. 


HOLLANDE 

M. P. D. Chantepie de la Saussaye a publie dans I’Annuaire de I’Academie 
des Sciences d’Amsterdam, une etude biographique sur C. P. Tiele, qui merite 
d’etre signalee au milieu des nombreuses biographies consacrees au grand his- 
torien des religions {Levensberieht van Cornelis Petrus Tiele, en tirage a part, 
chez J. Muller, a Amsterdam). Ce n’est pas un eloge academique banal que 
I’auteur du meilleur manuel d’Histoire des religions a prononce en souvenir de 
son collegue de I’Academie qui fut, avec Max Muller, le pere de I’Histoire des 
religions. C’est une etude critique, loyale, franche, impartiale,mais ou Ton sent 
tres bien qu’il n’y a jamais eu entre Tiele et lui une sympathie reelle, ni in- 
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tellectuelle, ni theologique. M. Ghantepie fait admirablement ressortir la belle 
unite de la vie de Tiele, a qui il fut donne de voir se realiser a pen pres com- 
pletement le programme qu’il s’etait trace des I’&ge de 30 ans, au debut de aa 
carriere scientiflque. II loue, comme il convient, sa puissance de travail, I’eten- 
due et la precision de ses connaissances, Mais il ne cache pas qu’a. ses yeux 
Tiele avait trop de dedain pour la metaphysique religieuse, qu’il croyait d’une 
facon trop absolue a la possibilite de fonder la theologie scientiflque sur la seule 
histoire de la religion. Ces deux hommes ne comprennent pas la psychologie 
religieuse de la mfime maniere et n’ont pas les mfimes antecedents spirituels. 
M. Ghantepie aime a faire ressortir a quel point Tiele resta, mdme au cours de 
sa carriere scientiflque, un Remonstrant, c’est-a-dire un fils de cette commu- 
naute qui a, depuis les dehuts du xvn« siecle, defend u les principes de I’uni- 
versalisme et de la liberty theologique centre I’orthodoxie doctrinale de I’Eglise 
Reformee offlcielle de Hollande. On reconnait dans cette biographic le maitre 
qui, apres avoir enseign6 longtemps lui-m6me Fhistoire des religions, pretere 
desormais consacrer ses forces a I’enseignement de I’Ethique. L’histoire ne lui 
paratt pas donner une base sufflsante a la vie morale et religieuse ni k la science 
religieuse. Ses sympathies vont a d’autres etudes, procedant par la ^methode 
deductive plutht quepar I’induction. Cette biographic est interessante, autant 
comme tSmoignage de I’Stat d’esprit de son auteur que par ce qu’elle nous ap- 
porte sur la vie et I’ceuvre de Tiele. 

— On connalt la revue de theologie scientiflque hollandaise intitulSe Theo- 
logisch Tijdschrift, qui est depuis longtemps I’organe de la critique avancee 
de I’Ecole de Leyde. Nous apprenons que, par suite de disaccord entre plusieurs 
des coilaborateurs et le comite de redaction, une nouvelle revue concurrente va 
paraitre a partir de 1903 sous le titre Teyler’s Theologisch Tijdschrift. Le litre 
meme indique qu’elle sera publiee avee le concours de la Soci§te de theologie 
connue sous le nom de « Teyler’s godgeleerd Genootschap ». Les principaux r6- 
dacteurs de la nouvelle revue seront MM. Cramer, de Bussy, Volter, Brandt, 
Matthes et Bruining. L’ancienne revue continuera a paraitre avec la collaboration 
de MM. van Manen, Oort, Knappert, Pyper, Brede Kristensen, etc. Deux revues 
de theologie scientiflque pour un petit pays comme la Hollande, c’estbeaucoup! 

J. R. 


6TATS-UNIS 

M . A.V. Williams Jackson, professeur a la Colombia University de New-York 
vient de faire un voyage dans I’lnde, pour y fitudier de pres le parsisme actuel 
parmi les Zoroastriens de Bombay et de ses environs. Voici le resume que 
donne le Museon (Nouv. serie, vol. 111,0”“ 2-3, pp. 280-281), des observations 
recueillies par M. A. W. J. « Dans le Journal of the American Oriental Society 
(t. XXII, p. 321-332), il public quelques notes intSressantes sur ce qu’il a vu et 
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appris, non seulement par rapport an mazdeisme, mais aussi concernant I’liin- 
douisme. Dans une premiere note, « Meeting with the Parsis », il decrit le 
%ituel du Yasna, dans les ceremonies auxquelles il lui a ete permis d’assister, 
par exemple dans celle du tiavjot, et dans I’initiation des enfants a la religion. 
Parlant du navjo, M. J. dit : « On m’en a explique chaque detail, jusqu’a la 
maniere de traire la petite chevre pour avoir la gam jivyqm. Je n’oublierai pas 
facilement la scene ou le pr6tre se trouvait assis devant le feu, ni le parfum de 
I’encens, ni I’emploi des tasses sacrifleielles en metal, qui donnerent un son 
aigu quand on les frappa pendant la preparation du saint haoma. Les tons du 
zot et du raspi qui chantaient, retentissent encore dans mes oreilles ; et comme 
memento du rituel, je possede encore deux des petites tiges de la plante desse- 
chee du haoma et une petite bandelelte de I'urvara, employee pour relier le 
baresma ou barsom ». — Dans une autre note, M. J. decrit sa visite aux mines 
de I’ancienne ville de Sanjan, ou les premiers mazdeens, expulses de leur 
patrie par les mahometans, se sent etablis en 716 ou 775, et ou ils ont pu vivre 
en paix sous le joug benin des princes hindous jusqu’en 1315. On y voit encore 
les traces du premier dokhma etabli dans I’Inde. — Les deux autres notes don- 
nent la description dfitaillee d’un manage brahmine, et une curieuse legende 
inedite sur Kalidasa recueillie par J. a Ujjain. » 

Dans le m4me n“ du Museon (pp. 153-184) M. Louis H. Gray, de Princeton- 
CJniversity, a publie une importante etude sur « les elements d’origine zoroas- 
trienne dans I’eschatologie mahometane. 
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